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ПРОБЛЕМА ОПРЕДЕЛЕНИЯ ИСТИННОСТИ И  
ДОСТОВЕРНОСТИ НАУЧНОГО ЗНАНИЯ  

В ИСТОРИИ ФИЛОСОФИИ

В данной статье рассматриваются вопросы определения места и роли науки в формировании 
мировоззренческой картины мира с античности до наших дней. Автор приходит к выводу, 
что проблемы и принципы, лежащие в основе определения философско-методологической 
достоверности знания в античной, средневековой, а также в ново-временной европейской среде, 
пребывали в состоянии перманентного противоборства науки и ненауки, демонстрировавших 
не столько полемику противоположных взглядов на превалирование обоснованного или 
представляемого мировоззрения, сколько взгляды философов на саму суть знания, которые 
в дальнейшем, после просветительских преобразований, всё же оформились в скептицизм и 
материалистическое отрицание всего необоснованного, недоказуемого. Тяжба по определению 
критериев подлинного знания в XX вв. послужила поводом для зарождения логического 
релятивизма, однако, к нашему времени, спор не разрешился и в современном диспуте о научном 
и ненаучном знании всё большее признание завоевывает кондемнация метафизики и теорий о 
взаимопроникновении научных знаний с другими способами познания мира. 

В статье раскрываются особенности поиска и аргументации знания, которыми пользовались 
ведущие исторические персоналии. Автор через анализ творчества известных деятелей науки от 
античности до нашего времени раскрывает принципы и методы, лежащие в основе определения 
границ научного знания. Отмечается, что в современной философии данный вопрос не разрешен 
окончательно, но имеется ряд интересных предположений о достоверном и недостоверном 
знании и критериях его определения.

Ключевые слова: наука, метафизика, подлинность знания, достоверная наука, обоснованное 
знание, доказательная наука, логический релятивизм, демаркация.

S.K. Kalpetkhodzhaeva 
University of International Business (UIB), Kazakhstan, Almaty, 

e-mail: kalpetkhodzhaeva.s@uib.kz

The problem with the assessment of the authenticity 
 of scientific knowledge in the history of philosophy

This article examines the issues of determining the place and role of science in the formation of the 
worldview picture of the world from antiquity to the present day. The author comes to the conclusion 
that the problems and principles underlying the determination of the philosophical and methodological 
authenticity and reliability of knowledge in the ancient, medieval, and also in the modern European en-
vironment, were in a state of permanent confrontation between science and nonscience, demonstrating 
not so much polemics of opposing views on the prevalence of a grounded or imagined worldview, how 
many philosophers’ views on the very essence of knowledge, which later, after enlightenment trans-
formations, nevertheless took shape in skepticism and materialistic denial of everything unreasonable, 
unprovable. Litigation to Determine the Criteria of Genuine Knowledge in the 20th Century served as a 
reason for the emergence of logical relativism, however, by our time, the dispute has not been resolved 
and in the modern dispute about scientific and unscientific knowledge, the condemnation of metaphys-
ics and theories about the interpenetration of available knowledge with other ways of knowing the 
world is gaining increasing recognition. The article reveals the features of the search and argumentation 
of knowledge, which were used by leading historical personalities. The author, through an analysis of 
the work of famous scientists from antiquity to our time, reveals the principles and methods underlying 
the definition of the boundaries of knowledge. It is noted that in modern philosophy this issue is not 
completely resolved, but there are a number of interesting assumptions about reliable and unreliable 
knowledge and the criteria for its determination.

Key words: science, metaphysics, authenticity of knowledge, credible science, grounded knowl-
edge, evidence-based science, logical relativism, demarcation

https://orcid.org/0000-0003-2743-1938


5

С.К. Калпетходжаева 

С.К. Калпетходжаева 
Халықаралық бизнес университеті (UIB), Қазақстан, Алматы қ. 

e-mail: kalpetkhodzhaeva.s@uib.kz

Философия тарихындағы ғылыми білімнің ақиқаттылығы  
мен негізділігін айқындау мәселесі

Бұл мақалада антикалық дәуірден бастап бүгінгі күнге дейін әлемнің дүниетанымдық 
бейнесін қалыптастырудағы ғылымның орны мен рөлін анықтау мәселелері қарастырылады. 
Автор ежелгі, ортағасырлық, сонымен қатар қазіргі еуропалық ортадағы білімнің философиялық-
әдістемелік шынайылығы мен сенімділігін анықтауға негізделген проблемалар мен принциптер 
ғылым мен ғылыми емес көзқарастар арасындағы тұрақты қарама-қайшылық жағдайында болды 
деген тұжырымға келеді. Оны дәлелденген немесе ұсынылған дүниетанымның таралуындағы 
қарама-қайшы көзқарастардың полемикасынан көрсете отырып, кейінірек скептицизм мен 
ақылға қонымсыз, дәлелденбейтін көзқарастарды материалистік тұрғыда теріске шығарудан 
қалыптасқан ағартушылық қайта құрулардан кейінгі философтардың білімнің мәні туралы 
көзқарастары арқылы білдіреді. ХХ ғасырдағы шынайы білім критерийлерін анықтау бойынша 
қиындық логикалық релятивизмнің қалыптасуына себеп болды, дегенмен, қазіргі уақытқа дейін 
бұл даулы мәселе шешілмеген және ғылыми және ғылыми емес білім туралы пікірталастарда 
метафизиканы және қолда бар білімді әлемді танудың басқа тәсілдерімен өзара байланыстыруды 
айыптау туралы теориялар кең мойындалып отыр. 

Мақалада жетекші тарихи тұлғалар қолданған білімді іздеу мен дәлелдеудің ерекшеліктері 
ашып көрсетілді. Автор ежелгі дәуірден біздің заманға дейінгі белгілі ғалымдардың еңбектерін 
талдау арқылы білім шегін анықтауға негізделген принциптер мен әдістерді анықтап көрсетеді. 
Қазіргі философияда бұл мәселе түпкілікті шешілмегені, бірақ шынайы және шынайылықтан 
алыс білім мен оны анықтау критерийлері туралы бірқатар қызықты болжамдар бар екендігі атап 
өтілген.

Түйін сөздер: ғылым, метафизика, білімнің шынайылығы, нақты ғылым, негізделген білім, 
дәлелді ғылым, логикалық релятивизм, демаркация.

Введение

Некоторые современные философы счита-
ют демаркацию, популярное решение прошло-
го века, «одной из самых амбициозных и самых 
провальных задач философии науки XX столе-
тия» (https://m.facebook.com/postnauka/videos/
проблема-демаркации-в-философии-науки-
виктор-вахштайн/725521284501041/), основы-
вая свой взгляд на том, что любая научная па-
радигма, будучи частью науки (дисциплины) и 
занимаясь изучением разных аспектов одного 
предмета, при определенных условиях, в дис-
циплинарном плане может стать несовместимой 
(даже антагонистической) по отношению к сво-
ей родственной теоретической установке. 

Современные методологи науки всё больше 
начинают говорить, что «…материалистическое 
мировоззрение из прогрессивного превратилось 
в интеллектуальные оковы человеческого раз-
ума», в то время как «метафизика есть самая 
обширная и ценная из всех наук» (Кречет 2013: 
162-163). А известный американский эссеист 
Нассим Талеб вообще предлагает отучиться 
«употреблять термины, относящиеся к знанию, 
для описания полярного ему явления» (Taleb 
2007: XXV), уверяя, что привычка принимать 

явное за единственно правильное заключается в 
нашем рационализме, идущем от тезиса Платона 
о том, что лишь научно доказанное является обо-
снованно-достоверным. Данное утверждение, 
заявляет Талеб, становится причиной суждений, 
что «идеи и стройные построения отпечатыва-
ются в нашем сознании, они затмевают для нас 
менее элегантные предметы с более аморфной 
и более неопределенной структурой», что далее 
ведет исследователя к склонности «преувеличи-
вать значимость факта, усугубляемой вредным 
влиянием ученых, особенно когда они создают 
категории». Этот парадокс восприятия и анали-
за реальности он называет Великим Интеллек-
туальным Мошенничеством (Great Intellectual 
Fraud) (Taleb 2007: 229).

Обоснование выбора темы и цели и задачи

В исследовательском плане проблема по-
иска критериев истинности знания является 
«вечной» философской проблемой. В услови-
ях, когда мир дает нам потребность в исполь-
зовании новых средств  мышления, ориенти-
рованного на современные социальные про-
цессы, определение роли и места человека в 
окружающем изменяющемся мире, рефлексия 
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универсальных ценностей человека и его де-
ятельности, поиск научности и достоверности 
знания также актуален, как и всякий другой 
смыслообразующий поиск. Логика определе-
ния границ истины раскрывает нам своеобра-
зие каждой универсальной системы в целост-
ном историко-философском процессе, где она 
суть динамическая и благородная цель. Более 
того, именно она устанавливает и аргументи-
рует предмет философии, насыщает философ-
ские учения при всём многообразии подходов 
и форм их отображения. 

В связи с вышесказанным целью данного 
исследования является анализ попыток опреде-
ления границ и критериев истинного, объектив-
ного научного знания, построенный на основе 
разбора различных научных теорий и мнений 
в истории философии. Для достижения дан-
ной цели были поставлены следующие задачи:  
1) выявить тесную и неразрывную связь фило-
софского учения о бытии и теории истины через 
различные философские интерпретации – опре-
деление знания и его классификация в учениях 
античных философов Платона и Аристотеля; 
рефлексия о знании и его границах в средне-
вековом интеллектуальном пространстве, про-
текавшая в виде полемики адептов научного 
подхода в лице Аверроэса и его последователей 
против богословов-схоластов с их абсолюти-
зацией религиозного миропредставления; дис-
куссия, реализовываемая в ново-временном 
скептицизме и материалистическом отрицании 
около- и вне-научных идей (включая религию, 
метафизику, иррациональные спекуляции); ло-
гический позитивизм, который в ХХ веке про-
водит жирную линию демаркации науки и не-
науки, провозгласив материалистический раци-
онализм победителем в споре за подлинность в 
объяснении мира и его устройства; 2) дать ана-
лиз современного обширного комплекта теорий 
и формулировок о смысле, происхождении и 
наполнении науки, ставшего предметом деба-
тов и поиска разных, не всегда, на наш взгляд, 
разумно-обусловливаемых, методов и аргумен-
таций, разделяющих доказательную науку от 
всех ее крайностей (часто, увы!, выраженных с 
вульгарностью и претенциозностью), что в ны-
нешней философии науки привело к принятию 
мнения об относительности достоверного фак-
тического объяснения мира и фиксации зыбко-
сти границ всех видов духовного производства 
с их подверженностью взаимопроникновению 
и дискретности.

Методология исследования

В качестве методологического основания 
статьи выступают основные диалектические 
методы – метод единства исторического и ло-
гического, метод философского восхождения от 
абстрактного к конкретному; принцип взаимной 
связи сущности понятия (истины) и его явления 
в теоретических концепциях. 

Результаты и обсуждение

В контексте поставленных целей и задач про-
является позиция реконструирования основных 
теоретических концепций адекватного, досто-
верного знания в философии через осмысление 
онтологического, эпистемологического, ценност-
ного и причинно-следственного понятия истины; 
выделяется многоаспектность и в то же время це-
лостность понимания различных историко-фило-
софских концепций определения границ истин-
ного и достоверного в науке; демонстрируется 
единство теории и практики, когда исследователь 
осуществляет свою деятельность в рамках эври-
стического расширения картины мира. 

Философские концепции Платона и 
Аристотеля

Отбросив античный скептицизм Пиррона, 
заявлявшего, что «текучесть и непрерывная ка-
чественная неустойчивость вещей ведут к их не-
четкой же различимости в восприятии, а потому 
и невозможности судить о них с точки зрения 
категорий «истины» и «лжи», ...лучше всего – 
воздерживаться от однозначно-определенных 
утверждений и пребывать в невозмутимости 
духа и полной свободе суждений» (Новейший 
философский словарь 2003: 749), подойдем к 
рассмотрению подлинности знания с позиции ее 
научной целостности и смысловой обоснованно-
сти. В данном случае авторами первых научных 
программ безапелляционно провозглашаются 
классики античности – Платон и Аристотель 
(Гайденко 1987), а «учения Гермеса Трисмегиста 
или Зороастра – это, напротив, типичная духов-
ная периферия, отклоняющаяся как от ортодок-
сальной церковной, так и светской магистрали, 
основа еретических, сектантских, мистических и 
магических учений» (Касавин 2008: 11). (Попут-
но заметим, что в их бытность нет еще термина 
«наука», она подразумевалась, когда речь шла 
о знании («эпистеме») и размышлении («диа-
нойа»), а также о мудрости («софиа»), которая 
заключает в себе обе эти дефиниции). 
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Платон, основатель математического есте-
ствознания, дает нам интеллектуальные кар-
ты реальности – модели и конструкции, очер-
ченные формы. Особенностью его понимания 
знания является связь познания и методологии 
науки с учением о душе и логикой. Еще одной 
характерной чертой является нечёткое разграни-
чение между наукой и мифологией: вся филосо-
фия Платона – это балансирование между быти-
ем и небытием, явью и умопостигаемым миром. 
Единственным критерием значимости науки 
выделяется практическая направленность и цен-
ностный подтекст. 

В диалогах «Государство», «Тимей» он по-
казывает различие между мнимым знанием и 
подлинным (последнее является прерогативой 
истинных ученых-философов), а также анали-
зирует понятия мудрость и обладание мудро-
стью, что представляется Платону подлинным 
счастьем, которое «во всем несет людям счастье, 
ибо мудрость ни в чем не ошибается, но необ-
ходимо заставляет правильно действовать и пре-
успевать» (Платон 1986: 123). Быть истинно му-
дрым – значит быть полезным для общества, а 
этого можно добиться через деятельность, освя-
щенную мудрецами, через интеллект, выражен-
ный разумом, рассудком, верой и способностью 
к уподоблению, которые открывают путь диа-
лектика к рассуждениям, а они, в свою очередь, 
через раскрытие противоречий, ведут к пости-
жению умом сущности каждого предмета ис-
кренне и истинно философствующему субъекту 
(Платон 1994: 284-286, 417-418). Цель эрудиции 
– быть властительницей и путеводительницей 
человека на его пути к достижению подлинно 
прекрасного бытия.

Творчество Аристотеля называют фунда-
ментальным столпом, на котором возводилось 
последующее видение мира. Круг его интере-
сов был обширен, вклад в науку – безгранично 
масштабен. Аристотелю, которого мы воспри-
нимаем оппонентом Платона в вопросах миро-
воззренческого характера, принадлежит заслу-
га создания формальной логики и понятийного 
аппарата, на котором базировались последую-
щее научное мышление и классификация наук. 
Еще одним достижением Стагирита является 
разработка философских категорий сущности, 
количества, качества, отношения, места, време-
ни, обладания, положения, действия и страда-
ния, а также основных принципов бытия: о воз-
можности и осуществлении, форме и материи, 
действующей причине и цели. Ценность и в то 
же время уникальность появления понятийно-

го аппарата состоит в том, что он совмещает в 
себе описания как явлений физического мира, 
действительные события, научные факты и их 
доказательства – данные, добытые эмпириче-
ским и теоретическим путем, – так и описания 
исследуемых проявлений, добытые совершенно 
противоположным обоснованному знанию ин-
струментарием – материалами преданий, мифов, 
религиозным и художественным творчеством. 
Для развития науки Аристотель в работе «Топи-
ка» предлагает гипотетико-дедуктивный метод, 
согласно которому «Доказательство имеется 
тогда, когда умозаключение строится из истин-
ных и первых [положений] или из таких, знание 
о которых берет свое начало от тех или иных 
первых и истинных [положений]. Диалектиче-
ское же умозаключение – это то, которое стро-
ится из правдоподобных [положений].... «для 
[познания] первых [начал] всякой науки» (Ари-
стотель 1978: 348). Аристотель отказывается от 
чувственного опыта, считая его ненаучным, ибо 
он не поддается рассмотрению, в то время, как 
анализ – единственный путь к выявлению при-
чин явлений – истина, которая показывает под-
линную мудрость. Из этого следует признание 
им в «Метафизике» приоритета науки, которая 
исследует причины истинно сущего (Аристо-
тель 1976: 21), ведь «если нет какой-либо другой 
сущности (oysia), кроме созданных природой, то 
первым учением было бы учение о природе. Но 
если есть некоторая неподвижная сущность, то 
она первее, и учение о ней составляет первую 
философию, притом оно общее [знание] в том 
смысле, что оно первое. Именно первой фило-
софии надлежит исследовать сущее как сущее 
– что оно такое и каково все присущее ему как 
сущему» (Аристотель 1976: 182). Целью по-
знания является постижение закономерностей 
и раскрытие необходимого в природе. Взяв за 
главный инструмент общие понятия, связав во-
едино всеобщее и необходимое, человеку в то 
же время нельзя забывать о своей естественной 
ограниченности, и преодолеть это, объединив 
понятия с чувственно воспринимаемыми явле-
ниями, сделав их, таким образом, достоверными 
и логически доказуемыми.

Таким образом, объявив теоретическое зна-
ние умозрительным по своей сути, античные 
философы отождествили его с метафизикой, 
которая не нуждается ни в какой обоснованно-
сти и призвана раскрыть (с помощью логики и 
теоретического анализа) высшую благодетель 
– смысл человеческого существования, позна-
ние того единого и высшего, из которого всё 
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происходит, от которого всё зависит, куда всё, 
в конце концов, уйдет. Это начало – Благо, тож-
дество идеального и материального, мышления 
и формы. Оно трансцендентно, сверхприродно; 
его постижение и является конечной целью ис-
следователя.

Понимание знания в средневековье. Теория 
«двойственности истины»

Средние века вошли в историю как смут-
ное, тёмное время. Вернадский В.И., рассматри-
вая данный промежуток человеческой истории, 
выражает глубокое разочарование не столько 
превалированием религиозного мышления над 
научным, сколько потерей научного аппарата, 
созданного Аристотелем и его античными по-
следователями, ведь «достаточно перерыва в его 
создании в течение одного-двух поколений для 
того, чтобы научная работа человечества оста-
новилась или, вернее, проявлялась так слабо, что 
геологическая роль ее в общем масштабе жизни 
человечества сглаживалась бы. Должны потре-
боваться столетия, чтобы аппарат мог вновь соз-
даться» (Вернадский 1991: 113). 

В основном, средневековый методологиче-
ский подход основан на стараниях произвести 
символический анализ мира в рамках Священ-
ного писания. Мыслители больше являются бо-
гословами, рассматривающими физический мир 
только как пример подтверждения божественно-
го провидения, имеющий сакральное наглядное 
выражение первоначального трансценденталь-
ного смысла, то есть знание – это praeambula 
fidei (преамбула веры). Природа является ступе-
нью насыщения нашего любопытства, не более. 
Именно в силу своей промежуточности она не 
становится объектом исследования – она лишь 
пример божественной последовательности, мо-
нументальности и совершенства, которые не-
обходимо лишь констатировать и отнести к Го-
споду. Одним из родоначальников религиозной 
философии был Аврелий Августин, прозванный 
за особую святость Блаженным. 

Большой интеллектуал, человек, внутренне 
принадлежавший двум историко-культурным 
парадигмам – античному научному плюрализ-
му и ортодоксальному христианскому догма-
тизму – Августин не вмещается в рамки одной 
лишь Патристики, став авторитетом далеко за 
пределами христианского мира. В работах «Ис-
поведь» и «О граде божием» мыслитель пред-
ставляет нам определение достоверного знания. 
Не отвергая античное представление о двух ис-
точниках познания – чувственного восприятия 
и мышления, он указывает, что в природе при-

сутствуют феномены, не поддающиеся позна-
нию без божественного вмешательства. Истина, 
данная Богом, и является подлинным знанием, 
происходящем в акте божественного волеизъяв-
ления от установления объекта познания («Бога-
отца»), через действие, дающее нам знание («Бо-
га-сына»), в связи («Святой дух»), соединяющей 
эти два начала. 

Познавательный подход, предложенный Ав-
релием Августином, был закреплен схоластами, 
которые не только укрепили символическое объ-
яснение природы, но уже отвергли античную на-
уку, сделав акцент не на естествознание и точ-
ные науки, а только – на лингвистико-историко-
литературные компоненты знания.

Справедливости ради отметим, что в это же 
время существовал иной подход, отличный от 
применяемой европейскими схоластами методо-
логии. Он возник на Ближнем Востоке, где наука 
сохранилась и некоторое время даже процвета-
ла, благодаря мусульманскому перипатетизму, 
сберёгшему античные традиции и направления 
научного мышления, необходимые в указанное 
время преимущественно для практического при-
менения. Сохранилось, правда, с религиозной 
корректировкой. Этот парадокс расцвета науки 
в религиозном окружении, продемонстриро-
ванный деятелями мусульманского Ренессанса, 
дает нам тот немногочисленный пример мир-
ного сосуществования научного и вненаучного 
сознания, и показывает, что различные формы 
мышления могут не только уживаться, но и да-
вать прекрасные плоды творчества и научных 
достижений. Конечно, их деятельность – скорее 
исключение, чем типичное проявление союза те-
ологии и науки.

Вопрос о подлинности науки в XI-XII веках 
лежал в основе полемики между перипатетика-
ми (в арабской интерпретации «школой фаль-
сафы») и религиозными учеными (улемами). 
Суфийский мыслитель аль-Газали написал не-
сколько трактатов против применяемого араб-
скими интеллектуалами аль-Кинди, аль-Фараби 
и ибн-Синой научного метода познания и клас-
сификации наук. Он говорил о невозможности 
получения истины путем научного доказатель-
ства. Истина одна и она – от Бога, которого мож-
но познать только путем мистического отреше-
ния. Ибн-Рушд, оппонент аль-Газали, не только 
допускал двойственный характер истины, но и 
отстаивал научную обоснованность философии, 
ибо логика и расчет имеют большую претензию 
на достоверность, чем аллегорическое толкова-
ние и метафорические предположения религиоз-
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ной аргументации. Ибн-Рушд отстаивал мысль 
о различной направленности и наполненности 
религии и философии: объект религии – Бог, а 
метод – вера, тогда как предмет философии – 
природа, а метод ее – опыт. Деятельность уче-
ного направлена на улучшение окружающего 
мира, поэтому она должна носить прикладной 
характер, а поиск божественного присутствия – 
дело возвышенное, сугубо интимное, душевное, 
и носит характер духовный, сакральный. Эти 
две области несоприкасаемы и истины у каждой 
свои. Причем, утверждает Ибн-Рушд, их различ-
ность не может ни осуждаться, ни отвергаться: 
они противоположны и, более того, практически 
враждебны друг другу. Теория двойственной ис-
тины была обращена к самой сути схоластики – 
старанию синтезировать религию и философию. 
Ибн-Рушд отвергает перспективы рационали-
стического анализа религиозных понятий, ши-
роко распространённого в европейской среде, 
делая акцент больше на необходимости разъеди-
нения и обособления религиозной и философ-
ской сфер.

Принимая эти доводы и осмысливая ставшую 
популярной в западном мире теорию двойствен-
ности истины, христианский авторитет Фома 
Аквинский вопреки предостережениям Анда-
лузца, в то же время пытался рационально дока-
зать божественное присутствие и смысл Откро-
вения путем логического анализа. Он соглашал-
ся, что философия имеет эмпирически-рациона-
листическую подоплёку, в то время, как религия 
опирается на священный текст и Откровение, но 
бытие бога, его единство доказуемы, тройствен-
ная сущность Бога, первородный грех или про-
исхождение мира не поддаются объяснению, так 
как выходят за пределы разумности – они сверх-
разумны. В качестве подтверждения Фома при-
водил «5 доказательств бытия Бога». Позднее, в 
номиналистической традиции У. Оккама, дан-
ная теория потерпела критику, основанную на 
тезисе, что религиозная вера недоказательна по 
сути и не может быть тождественна науке в силу 
своей метафизической основы. Придерживаясь 
принципа не умножать сущностей без необходи-
мости, Оккам считал, что если нет нужды истол-
кования без гипотетического предположения, то 
и не нужно искать то, что и так очевидно. Иначе 
говоря, наши выводы о мире сформированы на 
основе чувственного восприятия вещей. В мире 
божественного сотворения не может быть хаоса: 
мир по своей сути рационален, а материальные и 
смысловые концепции противоположны, так как 
первые обладают единичным характером, а вто-

рые – общим, и им нет места вне ума. Концеп-
туалисты в лице П. Абеляра и И. Дунса Скотта 
высказывали мысль, что знание о реальном мире 
существует не в уме Бога, а в уме человека. 

Обобщая гносеологические традиции сред-
невековых ученых, можно свести их к общему 
выводу: поскольку миропредставление форми-
руется на основе общих понятий, о нём можно 
получить только вероятное, но не достоверное 
знание. Споры о двойственности истины в кон-
це концов привели к победе скептицизма (Бог и 
его деяния не могут измеряться категориями, а 
божественное Провидение само позаботится о 
причинах и следствиях свершаемого), и далее, 
в новоевропейской среде, повернули к позиции 
рационализма, различая философию и рели-
гию, как абсолютно противоположные отрасли 
знания. 

Понятие «наука» и «ненаука» в Новое время
Переходя к разбору концепций подлинности 

науки в Новое время, необходимо отметить: 
a)	 творчество Роджера Бэкона, который 

вслед за арабскими мыслителями был энтузиа-
стом науки и астрологии (это в то время, когда 
его современники, христианские схоласты, счи-
тали «магию занятием дурным, а астрологию – 
обманом» (Рассел 2009: 316); 

b)	 вклад Коперника, Кеплера, Галилея и 
Ньютона, благодаря механистическим разра-
боткам которых наука стала служить интересам 
государства (вначале, правда, милитаристским) 
и общества. Научные открытия сделали их пи-
онерами нового знания, заложившими первые 
кирпичики в восстановление разрушенного схо-
ластами храма науки; 

c)	 первых северных гуманистов Эразма 
Роттердамского и Томаса Мора, которые по-
степенно, шаг за шагом ломали схоластические 
взгляды, привнося в многовековое засилье ре-
лигиозного догмата сколы и трещины, которые 
в конце концов разрушили незыблемую прежде 
твердыню средневекового постулата о мире и 
его устройстве. 

Появление и созревание науки Нового вре-
мени совершалось в рамках формирования бур-
жуазного промышленного производства. Никог-
да прежде знания и новаторство не играли такую 
важную роль, как это стало происходить в связи 
с развитием капиталистических отношений и 
экспансиональных амбиций европейских госу-
дарств. Этот феномен расцвета эксперименталь-
но-математического естествознания известный 
российский философ В.С. Стёпин определил 
термином «техногенная цивилизация», опреде-
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ляя суть науки не теоретико-познавательным 
наполнением, а его практическим характером. 
Сиречь, это время, когда «наука является спосо-
бом создания и совершенствования техники на 
базе достоверных (истинных) знаний» (https://
cyberleninka.ru/article/n/chto-dala-chelovechestvu-
nauka-novogo-vremeni), время, когда появляется 
«технонаука». 

Бесспорно, что в таких обстоятельствах зна-
чительную долю философов составляют сторон-
ники методов обоснованного знания: интересы 
ученых смещаются в область теории познания, 
логики и методологии науки, в которых главным 
подходом считается постулат об автономности 
и независимости разума относительно веры, а 
науки – относительно религии. Бертран Рассел, 
характеризуя характер ново-временной науки, 
пишет: «Авторитет науки высказывает свое суж-
дение только о том, что в данный момент пред-
ставляется научно установленным, …суждения 
науки являются опытными, делаются на основе 
вероятностного подхода и признаются подвер-
женными процессу изменения. Это порождает 
склад ума, весьма отличный от склада ума сред-
невекового догматика» (Рассел 2009: 331). Для 
амбициозных планов европейских пассионариев 
становится несущественным тривиальный спор 
о подлинности знания: теперь человеку нужен 
творческий размах, постижение пространства, 
открытие окружающего мира, не только в теоре-
тическом ракурсе, а реальное, действительное, 
физическое освоение мира и его тайн. В связке 
с новым мышлением растет не только уверен-
ность в безграничности знания и власти над при-
родой, меняется взгляд на социальные отноше-
ния: после появления национальных государств 
постепенно стираются индивидуалистические 
позиции их обитателей – ведь для больших за-
воеваний и глобальных проектов нужна группа 
единомышленников, а для освоения изобре-
тённых инструментов покорения сил природы 
нужны навыки совершенно отличного, чем узко 
профессионального плана – быстрая обучае-
мость, любознательность, креативность. Тот же 
Б. Рассел отмечает: «В отличие от религии на-
учная техника в этическом отношении нейтраль-
на: она вселяет в людей уверенность в том, что 
они в состоянии творить чудеса, но не указывает 
им, какие чудеса следует творить» (Рассел 2009: 
332). Человек становится творцом истории, по-
является новый человек, вооруженный лозунгом 
«Знание – сила», на государственные должности 
претендует представитель третьего сословия, 
облик которого наполняют незнатное происхож-

дение, отсутствие привязанности к религиозной 
традиции, неясная национальная идентифика-
ция, которые, однако, с лихвой замещаются эн-
тузиазмом, смекалкой и верой в прогресс. Этот 
деятель истории и провозгласил ориентир на 
фактологическое обоснование изучаемых явле-
ний и практическое применение совершаемых 
открытий. 

Френсис Бэкон сыграл неоспоримую роль 
родоначальника метода индуктивного анализа и 
создателя новой классификации наук. Наука для 
него – это производство сведений для изучения 
мира. Философ выбирает индуктивно-экспери-
ментальный метод познания, когда роль ученого 
– быть знатоком, исследователем-эксперимен-
татором, который может извлечь утилитарно-
практическую пользу из продуктов окружающе-
го мира для дальнейшего его преобразования и 
улучшения условий человеческого существова-
ния, а предназначение эрудиции – быть орудием 
для завоевания реальных плодов деятельности 
во благо человека и облегчения его жизни для 
большей власти над природой: «Целью нашего 
общества является познание причин и скрытых 
сил всех вещей; и расширение власти человека 
над природою, покуда все не станет для него 
возможным» (Бэкон 1972: 514). Ф. Бэкон отвер-
гает Аристотеля, который считал, что только те-
оретическая философия, представляющая собой 
получение знания ради самого знания, имеет 
право быть достоверной и значимой. По мысли 
Бэкона, если аргументировать цель и примене-
ние полученных знаний, то любая наука обо-
снована и включает теоретическое или практи-
ческое усвоение, ибо «Первая исследует недра 
природы, вторая переделывает природу, как же-
лезо на наковальне» (Бэкон 1971: 217). В данном 
контексте даже метафизика, наряду с физикой и 
механикой, имеет область применения – нату-
ральную магию. Любое знание, отвечающее тре-
бованиям новаторства и прогресса, имеет право 
на существование и признание.

Соглашаясь с этим мнением, другой пред-
ставитель Нового времени, основоположник 
принципа рационализма и дедуктивного метода 
познания Рене Декарт, провозглашает принцип 
«Cogito ergo sum» («Я мыслю, следовательно, я 
существую») для применения его как в изыска-
ниях утилитарно-практического направления, 
так и для постижения секретов интеллигибель-
ной философии. Строго говоря, в исследова-
тельском плане деятели Нового времени, как 
мы уже отметили, не отвергали метафизику за 
недостаточность обоснования, позволяя приме-
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нять научный метод в околонаучном контексте. 
В работе «Размышления о первой философии, в 
коих доказывается существование Бога и разли-
чие между человеческой душой и телом», мысль 
об онтологическом доказательстве существова-
ния Бога философ ставит в разряд наиболее важ-
ных, «кои надлежит доказывать скорее довода-
ми философии, нежели теологии» (Декарт 1994: 
4). Благодаря логическому анализу, Декарт при-
ходит к выводу: «Под словом “Бог”, я понимаю 
субстанцию бесконечную, вечную, неизменную, 
независимую, всеведущую, всемогущую, соз-
давшую и породившую меня и все остальные 
существующие вещи (если они действительно 
существуют). Эти преимущества столь велики и 
возвышенны, что чем внимательнее я их рассма-
триваю, тем менее мне кажется вероятным, что 
эта идея может вести происхождение от меня са-
мого. Следовательно, из всего сказанного мною 
раньше необходимо заключить, что Бог суще-
ствует» (Декарт 1994: 38). То есть, рационализм 
не есть материализм, удостоверяет мыслитель, 
это метод, который одинаково применим и для 
достоверного научного, и для метафизически 
иррационального объяснения мира, чем и зани-
мается мыслитель во всей своей деятельности, 
вошедшей в историю под облачением рациона-
листического дуализма. Согласно картезианско-
му механицизму, главным атрибутом материи 
является протяжённость, в то время как сама она 
без внешнего толчка бездеятельна, пассивна. 
Всё происходящее в мире взаимосвязано через 
воздействие одного тела на другое, источником 
развития является Трансцендент, помещенный 
за рамки природы, следовательно, причины дан-
ных явлений имеют сверхприродный характер, 
который нельзя изучить силами науки.

Двоякая мировоззренческая позиция при-
знанных авторитетов новой науки выражена и в 
других увлекательных метафизических учениях, 
например, вызывает интерес осмысление бога и 
его присутствия в философии пантеистическо-
го характера Бенедикта Спинозы. Несмотря на 
общий рационалистический характер применяе-
мого им метода исследования, мир представлен 
этим голландским философом как единая суб-
станция, ни одна из частей которой не может су-
ществовать отдельно и самостоятельно, и «всем, 
что она имеет совершенного, не обязана никакой 
внешней причине; поэтому и ее существование 
должно вытекать из одной ее природы, которая, 
стало быть, есть не что иное как ее сущность» 
(Спиноза 2018: 21) и «Бог, или субстанция, со-
стоящая из бесконечно многих атрибутов, из ко-

торых каждый выражает вечную и бесконечную 
сущность, необходимо существует» рождает 
представление об иллюзорности человеческого 
волеизъявления (Спиноза 2018: 171). В пантеиз-
ме Спинозы мы видим одухотворение природы: 
его теологическая метафизика уравнивалась на-
уке, аргументируясь на мысли о божественном 
присутствии во всех происходящих естествен-
ных явлениях. Столь сомнительная точка зре-
ния, естественно, позднее подверглась критике 
немецкими романтиками Шеллингом Ф., Бай-
зером Ф. и др., отмечавшими, что, «…если при-
рода божественна и абсолютна, то нет трансцен-
дентального царства свободы над природой или 
за пределами её. И совершенно обесценивается 
способность продуктивного воображения субъ-
екта и индивидуальная личность» (Черничкина 
2013: 32). 

По некоторым утверждениям, законченное 
метафизическое доказательство существова-
ния бога дает Лейбниц, который подразделил 
свои доводы на онтологическое доказательство, 
космологическое доказательство, доказатель-
ство от вечной истины (определение И. Канта), 
физико-теологическое доказательство (Рассел 
2009: 390). Вооружившись логикой в качестве 
главного своего инструмента, Лейбниц считает, 
что Бог создал «совершеннейший из всех воз-
можных миров» (Лейбниц 1989: 67), предначер-
тав судьбу мира со всеобщей гармонией душ и 
тел, свободы и необходимости, позволив, одна-
ко, быть злу, как акту господства абсолютной 
свободы воли, для понимания ценности добра и 
света. Лейбниц – рационалист, поэтому жестко 
придерживается принципа доказательства, при 
котором предикат уже являет себя в процессе 
утверждения, когда доказательство «…посред-
ством разложения терминов положения и под-
становкой определения или его части на место 
определяемого…» (Лейбниц 1982: 314) реализо-
вывается за определенную численность шагов. 
Случайных истин, утверждает мыслитель, не су-
ществует, всё происходящее имеет свое логиче-
ское основание: «…В случайных истинах, хотя 
предикат и присутствует в субъекте, это, одна-
ко, никогда не может быть доказано, и никогда 
предложение не может быть приведено к урав-
нению или тождеству, но решение простирается 
в бесконечность. Один только Бог видит хотя и 
не конец процесса разложения, ибо его вообще 
не существует, но взаимную связь терминов и, 
следовательно, включение предиката в субъект, 
ибо ему известно все, что включено в этот ряд. 
Даже сама истина рождается частично из его 



12

Проблема определения истинности и достоверности научного знания в истории философии  

разума, а частично из его воли и по-своему выра-
жает бесконечное его совершенство и гармонию 
всего этого ряда вещей» (Лейбниц 1982: 315). 
Всё это выражает абсолютную свободу воли, ко-
торая лежит в основе мира.

Определение границ знания в XIX веке
Разумеется, на этом спор о свободе воли не 

закончился, наоборот, в дальнейшем он сыграл 
немаловажную роль в определении границ фе-
номенального и ноуменального миров, преде-
ла человеческого разума, который может быть 
включен как в область природы, так и туда, где 
властвуют высшие законы, которые можно по-
стичь только путем умозрительного миропред-
ставления. В этой связи, нельзя обойти волюн-
таризм, представленный А. Шопенгауэром и  
Ф. Ницше, в котором абстрактно понимаемая 
воля является сущностью и творцом самого бы-
тия и нет никакой необходимости в рациональ-
ном обосновании или причинной интерпретации 
существования мира. Конечно, появление дан-
ной точки зрения является ответной реакцией на 
стремление философов XVII-XVIII вв. матема-
тически точно, логически обоснованно доказать 
анализируемые объекты науки. 

«Мифология воли» Шопенгауэра – это аб-
солютное начало, неконтролируемое разумом, а 
мир – его воля и представление. «”Разум” клас-
сической философии он объявил всего лишь 
фикцией. Традиционный рационализм в целом 
был отвергнут им как придуманная профессора-
ми и ставшая им необходимой басня о непосред-
ственно и абсолютно познающем, созерцающем 
или воспринимающем разуме» (История фило-
софии: Запад-Россия-Восток 1999: 12). 

За отправную точку своей доктрины  
А. Шопенгауэр берет некое умопостигаемое на-
чало – волю, воображаемую как необузданное 
бесцельное желание, не имеющее ни начала, 
ни конца. Она – субстрат и ядро мира, ее атри-
буты – целостность, неизменность, беспричин-
ность, вневременность и самопроизвольность, 
наряду с этим – она присутствует во всех про-
явлениях действительности. Испытав влияние 
учения И. Канта о «вещи-в-себе», Шопенгау-
эр полагал, что она и есть Мировая воля, а все 
остальные предметы окружающего мира – суть 
ее объективация, высшим проявлением которой 
является сознание. Следовательно, все виды на-
шего осознания, называемого мыслителем пред-
ставлением, функционируют не рационально, а 
по указанию воли, которая в некотором плане 
представляет собой энергетическую основу как 
отдельного человека, так и всего мира в целом. 

Высшим видом познания воли является не на-
ука, а искусство. Шопенгауэр был уверен, что 
подлинная философия должна рефлексировать 
чувства, интуицию и эмоции, мышление же аб-
страктно и не имеет важного значения, ибо его 
предметом является материальная сфера. 

Творчество Ницше часто относят к эстети-
ческому иррационализму, имея ввиду его тяго-
тение к метафористической интерпретации вза-
имоотношения природы и человека, слиянию 
художественного и философского способов 
передачи мысли. Понимание воли Ф. Ницше 
немного отлично от шопенгауэрского: от все-
объемлющего волюнтаризма он переходит к 
осмыслению мира с позиции личности, считая, 
что она неразрывно связана с социумом и дея-
тельностью человека. Его идеал – гармоничный 
человек, оптимист, живущий в ладу с окружа-
ющей реальностью. Ницше не только предла-
гает переосмыслить методы постижения мира, 
он задумывает переоценку ценностей, заменяя 
понятие «Воля» понятием «Жизнь»: «Только 
там, где есть жизнь, есть и воля; но это не воля 
к жизни,.. но воля к власти! Много ценится 
живущим выше, чем сама жизнь; но и в самой 
оценке говорит – воля к власти!» (Ницше 1996: 
83). Именно эти мысли Ф. Ницше ознаменова-
ли решительное размежевание новых метафи-
зических взглядов с классическими приемами 
философского мышления и появление феноме-
на неклассической философии. Волюнтаризм 
явился одним из оснований, из которого взрос-
ли и поднялись иррационалистические направ-
ления западной философии ХХ века с их про-
пагандой агностицизма и отрицания научного 
оптимизма, противопоставляющих научную 
картину мира нелогическому, часто необъяс-
нимому, феномену проявления истины. Умест-
но вспомнить З. Фрейда с его абсолютизацией 
биологического начала и сексуальных инстин-
ктов в человеке; Э. Фромма, провозгласившего 
главным двигателем общественных процессов 
любовь, через которую возможно каждому реа-
лизовать свои творческие навыки; и, несомнен-
но, экзистенциализм, этот гений философской 
рефлексии, с идеей о наполненности личности 
неким непостигаемым содержанием, присут-
ствие которого непонятно и проявляется лишь 
в критической ситуации мучительного выбора, 
«пограничного состояния» в момент отклоне-
ния от нормы и демонстрирует истинную суть 
человека.

Однако наиболее приемлемо для анализиру-
емой темы рассмотрение философии науки, по-
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явление которой в середине XIX века предвос-
хитил позитивизм. 

Свежее осмысление сущности науки и на-
учного метода наиболее широко представлено 
в творчестве Огюста Конта, реализовавшего 
свои взгляды через пропаганду опытной науки 
и создание практически культового отношения к 
ней по аналогии с религиозным институтом. По 
мысли Конта, для достоверности знания совсем 
необязательно объяснять причины явлений, 
этим может заниматься метафизика, объектом 
науки должны стать исчисляемые факторы: всё, 
что можно наблюдать, изучать и подтверждать/
отвергать. Наука должна организовывать свою 
деятельность на эмпирическом базисе, поэтому 
для ученого должны быть интересны общие на-
учные положения с целью создания в дальней-
шем системы однородной науки; логические 
законы человеческого разума; движения челове-
ческой мысли по пути исследования. Конт пола-
гал, что наука и ее законы могут отвечать только 
на вопрос как, но не на вопрос почему (https://
cyberleninka.ru/article/n/nauka-kak-predmet-
poznaniya-v-filosofii-pervogo-pozitivizma). 

Мысль о том, что ученый должен постигать 
не историю или природу явления, а только ло-
гическую закономерность и тождество фактов 
друг с другом высказывали Джон Стюарт Милль 
и Герберт Спенсер. Основоположениями взгля-
дов Милля были: тезис о единообразии приро-
ды, эмпирическое обоснование знания и наделе-
ние повторяющегося феномена статусом закона. 
Наука должна заниматься систематизацией и 
кодификацией научных знаний, отбросив всю 
метафизику за необоснованность и зачастую 
спекулятивность в употреблении доводов. Пре-
дела знания нет, опыт дает нам безграничную 
почву для исследования, утверждает фило-
соф. Сторонник философии «здравого смысла»  
Г. Спенсер, считавший научный метод источни-
ком объективных знаний, отправной точкой в 
постижении мироздания полагал его исследова-
ние с учетом материалистической основы и син-
тетического характера. Главным принципом раз-
вития мыслил эволюцию, а в теории познания 
придерживался сенсуализма, считая, что «Идеи 
не управляют миром и не вносят в него пере-
воротов, мир управляется и изменяется через 
чувства, для которых идеи служат только руко-
водителями» (http://filosof.historic.ru/books/item/
f00/s00/z0000871/index.shtml). Для Спенсера нет 
большого различия между научным и обыден-
ным знанием, главное – обнаружение логики и 
последовательности внутри него самого. Целью 

исследователя должно быть увеличение законов, 
удостоверяющих единообразие происходящего 
вокруг нас. Сам процесс развития науки очень 
важен, так как дает нам прогресс и дальнейшую 
эволюцию. Для мыслителя наиболее важным 
фактором в научном исследовании является его 
прагматический, утилитарный характер. Несмо-
тря на присущий ему агностицизм, Спенсер не 
сомневается в связи науки с религией, считая 
их тождественными и взаимообусловленными. 
Религиозность науки проявляется через абсолю-
тизацию исследователем изучаемых явлений и 
верой в единообразие мира. Попутно заметим, 
что постулат Спенсера о единстве религии и 
науки был довольно популярен в среде англий-
ских интеллектуалов (Дж. Тиндаль, Т.Г. Гексли,  
У.К. Клиффорд, Ф. Гальтон, К. Пирсон и др.), 
видевших их связывающие моменты: привер-
женность догмату, формирование социальной 
нравственности и воспитательный элемент, воз-
величивание крепости и решительности взглядов 
и фанатичное поклонение перед новаторством 
и прогрессом. Гексли, к примеру, заявлял: «Ис-
тинная наука и истинная религия – это сестры-
близнецы, и отделение той или другой неизбежно 
приведет к смерти обеих. Наука процветает точно 
в той мере, в какой она обладает религиозным со-
держанием; религия же процветает в той мере, в 
какой она обретает научную глубину и прочность 
в своей основе» (https://cyberleninka.ru/article/n/
tezis-o-konflikte-i-nauchnyy-naturalizm).

Наука должна твориться профессионалами-
экспериментаторами, «научными натуралиста-
ми» (термин Фрэнка М. Тёрнера), способными 
реформировать ее путем секуляризации приро-
ды. Подлинное знание исключает любые ссыл-
ки на божественное бытие; вместо этого ученые 
должны направлять усилия на изучение наблю-
даемых причинно-следственных связей в при-
роде (https://cyberleninka.ru/article/n/tezis-o-kon-
flikte-i-nauchnyy-naturalizm), религия же через 
искусство и поэзию проявляет внутренний мир 
человека чувствами, эмоциями и воображением. 
Сторонники научного натурализма мечтали о 
переосмыслении этоса науки через эволюцион-
ный взгляд на мир, предполагавший противопо-
ложные религиозным трактовки происхождения 
человека и природы. В этой же канве, по их мне-
нию, должны развиваться не только естествен-
нонаучные исследования, но и социально-куль-
турные связи. К критериям науки сторонники 
позитивистской позиции относили: релятивизм, 
так как основной целью науки должно быть вы-
движение гипотезы, а не установление объек-
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https://cyberleninka.ru/article/n/tezis-o-konflikte-i-nauchnyy-naturalizm
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тивной истины; опытное, подтверждаемое зна-
ние; прагматизм и утилитаризм. Если дополнить 
приведенные опусы популярной в дальнейшем 
марксистской теорией материалистического по-
нимания истории, согласно которой все формы 
общественного сознания (наука, философия, 
политика, искусство и др.) являются продук-
тами экономических отношений – того спосо-
ба производства, которому характерны особые 
признаки, присущие определенному развитию 
производительных сил и производственных от-
ношений, то сциентизм, став главным обоснова-
нием научных изысканий в XIX-XX вв., заложил 
основу философии науки как основного вектора 
развития философского знания.

Проблема демаркации науки и ненауки в со-
временной философии 

Споры о подлинности науки и определении 
ее границ были продолжены неопозитивизмом 
(или логическим позитивизмом) в первой поло-
вине ХХ века. Его представители, европейские 
интеллектуалы, поклонники неординарной и 
новаторской философии Людвига Витгенштей-
на, основатели Венского кружка Отто Нейрат, 
Рудольф Карнап, Мориц Шлик и другие, выдви-
нули мысль о необходимости логико-семанти-
ческого разбора научного языка с целью устра-
нения из него псевдонаучных метафизических 
формулировок. Естественно, постановка про-
блемы была связана с более широкой целью – 
нахождением способов различения научных ут-
верждений от вненаучных. В качестве критерия 
демаркации был предложен принцип верифи-
кации, в дальнейшем наделённый еще большей 
функцией – быть критерием осмысленности по-
нятий вообще. По их мысли, подтверждённость 
предложения является его смысловой сутью, ибо 
все утверждения, не имеющие доказательства, 
фактологического объяснения, – выдумка, фан-
тазия, не обладающая правом на научность. Не-
опозитивисты утверждают: «Акт верификации, 
к которому в конце концов приводит путь реше-
ния, всегда одинаков, – это некий определенный 
факт, который подтвержден наблюдением и не-
посредственным опытом. Т.о. определяется ис-
тинность (или ложность) каждого утверждения – 
в обыденной жизни или науке – и не существует 
других способов проверки и подтверждения ис-
тин, кроме наблюдения и эмпирической науки. 
Всякая наука (если и поскольку мы понимаем 
под этим словом содержание, а не человеческие 
приспособления для его открытия) есть система 
познавательных предложений, т.е. истинных ут-
верждений опыта...» (Шлик 1993: 29-30).

Все языковые предложения могут быть раз-
делены на следующие области:

d)	 научные. Они делятся на истинные и 
ложные. Логико-математические предложения 
определяются конвенциальным (договорным) 
путем, а физические – эмпирическим;

e)	 антинаучные. По внешним признакам 
они могут подпадать под научные;

f)	 вненаучные. Они основаны на неправдо-
подобных, нереальных представлениях, и ниче-
му умозрительному или настоящему не соответ-
ствуют.

Увлеченность эмпирическим доказатель-
ством верификационалистов привела к неко-
торым несуразицам: так, например, философия 
из-за отсутствия доказательности не только эм-
пирического, но и лингвистического значения 
(непроверяемость) вышла за пределы науки. К 
числу критических замечаний также можно от-
нести невозможность проверки самой теории ве-
рификации, что приводит к отклонению от её ос-
новополагающего принципа – неприменимости 
принципа к самому себе. Некоторыми теориями 
верификационный подход порицается из-за узо-
сти его диапазона, неосуществимости проверки 
научной гипотезы в обособленности от других, 
ибо критерием научности любой выдвигаемой 
концепции являются данные вспомогательных 
и прочих предположений, которые в итоге фор-
мируют соединение гипотез, чьи итоговые поло-
жения могут подтвердить либо же опровергнуть 
предполагаемое. «Следствием дедуктивизма 
стало распространение ряда неразрешимых и 
ненужных проблем, касающихся теоретиче-
ского осмысления значений и возможность 
их подтверждения, а результат – сползанием в 
инструментализм, в котором, в конце концов, 
только наблюдение предполагаемого утвержде-
ния, а не теории имеют эмпирическую интер-
претацию. Что это интерпретация и ее значение 
до сих пор не проанализировано» (Hesse 1970: 
185), – утверждают сторонники холизма (англ. 
Whole – целый, цельный), вошедшего в историю 
благодаря «тезису Дюгема-Куайна», согласно 
которому любая сконструированная доктрина 
включает в себя структурированную систему 
гипотез,  постулатов,  утверждений и  предпо-
ложений, которые необходимо воспринимать и 
оценивать целиком, в комплексе, но не отдельно 
с помощью ревизии её отдельных частей.

Оппонентом сторонников верификацио-
нализма также выступил английский философ 
Карл Раймунд Поппер, который считал, что под-
линной теорию делает не её подтверждение, а 
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ее опровержение. По его мнению, подтвержда-
емость теории показывает ее несостоятельность 
как самостоятельной концепции, иначе – недо-
статочное выражение сущности исследуемого. 
Заменить принцип верификации он предлагает 
принципом фальсифицируемости, согласно ко-
торому в любой концепции, претендующей на 
подлинность, должны быть теории со множе-
ством потенциально опровергаемых данных. 
Другими словами, если довод опровергается в 
ходе эксперимента или, по крайней мере, до-
пускает возможность потенциального опровер-
жения, мы можем отнести его к науке. «Теория 
называется «эмпирической» или «фальсифици-
руемой», если она точно разделяет класс всех 
возможных базисных высказываний на два сле-
дующих непустых подкласса: во-первых, класс 
всех тех базисных высказываний, с которыми 
она несовместима (которые она устраняет или 
запрещает), мы называем его классом потенци-
альных фальсификаторов теории; и, во-вторых, 
класс тех базисных высказываний, которые ей 
не противоречат (которые она «допускает»). Бо-
лее кратко наше определение можно сформули-
ровать так: теория фальсифицируема, если класс 
ее потенциальных фальсификаторов не пуст» 
(Поппер 2004: 77). 

В качестве контраргумента к попперовскому 
подходу выступает его же абсолютизм, мировоз-
зренческая несгибаемость: получается, если тео-
рия не подвержена опровержению, она ненаучна 
и других альтернатив нет? Нефальсифицируе-
мые теории (например, экзистенциалистские) 
автоматически становятся ненаучными и отно-
сятся к лагерю метафизических. 

Поппер считал, что безграничного знания 
не существует, каждое опровержение подводит 
нас к истине частично, приблизительно. Этот 
тезис был подхвачен Имре Лакатосом, который 
позднее представил идею о том, что ни истину, 
ни ложь мы не можем утверждать с полной уве-
ренностью. В итоге постпозитивисты подошли к 
новому взгляду на подлинность истины, утвер-
див научный плюрализм и эпистемологический 
скептицизм, в русле которого вполне уместны 
опусы, вроде «Наука основана на интуитивном 
понимании того, что видимый мир говорит о 
скрытых вещах, которые он отражает, но на ко-
торые не похож» (Гийом 1992: 7), высказанного 
французским лингвистом Гюставом Гийомом. В 
качестве собственной позиции И. Лакатос вы-
двигает учение об исследовательских програм-
мах, согласно которому научность положения 
определяется не верификацией или фальсифика-

цией, а способностью к развитию. Лакатос пи-
шет: «История науки была и должна быть исто-
рией конкурирующих исследовательских про-
грамм (или, если хотите, «парадигм»), но она не 
была и должна стать последовательностью пе-
риодов нормальной науки: чем раньше начнется 
конкуренция, тем лучше для прогресса» (Lakatos 
1995: 68–69). Предложение Лакатоса гениально 
просто: он считает, что научность той или иной 
теории доказывается арсеналом наибольшего 
количества новых фактов.

Нельзя обойти в нашем анализе примеча-
тельный вклад в методологию науки, который 
внёс американский логик и методолог науки 
Томас Сэмюэл Кун. Главным элементом зна-
ния он выставил сообщество ученых, имеющих 
одинаковые исходные условия для изысканий. 
Он отметил важность пребывания исследова-
теля в социальном ландшафте, внутри миро-
воззренческой традиции, которая формирует 
все действующие и последующие взгляды, 
описания и постижения окружающей действи-
тельности. Данную мировоззренческую среду 
обитания Кун называет парадигмой. Парадиг-
ма не формируется спонтанно – она является 
результатом взаимодействия функционирую-
щей доктрины (принятой, одобренной мнением 
большинства), или, по-другому, накопленной 
информации и опыта исследования, и аномалий 
(найденных противоречий внутри парадигмы 
несогласными с этой точкой зрения ученых), 
которые в процессе развития, увеличиваясь в 
размере, создают противовес действующему 
мировоззрению, что, в конце концов, приводит 
к научной революции и принятию следующего 
авторитетного мнения, а следом, получения но-
вой метатеории, которая создаёт новую модель 
не только развития науки, но и всего мировос-
приятия. При этом причины выбора парадигм 
могут быть не только научными: на их доми-
нирование или, наоборот, пренебрежение ими 
могут влиять различные экстерналистские фак-
торы (личные предпочтения, социокультурные, 
политические, религиозные). Выбор точки зре-
ния – за ученым. Так, например, Коперник, от-
стаивая гелиоцентрическую систему мира, на 
деле не думал о перевороте в мировоззренче-
ских установках, а желал подтверждения своим 
религиозным взглядам о происхождении мира, 
в которые искренне верил (птолемеевские эпи-
циклы настолько усложнили понимание устрое-
ния мира, что перед критиками возникал вопрос 
о вселенской несуразности, а, следовательно, 
сомнение в священном Писании. Коперник же 
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хотел доказать божественную безупречность 
акта сотворения). Кун предполагает, что в экс-
траординарный период жёсткой границы меж-
ду научным и вненаучным не существует. 

Позже, в русле релятивистского пересмотра 
куновского подхода, Поль Фейерабенд, сравни-
вая науку и мифологию, склоняется к мысли о 
догматизации парадигмы, о влиянии авторитета 
(учёный-жрец), сходстве используемых в них 
приемов, когда несогласуемое или игнорирует-
ся, или приводится в соответствие с желаемым 
(Feyerabend 1978). В связи с чем предлагает бо-
лее демократичный, на его взгляд, метод, на-
званный эпистемологическим анархизмом, по 
которому «не существует правила,… которое в 
то или иное время не было бы нарушено… Такие 
нарушения не случайны… Напротив, они необ-
ходимы для прогресса науки» (Feyerabend 1970: 
22). «Всё дозволено!» («Anything goes»), – про-
возглашает Фейерабенд и даёт карт-бланш каж-
дому предположению, теории, гипотезе и проч. 
Любая точка зрения имеет право быть, она не 
должна быть подтверждена или опровергнута. 
Единственным требованием является достаточ-
ная убежденность автора в своей правоте, ибо 
австро-американский философ убеждён: един-
ственно правильной теории нет и быть не может. 
Эта позиция вызывает массу критики за отход от 
главного принципа доказательного знания – от-
ражения объективной реальности, и смешения 
существующего воображаемым, то есть еще 
большей путаницы в понимании научного и не-
научного.

Критику испытывают многие научные отрас-
ли, включая даже более или менее установивши-
еся историю или антропологию. Так, например, 
Эдвард Саид, известный американо-арабский 
интеллектуал, выдвигает претензии западной 
ориенталистике, обвиняя ее в субъективности 
и духовной поддержке политики колониализма 
(Said 1978: 11), тем самым сомневается в объ-
ективном, надежном знании, соответствующем 
действительности. Эпистемологический реля-
тивизм касается многих отраслей, тем не менее 
имеется ряд любопытных (объективных, на наш 
взгляд) предположений, отражающих большую 
часть существующего мнения о демаркации 
науки. В частности, в современном разборе во-
просов подлинности знания выделяются ин-
тересные исследования западных философов  
М. Пильуччи, М. Будри, С. Ханссона, Э. Гуда,  
Ф. Чоффи и российских методологов и истори-
ков науки В.С. Степина, И.Т. Касавина, А.М. Ко-
нопкина, Д.В. Головина и других. 

Факторами, сподвигнувшими современных 
исследователей на поиски границ науки, явля-
ются не только любознательность и академиче-
ский интерес: это и проблемы вакцинации детей 
и лечения опасных заболеваний, регулирования 
климата и готовности (или неготовности) пра-
вительств бороться за экологическую безопас-
ность в ущерб экономическим интересам, и мно-
гое-многое другое. Как отмечают американские 
исследователи М. Пильуччи и М. Будри, «даже 
хорошо информированная публика может быть 
вовлечена в… сомнительные теории, выдавае-
мые за науку. Псевдонаучные убеждения конку-
рируют с достоверной наукой на страницах газет 
о здоровье за освещение в СМИ и в лаборато-
риях за финансирование исследований. Сейчас, 
как никогда ранее, жизненно важна способность 
отделить подлинные научные открытия от лож-
ных...» (Boudry, Pigliucci 2013: 3). 

При определении критериев демаркации 
пристальное внимание вызывает установление 
признаков псевдонауки, ибо такие широко по-
пулярные концепции, как акупунктура и гоме-
опатия в медицине, гипноз и теории сознания 
в нейробиологии и психологии, теория струн и 
инфляционная космология, концепции глобаль-
ного потепления ждут современного эпистемо-
логического решения. Шведский философ Свен 
Ове Ханссон одним из первых предложил разо-
блачение применяемых псевдоучеными уловок 
для имитации обоснованности знания, более 
корректно названного Маартеном Будри «все-
проникающей запутанностью» между содер-
жанием теории и действиями ее сторонников 
(Boudry, Pigliucci 2013: 90-92). В социологии на-
уки отмечают важность признания исследований 
профессиональных ученых, для чего существует 
система научной экспертизы в рецензируемых 
научных журналах (Shermer 2013: 206-207).

Российские ученые более склонны к опосре-
дованию познавательных процедур с практикой, 
так, академик Степин В.С. и его последователи 
подчеркивают связь между самоорганизующи-
мися системами (объектами постнеклассической 
философии) с полезностью, которая делает их 
«человекоразмерными» (Скоморохов, Внутских 
2015: 18). В данном посыле наблюдается раз-
умная аргументация, ибо во все времена, глав-
ным следствием любого спора является приме-
нимость его результатов в деятельности людей. 
Следовательно, и паранаука имеет право быть, 
но лишь в контексте своего дальнейшего упо-
требления в деле создания нового знания или от-
крытия новых эвристических границ, в процессе 
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когда-то метко названным М. Вебером «раскол-
довыванием мира». 

Заключение и выводы

Исходя из анализа представленного материа-
ла, были сделаны следующие выводы:

1. Проблема определения истинности и до-
стоверности научного знания является одной 
из фундаментальных проблем философии, ак-
туальность которой не исчерпана до сих пор 
в рамках многообразных подходов и форм их 
отображения.

2. В качестве основных теоретико-философ-
ских концепций понимания научного знания мо-
гут служить:

2.1. Формулировка понятия науки и ее клас-
сификация в учениях античных философов Пла-
тона и Аристотеля. 

2.2. Рефлексия о знании и его границах в 
средневековом интеллектуальном пространстве 
через анализ творчества христианских и арабо-
мусульманских ученых и их оппонентов – бого-
словов-схоластов. 

2.3. Ново-временная дискуссия о критериях 
и границах науки через анализ сформировав-
шихся скептицизма и материализма.

2.4. Определение границ знания в волюнта-
ризме А. Шопенгауэра и Ф. Ницше, позитивизме 
О. Конта, Д.С. Милля и Г. Спенсера, сторонни-
ков научного натурализма и сциентизма в фило-
софии XIX века.

3. Проблема демаркации, поставленная ло-
гическим позитивизмом, дополненная в даль-
нейшем обширным арсеналом теорий и форму-
лировок о смысле, происхождении и наполне-
нии науки, стала предметом дебатов и поиска 
разных методов и аргументаций, разделяющих 
доказательную науку от всех ее крайностей в 
XX в.

4. Подход нынешней философии науки 
установил мнение об относительности досто-
верного фактического объяснения мира и фик-
сации зыбкости границ всех видов духовного 
производства. 

В современной философии нет единого 
взгляда на нормы выявления истинности знания, 
существует множество концепций, придержи-
вающихся противоположных взглядов по это-
му вопросу. Сторонники рационалистического 
подхода ведут напряженную борьбу с послед-
ствиями постструктурализма и постмодернизма, 
смешавшего всё доселе принятое в понимании 
объективности отражения мира. 

В извечном споре о подлинности науки еще 
не поставлена точка, и представляется, что окон-
чательной победы какой-либо позиции не будет 
никогда. Нам, историкам философии, приходит-
ся лишь констатировать факт безграничности 
человеческого познания и восхищаться любоз-
нательностью и пытливостью ума всех исследо-
вателей – новаторов идей и искателей истины, 
ибо благодаря этому мир становится лучше, а 
жизнь интересней и разнообразней.
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AFRICA, ARMED VIOLENCES AND POLITICAL INSTABILITY:  
THE INADEQUACY OF THE “LAW” PRACTICED 

IN CENTRAL AFRICA, FROM INDEPENDENCES TO THE PRESENT DAY

This reflection focuses on armed violence and political instability in Africa, articulated in the prac-
tice of Western law which, in its local practice, gives very little satisfaction. This dissatisfaction, or 
more precisely this failure of the practice of Western law in sub-Saharan Africa, is rooted in most of the 
analyses proposed in a kind of “irreducible” or even “congenital” that would be unique to black African 
societies. In other words, black Africans would be ontologically incapable of apprehending and then 
domesticating western principles of law, a guarantee of their harmonious development and even their 
effective entry into Civilization.

Our approach is therefore in complete break with this form of primitive reductionism, a prism that 
was established from the very first moments of the “colonial encounter” and from which the essential 
relations that structure the history that have become common of the West and Africa were built. In this 
discussion, contrary to what has been given to us to see and which blurs any reading and analysis that 
can be made of the phenomena that are taking place on the continent, we want to question the formal 
nature of the instruments made available to Africans and the uses that the actors in question make of 
them, all the more so since these are conflicts and the use of the law on the continent. This perspective, 
which is relatively free from the “weight of history” and “excessive Western paternalism” in the future of 
the continent, seems likely to offer us a better grasp of the real reasons for the permanence of conflicts, 
of violence that causes instability.

Key words: Africa, decolonization, violence, law, philosophy of history, philosophical anthropol-
ogy, political instability.
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Африка, қарулы зорлық-зомбылық және саяси тұрақсыздық:  
тәуелсіздіктен бастап бүгінгі күнге дейін Орталық Африкада қолданылған 

«Заңның» жеткіліксіздігі?

Біздің көрінісіміз Африкадағы қарулы зорлық-зомбылық пен саяси тұрақсыздыққа 
бағытталған, Батыс заңдарының тәжірибесінде көрсетілген, оны жергілікті жағдайда қолдану 
нәтижесі өте қанағаттанарлықсыз. Африканың Сахарадан оңтүстігіндегі бұл заңсыздық 
практикасының сәтсіздігі туралы мәлімдеме қара африкалық қоғамдарға ғана тән «мүмкін 
еместіктің» немесе тіпті «табиғи емес» талдамалық жұмыстардың көпшілігінде кездеседі. 
Басқаша айтқанда, қара африкалықтар онтологиялық тұрғыдан батыстың құқық қағидаттарын 
оқыту мен үйсіндіруге қабілетсіз, олардың үйлесімді дамуы мен тіпті өркениетке енуінің кепілі 
ретінде қабылданады. Бұл мақалада біз қарабайыр редукционизмнің осы түрінен, «отаршылдық 
кездесудің» алғашқы минуттарынан бастап құрылған, оның негізінен Батыс пен Африканың 
ортақ тарихын құрылымдаған негізгі қатынастар құрылған призмадан толықтай бас тартуға 
тырысамыз. Пікірталас барысында, бізге берілгендерден айырмашылығы және құбылыстардың 
кез келген ықтимал оқылымдары мен талдауларын азайту, біз африкалықтарға қол жетімді 
құралдардың формальды сипатына және актерлер оларды қалай қолдана алатындығына 
күмән келтіргіміз келеді, әсіресе қақтығыстардың болуы және континент құқығының болуы. 
Континенттің болашақтағы «тарих салмағынан» және «шамадан тыс батыстық патернализмнен» 
бұл перспектива бізге тұрақсыздықты тудыратын тұрақты қақтығыстар мен зорлық-зомбылықтың 
нақты себептерін жақсы түсінуге мүмкіндік беретін сияқты. 

Түйін сөздер: Африка, отарсыздану, зорлық-зомбылық, құқық, тарих философиясы, 
философиялық антропология, саяси тұрақсыздық.
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Африка, вооруженное насилие и политическая нестабильность:  
неадекватность «Закона», практикуемого в Центральной Африке 

со дня независимости до наших дней

Наша рефлексия сосредоточена на вооруженном насилии и политической нестабильности в 
Африке, сформулированных в практике западного права, результат применения которого в местном 
контексте весьма неудовлетворителен. Констатация этого неудовлетворения, или, точнее, этой 
неудачи применения практики западного права в странах Африки к югу от Сахары, присутствует в 
большинстве аналитических трудов, предполагающих «невозможность» или даже «врожденность», 
якобы уникальные для чернокожих африканских обществ. Другими словами, предполагается, что 
чернокожие африканцы онтологически неспособны к обучению и доместикации западных принципов 
права как гарантии их гармоничного развития и даже их эффективного вступления в Цивилизацию. 
В данной статье мы стараемся полностью порвать с такой формой примитивного редукционизма, 
с призмой, созданной с первых же минут «колониальной встречи», из которой были построены 
основные отношения, структурировавшие общую историю Запада и Африки. В ходе дискуссии, 
вопреки тому, что нам было дано, и размывая любые возможные прочтения и анализ явлений, мы 
хотим поставить под сомнение формальный характер доступных для африканцев инструментов и то, 
как акторы могут их использовать, тем более учитывая наличие конфликтов и присутствия права на 
континенте. Эта перспектива, относительно свободная от «веса истории» и «чрезмерного западного 
патернализма» в будущем континента, по-видимому, может дать нам лучшее представление о 
реальных причинах постоянных конфликтов и насилия, вызывающих нестабильность.

Ключевые слова: Африка, деколонизация, насилие, закон, философия истории, философская 
антропология, политическая нестабильность.

Introduction

In black Africa, apart from the abundance of its 
natural resources and the more or less untouched 
side of its nature or, if you will, what is still left of 
it, the picture that we make of it is that of underde-
velopment – in opposition to the development that 
characterizes the countries of the North – as well as 
its procession of generalized ills1 (violences, wars, 
famines, epidemics, etc.), which seems to have be-
come consubstantial – as they are taken up in unity 
by social scientists and interested in it only by devel-
opers and other NGOs. It can be noted that this can-
vas, which seems to be dedicated to reporting on the 
deep nature of the continent, necessarily includes 

1  Anything that seems excessively paradoxical insofar as, 
this Africa singularly, that of the center in particular is full in 
its soil and basement of immense natural resources that are the 
subject of uninterrupted exploitation from the very advent of the 
colonial encounter. Resources that, if they were being exploited 
by Western «partners» on the one hand, and, if the revenues 
generated by this exploitation were equitably redistributed to 
the population in the form mainly of basic services (health, 
education, housing and essential infrastructure, roads and 
bridges, port and airports in particular), on the other hand would 
effortlessly compensate for these «evils» which are, it is seen, 
more the consequence of too much wealth of these regions 
articulated in the principle of capitalism , unfortunately for 
them, the leitmotif is first and foremost a profit described as 
immoral at the expense of human reason.

within it the “indispensable building blocks” of its 
definition. Indeed, the identification of violences, for 
example armed conflicts such as civil wars, rebel-
lions, insurrections, but also forms of nepotism-type 
violences that distinguish more than elsewhere on 
the continent, the Central African region, as well as 
the phenomena of corruption, clientelism, and other 
financial gabegies, are all characteristic elements of 
black Africa today.

If the black Africa referred to in this reflection, 
which has the challenge of questioning scientific 
discourses, but also those of policies on the dysfunc-
tional nature of institutions that would be a source 
of instability, refers more to the French-speaking 
Central Africa made up notably by Gabon, Congo 
Brazzaville, Cameroon, Chad, Central Africa, the 
Democratic Republic of Congo, but also Equato-
rial Guinea, which, although having Spanish as its 
official language. The latter country, in addition to 
being a full part of the community, is a full mem-
ber of all the economic, monetary and regional in-
stitutions constituting this area of the continent. It 
is therefore the CEMAC or the Economic and Mon-
etary Community of Central Africa, the CEEAC or 
Economic Community of Central African States, 
and the BEAC or Bank of Central African States. 
It should be noted that the last country cited in this 
case non-French-speaking Equatorial Guinea has 
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become, since its oil boom in the early 1990s, one 
of the main funders of the institutions mentioned 
above, in particular because of these economic per-
formance and its more rational management of the 
revenues of “black gold” to the point of having de-
manded and obtained the prestigious and important 
post of Governor of the BEAC , which post has, at 
the same time, become rotating to the dismay of Ga-
bon, which had so to speak the exclusivity2.

Thus, to return to this conception of Africa 
which looks more like a damning diagnosis that 
unfortunately seems to leave very little room for 
optimism (René Dumont, 1962), we can say of this 
“diagnostic vision” generalized in fact to all the 
French-speaking countries of Black Africa, even if, 
the French-speaking West region of the continent 
seems to make, in some respects, an exceptional 
figure. Indeed, what could fundamentally distin-
guish French-speaking Central Africa from French-
speaking West Africa is the fact that in terms of de-
mocracy and the economy to retain only these two 
aspects, the last mentioned rather acts as a “good 
student” as their performance in these areas (the po-
litical alternation and the vivacity of democracy are 
observable since precisely the advent of democracy 
, economic growth is sustained, which puts them far 
ahead of their counterparts in the center of the con-
tinent. However, for some time now, there has been 
doubt as to the sustainability of these achievements. 
Indeed, there is now a fear that the progress made in 
the field of democracy will be profoundly threatened 
by what should be called the third term syndrome 
here3. If the events that are taking place there were 
to take hold in the long term, it is obvious that the 
risks of seeing French-speaking West Africa, so far 
spared in this particular area, unfortunately join-
ing Central Africa, which has never left it, is more 
than likely. It must be said, finally on this note, that 
the difference that has been observed in the develop-
ment of these two regions under French influence is 
more due to the statutes that had constituted them 
at the time of the colonies. It is right, in view of this 
reading of the facts, to think that Africa is at the 
same time the victim and the actress of a tragedy 
which we know in advance that it has little chance 
of experiencing an epilogue contrary to the one it 
intends to live; a kind of script written in advance 

2 https://www.jeuneafrique.com/depeches/95526/politique/
sommet-de-la-cemac-un-equato-guineen-nomme-chef-de-la-
beac-poste-desormais-rotatif-2/

3 https://www.francetvinfo.fr/monde/afrique/societe-af-
ricaine/le-syndrome-du-troisieme-mandat-en-afrique-les-nou-
velles-formes-de-coups-d-etat_4078153.html

and whose plot inexorably follows the univocal path 
of its realization.

That said, in order to account for this “psycho-
drama” that would be played out on a daily basis 
on African lands, we must focus on questioning two 
consecutive, but above all decisive moments consti-
tuting the history of this part of the container, with-
out, however, being fundamentally exhausted. This 
is therefore the colonial moment, an essential mo-
ment, if we are to objectively grasp in its founda-
tions the phenomena considered and, in this case, 
violence and, on the other hand, independence or 
postcolonial moment. It is precisely from this sin-
gular moment that the colonists/colonized “witness 
passage” would have taken place; a kind of “benev-
olent” transition between the “masters and possess-
ors” of the future of Africans, on the one hand, and, 
on the other, the latter whose maturity deemed more 
or less acceptable by the first cities has made it pos-
sible to hold some “hand-picked” according to very 
specific criteria. Except that contrary to what was 
“right” to expect from this soil of data made up by 
these two essential moments in the history of Africa, 
in particular in terms of systems or logics explain-
ing the phenomena of violence observed; exploita-
tion and resulting results appear to be insufficient to 
the extent that, as we can see, the problem remains 
unresolved. One even gets the impression that the 
“scientific” answers about their reasons for this vio-
lence in Africa are a kind of permanent recycling of 
old recipes that have, in essence, nothing to do with 
the intrinsic reality that suggests them.

More generally, and it has become a kind of 
classic in some African studies in particular, when 
it comes to explaining observable failures in devel-
opment policies (health, education, environment, 
etc.), justifying the impasses of structural adjust-
ment policies (politique d’ajustement structurels – 
PAS) or the importance of inter-communal, inter-
religious conflicts that are established as a mode of 
dispute resolution, basically to signal the inability of 
these African states to fully integrate the modernity 
embodied by the rule of law , it is almost always 
because of the almost ontological impossibility of 
Africans to grasp and then appropriate the models of 
social organization proposed by the West.

Research methodology.

In this article, I oppose the idea of systemati-
cally reducing all the evils that are undermining the 
African continent to a kind of irreducible or even 
congenital tare that would be a specificity of the 
constituent societies of black Africa. Indeed, at the 

https://www.jeuneafrique.com/depeches/95526/politique/sommet-de-la-cemac-un-equato-guineen-nomme-chef-de-la-beac-poste-desormais-rotatif-2/
https://www.jeuneafrique.com/depeches/95526/politique/sommet-de-la-cemac-un-equato-guineen-nomme-chef-de-la-beac-poste-desormais-rotatif-2/
https://www.jeuneafrique.com/depeches/95526/politique/sommet-de-la-cemac-un-equato-guineen-nomme-chef-de-la-beac-poste-desormais-rotatif-2/
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same time as it provokes a legitimate outcry in re-
sponse to this form of reductionism both among the 
African populations and among those who work 
there, this prism that was established from the first 
moments of the “colonial meeting” and from which 
the bulk of the relations that structure the history 
that have become common of the West and Africa 
(with specificities that each region implies) were 
built, necessarily blurs the lines of analysis and the 
readings that can be made of the phenomena we 
study there. Moreover, by not offering the black 
continent any other possible way out of this “curse”, 
with the exception of an “excessive paternalism” to 
the West which consists in ensuring that Africa, like 
a child, takes the path formerly taken by its “father” 
by taking care to follow to the letter, all the differ-
ent successive stages that this implies, the West has 
as guaranteed the permanence of African turpitudes 
because it denies by this attitude, its ability to con-
sider otherwise an exit from “crisis” of which it is 
not, at least not in absolute terms, the lead author.

However, it seems precisely, because it is im-
possible for post-independence Africa to remember 
only this phase of its history, follows to the letter 
the path of a history that is not its own but which 
rather echoes the Western historical trajectory (as if 
the West wanted to speak to itself by projecting on 
Africa all or part of its historical journey), that has 
settled the well-known idea of an Africa that would 
clearly refuse its development. Thus, against this 
pessimistic and defeatist approach to an Africa that 
would turn its back on its development, I propose, 
after a brief review of the debates around the ques-
tion of the law practised in black Africa, no longer 
to be interested as is customary, the inappropriate-
ness of the law practiced in this part of the world 
and its replacement by a right that would be specific 
to these peoples (customary law/traditional law), but 
rather to question the formal nature of the instru-
ments made available and the uses and actors in-
volved make them. It seems that this path is likely to 
allow us to better understand the reasons for the con-
tinuity of conflict and the violence they carry out.

A brief historical reminder notes that some stud-
ies on violences or conflicts in Black Africa have, so 
to speak, little interest in what could be one of the 
real sources of the problem, namely the abundance 
of natural resources in Africa’s soil and subsoil. 
These studies give greater emphasis on the mechani-
cal inability of black Africans to not only grasp in 
their essence but above all to integrate into their dai-
ly lives the principles of rights and justice inherited 
from colonization, which are also considered to have 
universal value and therefore applicable to all, and 

the exclusive guarantee of genuine development. It 
is often forgotten to point out, when one wishes to 
account for this situation, that much of the conflicts 
that have taken place in Africa to date have the ori-
gin and stakes of control of resources. Whether it 
is the genocide in Rwanda, the rebellions in South 
Kivu, Sudan, the repeated coups d’états in the Cen-
tral Africa, etc., the control of the natural resources 
of these regions by the industrialized countries is at 
the heart of these antagonisms.

Background and justification

Long described as a “geological scandal”, like 
the present Democratic Republic of Congo (then 
private property of the King of the Belgians) be-
cause of its abundant natural resources at the very 
beginning of the 20th century, especially at the very 
moment when the colonialist West had unilaterally 
arrogated, shortly before, the complete exclusiv-
ity (Berlin Conference of 1885), Africa has always 
been the object of covetousness. This almost lim-
itless exclusivity of colonial empires on both the 
spaces, the land, the waterways, and the bodies, all 
under the leadership of the Treaty of Berlin 1885, 
eventually made Raoul Allier say about black Afri-
cans especially that: “[...] left to their own devices 
(speaking of the societies of Black Africa), they 
would have remained always and immutably at the 
same point and ... to reach higher ... a hand must 
be extended to them and pull them on the path that 
goes up.” (R. Allier 1927: 225); or to Jules Ferry4 
four decades earlier than, I quote: “Gentlemen, we 
must speak higher and more true! It must be said 
openly that indeed the superior races have a right to 
the lower races [...] because there is a duty for them. 
They have a duty to civilize the inferior races.” All 
that justified in the end, the nature of the treatments 
that has always been reserved for this continent as 
well as the people who live there, denying them at 
the same time, any possibility of belonging to a co-
temporality or even a co-humanity5.

As well as colonization and its cohort of vices 
that have left, upside down, the social structures 
constituting sub-Saharan Africa in general and Cen-
tral Africa singularly in the same way as slavery 
before it, the proclamations of independence and 

4 Jean Suret-Canale (1962), Afrique Noire, Géographie, 
Civilisations, Histoire, Éditions Sociales, pp. 244.

5 Johannes Fabian, Le temps et les autres : Comment l’an-
thropologie construit son objet. Traduction française par Estelle 
Henry-Bossoney et Bernard Müller. Toulouse, Anacharsis, 
2006, 313 p.
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their effective implementation represent a fertile 
ground for anyone who wants to understand and ex-
plain black Africa in its complexity today. Indeed, 
called to me and scream by some local political ac-
tors very opposed to colonial rule, the case espe-
cially of nationalists as well as fervent supporters 
of revolution movements, but put off, in some cases, 
by other actors of the first plan often described as 
“evolved”6, with routes sometimes very ambiguous 
but yet reluctant to the idea of empowerment of the 
territories , the case, for example, of the first presi-
dent of post-colonial Gabon, Mr. Léon M’Ba, who, 
despite the massive 92% “yes” on 24 September in 
the 1958 referendum on Gabon’s accession to the 
French Community, failed to achieve his ambition 
to make Gabon a French department because inde-
pendence was imposed on him from the outside by 
the former metropolis, the independences, since this 
is precisely what this is, which should have devoted 
the effective return of the populations of the terri-
tories thus conquered to an “original sovereignty”, 
have instead turned into a simulacrum of autonomy 
by serving more the interests of the new leaders who 
did not hesitate to concentrate and personalize all 
the powers at their disposal with, and this is not to 
say , the effective “blessing” of the metropolis. Un-
fortunately, this had the effect of the lasting estab-
lishment of dictatorships but also almost permanent 
unrest, coups, assassinations, etc. Certainly, as K. 
Ramondy7 rightly points out, General de Gaulle’s 
return to power on 1 June 1958 was marked by the 
end of the Fourth Republic, which saw all its institu-
tions disappear with it at the same time as the Fifth 
Republic was born a few months later with the in-
stitutions that characterize it, which had not been so 
to speak, not facilitated the realization of the Ga-
bon departmentalization project so desired by Léon 
M’Ba.

However, by focusing somewhat on the ambigu-
ous figure of Leon M’ba, one quickly realizes that, 
the occurrence of the coup d’état of 18 February 
1964, only four years after the country’s accession 
to independence and thus its accession to the sum-
mit of the new “independent” state, was only the 
logical consequence of France’s “let-up” in , not 
only in the choice of statesmen, but also in the man-

6 Alexandre Keese, L’évolution du « leader indigène » aux 
yeux des administrateurs français : Léon M’Ba et le change-
ment des modalités de participation au pouvoir local au Gabon, 
1922-1967, Afrique & histoire, 2004/1 (vol. 2), pages 141 à 170.

7 Karine Romandy, Leaders assassinés en Afrique centrale 
1958-1961: entre construction nationale et régulations des re-
lations internationales, Etudes africaines. Paris, L’Harmattan, 
Série Histoire, 2020, 596 p.

ner in which they led to the aftermath of this advent, 
the policies of the young independent states. No 
doubt to strengthen his own position, says Alexan-
dre Keese, Gondjout then president of the National 
Assembly was conspiring with the opposition to ob-
tain a power-sharing between a prime minister with 
the executive and a strong parliament, Leon M’Ba 
(then prime minister) fought to establish a presi-
dency with real power. The Gabonese leader ulti-
mately opted for a completely illegal route, having 
his opponents arrested within the party. What was 
the reaction on the French side? High Representa-
tive Risterucci commented on this anti-democratic 
leaning as an expression of a fundamental differ-
ence between African and French mentalities. That 
a government was even obliged to take on certain 
repressive measures against provocations from the 
democratic institutions of the state was, in his view, 
a characteristic attitude of African political behav-
iour: “The African has never understood anything 
about our separation of executive and judicial pow-
ers: for him, the one who commands must also sup-
press disobedience to his orders...” 8.

Moreover, the series of excerpts from monthly 
reports or summaries that follow these episodes eas-
ily shows the inclination of the colonial administra-
tion on the «departure» in favor of the perfectly ille-
gal actions posed by this “evolved” that will preside 
over the destiny of the young State:

“Wanting and believing himself sincerely dem-
ocratic, to the point that no accusation irritates him 
more than that of being a dictator, he has neverthe-
less ceased that he has not passed a constitution 
granting him virtually all the powers and reducing 
the role of parliament to the role of an expensive 
setting that is evaded even when needed”. 9

“While events have somewhat mishandled legal 
orthodoxy, we must remember that we are in Africa 
where parliamentarism will remain a somewhat fic-
titious setting for a long time to come. Keeping this 
view in mind, it is to be welcomed that somewhat 
harsh processes, barely devoid of physical violence, 
have allowed Gabon to escape the period of adven-
ture and political unrest”10.

“[...] the idea of democracy does not have quite 
the same meaning in France and Gabon, if not in Af-
rica; the political events that have taken place over 
the past year and which will be listed-res reveal on 

8 Alexandre Keese, 2004/1, p 162-163.
9 C.A.O.M., FM IAffPol/2243, Risterucci, « Synthèse men-

suelle pour le mois de novembre 1960…», p. 4.
10 C.A.O.M., FM IAffPol/2243, Risterucci, « Synthèse 

mensuelle pour le mois de novembre 1960…», p. 11.
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the part of Mr. Léon M’Ba, a strong supporter of 
personal power, a certain casualness towards demo-
cratic principles”11.

It is not, at this level of discussion, innocuous to 
recall that this “evolved” whose undemocratic acts 
and excesses are tolerated had, between 1932 and 
194712, experienced a series of unfortunate events 
that led him to disgrace. In particular, he experi-
enced the decline, he the clerk and indigenous leader 
much appreciated and feared13 both by his commu-
nity, the prison for facts that certainly still have not 
been proven, and to finish the exile before finally ex-
periencing a happy outcome. Indeed, excerpts from 
reports on this episode of Leon M’Ba’s life did not 
seem to augur for him, such an end:

“Very intelligent, very insinuating, he will soon 
have taken advantage of the respects that one seems 
to have for him, to capture the confidence of the Eu-
ropeans and exert his influence on the auxiliaries, 
the shooters in party. Especially since Leon M’Ba 
was, and will still may be, in relationship with the 
communist cells of France”. 14

“The fact that M’Ba Leon contacted the R.D.A. 
organization is sufficient for him to be monitored.

If he had been able to attend the interterritorial 
school of the R.D.A. that preceded the Congress, he 
would have heard the arguments of Stalinist com-
munist politics.

If he could not hear them, it is reasonable to sus-
pect that he brought documentation, although noth-
ing is known about this point”. 15

“I continue to be concerned about the actions of 
this ambitious, intelligent and wise Fang, particu-
larly appreciated, for reasons that may need to be 
deepened, by the management of the English Firm 
John Holt who employs him”. 16

Moreover, and to return to the heart of this dis-
cussion, it must be said that the fact being in real-
ity, both at the head and inside the apparatuses of 

11 MAE, D.A.M., Gabon, 2078, Direction des Affaires afri-
caines et malgaches, « Note sur la situation et les partis poli-
tiques au Gabon » (sans numéro), 24/10/1961, p. 1.

12 Alexandre Keese, 2004/1, p 146-154
13 C.A.D.N., fonds Libreville 3, R. Pechayrand, administra-

teur-maire de Libreville, à Gouvernement du Gabon, Direction des 
affaires civiles, Bureau des douanes (n° 211), 13/12/1922, p. 2.

14 C.A.D.N., fonds Libreville 3, Marchessou à Deitte, lieute-
nant-gouverneur de l’Oubangui-Chari (n° 19c), 23/01/1933, p. 2.

15 C.A.D.N., fonds Libreville 3, service de Sûreté de la 
Côte-d’Ivoire, « Sur M’Ba Léon » (sans numéro), sans date, 
p. 2.

16 C.A.D.N., fonds Libreville 3, Sadoul à Gouvernement 
général de l’Afrique Équatoriale Française, Direction du cabi-
net (n°208/CAB), 14/04/1949, p. 2.

the young States, were Western technical advis-
ers whose mission was to continue surreptitiously 
to ensure alongside the “new political elites”, the 
task once reserved for governors and other colonial 
administrators. Thus, in the end, colonial empires 
have, so to speak, never lost control of African ter-
ritories, especially geopolitically, strategically and 
economically. 

The consequence was finally that the new lead-
ers of the “ex-colonies” who became independent 
in the late 1950s and early 1960s, inherited, as it 
stands, the entire legal-administrative apparatus of 
the colonizer that was perfectly favorable to them, 
which is far from innocuous insofar as it was de-
signed to serve essentially the colonial interests and 
maintain in these spaces an influence that remains, 
as can be seen today, beyond the present moment. 
It is precisely in this capacity that African indepen-
dence is, from the point of view of many observers, 
an equally decisive moment as colonization in the 
grasp of the various circumstances that are taking 
place in Africa and which can be described as indis-
tinguishable coupled with the insolubility of an Af-
rica constantly plagued by the conflicts that plague 
it from the beginnings of the (colonial) encounter.

However, retaining slavery, colonization or even 
the biased independences of sub-Saharan Africa sin-
gularly, as essential moments in which the problems 
that still undermine the black continent have been 
“built” on today, has the immediate consequence of 
de facto situating them with such an approach in a 
kind of “identity confinement” that would inevitably 
cloud any attempt to reflect on the stagnant and suf-
fering Africa.

This attitude of suggesting a kind of self-cen-
sorship to anyone, let alone African researchers, 
reflecting or working on the problems facing black 
Africa today and whose explanatory model is based 
on a methodological and theoretical approach to the 
episodes of slavery, colonization and independence, 
is seen as a statism or even an intellectual regres-
sion. Indeed, it is through phrases such as: “ques-
tioning the liturgical mode of victimization,” “in-
cantation become inaudible” (A. Mbembe, 2000); 
or even more recently from the perspective opened 
by the writer Fatou Diome (2019) who suggests the 
idea that “African youth must heal from their mem-
ory” because resentment, she says, is a hindrance to 
any future project, that definitively any reference to 
the history of the colonial encounter and its effects 
would be disqualified. In any case, there is a kind 
of subtle injunction on the part of a certain African 
elite, but not only, which is to ensure that a deadlock 
or, at the very least, selective amnesia on the his-
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tory of Africa’s encounter with the West is carried 
out. Because it is said, it is only in this way that a 
different destiny for this continent can be serenely 
contemplated.

While our reflection does not relate to or is fun-
damentally based on the same lines of analysis made 
by these last two reproaches/approaches on issues 
relating to Africa’s problems under the seal of “vic-
timization” (Mbembe/Diome), it has nevertheless 
linked with them insofar as, colonial history and 
that of independence constitute both a moment, in 
terms of duration but also in terms of chronological 
events, which is not inconsequential in the structur-
ing of colonizing/colonized and postcolonized rela-
tions. The question of the future of colonialism as a 
mechanism of domination has already been asked 
and analysed in several respects, and this something 
of “colonial” origin that resists so much different 
circumstances and time has been differently named 
but from a perspective that is always the same, that 
is, a kind of historical-structural continuum that re-
mains active in the North-South relations. Thus, this 
something fundamentally “colonial” can be traced 
in various terms or expressions: “imperial debris” 
at Stoler (Stoler, 2016), “colonial legacy” at Bayart 
and Bertrand (Bayart, Bertrand, 2006), or “colonial 
continuity” on the side of Debos (Debos, 2013), etc. 
It should be noted that the surreptitious nature of this 
colonial continuum lies in the former colonial tute-
lage’s desire not to ostentatiously appear within the 
“new mechanisms of domination” under construc-
tion, the idea conveyed by the term neo-colonialism.

As a result, time, whether political, everyday 
or historical, is no longer envisaged in a linear and 
purely chronological way as in a kind of mechanical 
continuity, but as a very different reality that echoes 
as little as possible the previous historical episodes. 
However, to consider the issue in this way is not 
without consequences. Indeed, it can clearly be seen 
as a kind of confession, a way of admitting that time 
was decisive in reconfiguring the continuities of the 
colonial system. As a result, the concepts of “impe-
rial debris,” “colonial legacies,” “colonial continu-
ities” previously evoked allowed these continuities 
to be studied in the post-colonial present, i.e. how 
they still shape the present (Stoler, 2016).

If it is true, as Edward B. Tylor pointed out, that 
human history and prehistory find their place in the 
general organization of knowledge, this is all the 
more true that they are a source of power intended 
to influence the course of modern ideas and actions 
(Edward B. Tylor 1958: 529). Thus, going back to 
the colonial period and the independence period, it 
can be said that these moments constituted, by their 

singularity, places of fertilization and incubation of 
an important part of the problems observed in con-
temporary Africa. Just as it can also be noted, with 
regard to the solutions constantly envisaged from 
independence, in order to anticipate or even contain 
Africa’s problems (Structural Adjustment Policies, 
Development Assistance, Democracy, Good Gov-
ernance, Sustainable Development etc.), that they 
have so far produced no real effect on the health of 
the continent, anything that seems to give René Du-
mont definitively, 1962.

Results, discussion

The entanglement of many factors (demograph-
ic pressure, scarcity of resources, land disputes, mi-
gration, the question of aboriginalism as well as so-
called “external” factors such as the use of colonial 
law as an exclusive principle of social regulation in 
territories under guardianship) is very often referred 
to as the explanatory scheme justifying the occur-
rence of violence and its permanence on the African 
continent, at least in the so-called conflict zones.

It is also noted that the most common arguments 
used to explain the development of areas of tension 
are due both to the resurgence of identity, ethnic, re-
ligious or nationalist references, but also to the fail-
ure of states of law and sovereignty in disrepair, or to 
the interference of regional and international powers 
that ultimately make up a kind of globalization of 
international criminal organizations, etc. (P. Hugon 
2001). It is certainly remarkable that many analysts 
of conflicts in Africa have sometimes identified fac-
tors exogenous to this violence, but in general it is 
almost always in order to better link them with the 
local part of the places of their event. Thus, in addi-
tion to the factors mentioned above, the proliferation 
of conflicts on a continent-wide scale would result 
from economic underdevelopment, rent and preda-
tion economies as well as economic issues, and the 
rise of a criminal global economy (J-C Ruffin 1995).

On the other hand, it also appears essential to 
point out that it is easier for “specialists” on the is-
sue of conflicts in Africa to systematically gener-
alize conflicts to the whole continent, thus making 
this reality an almost indisputable fact. However, on 
closer attention, one immediately realizes that in the 
1990s, only 10 African countries were affected by 
the phenomenon of violence, whereas in the 2000s 
it was 14 countries out of 54 states on the continent. 
This assumes that there are many very important re-
gions or territories in number and area where there is 
no record of violence such as civil wars, rebellions 
or any other imaginable abuse. At the same time, 
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we can also note that these latter regions, spared by 
the phenomenon of conflict, which are considered to 
be the exclusive prerogative of Africa, are also, like 
those plagued by violence, subjected to the same so-
called “aggravating” factors mentioned above.

This observation, which certainly does not fun-
damentally call into question the more or less de-
cisive role of these various so-called “aggravating” 
factors in the occurrence of conflicts and their per-
manence on the continent, nevertheless invites to 
reconsider the elements of analysis at the same time 
that it assumes that each specificity and, possibly, 
their articulation to data often very neglected, as 
well as the diffuse nature, but also the concentrated 
nature of the power observable within the social 
regulatory instruments thus considered.

Much of the work on the violence in Africa 
seems to be unanimous about the alleged origins of 
the violence. Indeed, as indicated more, they are of 
two orders: endogenous and exogenous. The endog-
enous part of which the arguments widely taken up 
and disseminated are based on the idea that they are 
the identity references, ethnic, religious, etc., which 
carry this endless violence and, the exogenous part 
that is characterized precisely by the imperialism of 
the dominant power that imposes on the territories 
under guardianship, a model of social ordering (co-
lonial law, code of indigenate, etc.), totally foreign 
to the internal operating logics of the societies under 
consideration, which would, from this point of view, 
generate the observed violence.

Indeed, it seems easier to consider that it is the 
exogenous part that complicates the nature of the so-
cial relations of a given society insofar as they are 
generally little or poorly understood from the begin-
ning by the dominant power. In the end, the result 
is that the consubstantial conflict share of any soci-
ety is exacerbated. Considering the establishment of 
“colonial law” in “conquered” territories, one real-
izes that its application or more precisely the appli-
cation of its norms considered perfectly foreign by 
its recipients, upsets at the same time that it recon-
figures the local secular social order. Of course, in 
this case, its implementation is aimed at guarantee-
ing imperialist interests in the colonies concerned, 
but this choice has very little, if any, regard for the 
local structures of the social organization. On the 
contrary, the fundamental idea in this case is for the 
dominant power to further annihilate, by all means, 
any possibility of existence or coexistence of com-
peting models of norms.

Except that this type of approach, which relies 
on the exercise of force to impose itself, very often 
believes that, in the name of a supposed “civilizing 

duty” (carried by the colonist), the principle of re-
sponsiveness specific to the populations to which 
it is addressed is put in the name of a supposed 
“civilizing duty” (carried by the colonist). Indeed, 
as an ability for an organization to adapt quickly to 
unforeseen and abrupt changes in its environment, 
the principle of responsiveness in this case does 
not necessarily follow the expected paths, namely 
an adaptation in the direction of submission. On the 
contrary, it can be seen that the mechanisms intend-
ed to ensure the establishment of the dominant order 
are, on the contrary, carried away by the resistance 
to the multifaceted mechanisms that the populations 
actually oppose.

Indeed, we note that the studies that have de-
voted themselves to this question almost system-
atically or, rather, give very little space to the so-
called “meeting” between the West and Africa, the 
moment “founding” and fertile ground and decisive 
moment of the “chaos” observed on the continent. 
Indeed, this moment carries precisely within it, the 
seed of a historical dispute that the “carriers” of 
“civilization” have never ceased, even today, to re-
press in a kind of collective unconscious (them/us) 
which has the effect on the one hand of masking the 
“cultural rampage” committed on the continent to 
retain only this aspect, and on the other hand, to give 
itself “good conscience” by trying to substitute for 
this part of humanity “destroyed or denied” a subtle 
legal device supposed to allow the black African to 
return to civilization. Except that in the end, it is sur-
reptitiously to subjugate him. 

As a result, all attempts, which could otherwise 
be described as homeopathic, to give meaning to the 
persistence of observable conflicts on the continent 
have so far been constantly showing their limits. We 
are, it seems, more so in sub-Saharan Africa, in a 
kind of allegory of the “rejection of graft” which is 
indeed reflected in the violence that we deplore and 
which are, so often rightly or wrongly, systemati-
cally attributed to the factors of identity, ethnic, reli-
gious, etc., however, like the human body, society or 
social structures which are also bodies in the sense 
of living bodies, are one of them. Just as the human 
body will reject any foreign element, so will social 
structures consider them to be an intruder, as a threat 
that must necessarily be neutralized, any foreign el-
ement. As a result, the body’s defence system is set 
in motion. Thus, these exogenous devices that are 
not reducible to the only questions of law that we are 
essentially interested in here, seem to have exactly 
the same effect in sub-Saharan African society.

What if, without necessarily going back into the 
debates on cultural relativism, the choice of histori-
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cal continuity advocated by the new African elites, 
which was to take over and apply as they are all the 
rules of operation of the colonial state within the 
new so-called independent states at least in terms of 
law, was finally the source of their own turpitudes? 
Indeed, if any transplant is a medical act whose ef-
fectiveness is vital for the whole body, practitioners 
first ensure on the one hand, the dysfunctional and 
totally irreversible nature of the organ thus damaged 
before it replaces a completely other which, on the 
other hand would have demonstrated its equiva-
lence, its functional valence and finally its irreme-
diable compatibility donor/ recipient in the field 
of transplants. It is precisely on this principle that 
the technique of transplantation in surgical medi-
cine rests. On the basis of this analogy, one can ask 
whether, in colonial times as well as in post-colonial 
times, the finding of the dysfunctions of African le-
gal systems had been duly noted, which would have 
justified the indispensable nature of a “graft”. But 
we also know that to ask the question is to answer it, 
since in this “meeting” only colonial interests mat-
tered. In the latter scheme, wouldn’t what can be 
considered a “rejection of the graft” which in fact 
results in endless tensions observable on the conti-
nent be justified? On the contrary, is it not simply an 
expression of an incompatibility in form between lo-
cal social regulation practices fundamentally ostra-
cized and relegated to the periphery since the “colo-
nial encounter” and their substitution by exogenous 
devices or positive rights deemed essential, it was 
said, to the accession of the continent to the status 
of civilized? In other words, considering this anal-
ogy of the graft mentioned above, does the exacer-
bation of the conflicts observed in Africa not inform 
on the contrary about the formal incompatibility in 
the removal of the “traditional duty” of local social 
structures by civilizing power and its substitution by 
transplantation of a graft represented by “colonial 
law”?

Conclusion

Traditional, customary or primitive law versus 
positive law, Roman or Western law: which models 
carry an efficient social regulation for Africa? 

Because it puts an end to connivance within a 
group or between different groups of individuals 
(family, clan, village, city, region or country), the 
conflict, by its occurrence, unravels the balance es-
tablished by the latter. In other words, the conflict 
calls into question the relations of domination or 
balance historically instituted at the same time as it 
upsets the internal regulations of groups and more 

or less permanently reconfigures the political bal-
ance. As a result, the various protagonists oppose 
each other in the name of ideologies, worldviews or 
utopias bearing social and cosmological and social 
contracts (Bernard Calas, 2011). Living together 
is the guarantee of unity and prosperity not only 
within the group but also between different groups 
with common interests (resources, arable lands, riv-
ers, etc.) the challenge is, for the custodians of the 
authority as well as for the members who constitute 
them, to ensure its preservation for as long as pos-
sible by preventing all forms of internal and external 
tensions.

The regulation of possible tensions necessarily 
takes place, as B. Calas points out, by means of the 
law, the compromise and the wholesale routine of 
the “right”. Thus, the establishment of a standard, 
its limits as well as those of good and evil, some-
how fixes and stabilizes the balance of power, as 
well as legitimizes the exercise of authority in de-
fining content as well as limits. This articulation 
between norms, compromises, authority and limits 
guarantees the maintenance of social and political 
order, and possibly its reproduction and therefore its 
social permanence (Bernard Calas, 2011). The law 
thus appears from this perspective as a kind of in-
dispensable instrument, a structure without which, 
it is perfectly impossible to envisage any social sta-
bility. This gives us the opportunity to discuss, in 
the light of the discourse on “traditional or custom-
ary African law”, the universal valence of the prac-
tice of law. While it is indisputable that the various 
regulations mentioned above take place in a “public 
space” through constantly renewed debates and dis-
cussions, the fact remains that this “public space” 
and the forms of negotiations that take place there, 
based certainly on a social contract or a “natural or-
der”, differ from one society to another.

Contrary to what the subtitle of this section may 
suggest, it is not a question of re-discussing custom-
ary, traditional or primitive law and Western law 
back-to-back to determine which of the two in prac-
tice would be best suited to end the eternal conflicts 
and violence that “ravage” Africa and thus enable it 
to initiate sustainable development, not necessarily 
in an ecological sense, or to determine which of the 
two practices would be superior to the other. While 
it is undeniable that the treatment reserved by colo-
nial empires for the various mechanisms of manage-
ment of African social structures has not escaped the 
clichés and assignments characteristic of this period, 
we will remember here only a few practical cases 
whose description will allow us to understand the 
mechanisms and the different processes of social or-
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dering that were described too early as primitive and 
thus allow us to finally convince ourselves that we 
are in the presence of a unique reality of which it is 
difficult to challenge the operationality. The bottom 
line is that in either case, these practices and norms, 
which do not differ in substance, pursue the same 
purposes as only the forms vary somewhat.

From the general principle of law, we will not 
take up the idea that there is a set of rules that will 
govern the conduct of men in society by carefully 
organising social relations. A social space, says B. 
Calas, of any scale, cannot fail to be worked by in-
ternal systemic contradictions, sources of tension 
between the different actors. By retaining only this 
aspect of the law, it is clear that we want to promote 
the idea that there is an essential principle that un-
derlies it, namely the prevention of conflict within 
the group or more broadly between different groups.

Let us remember that conflict is a disorder, a pe-
riod during which are disputed (not discussed), to 
be destroyed, either partially or totally, norms and 
regulations, underpinnings of pre-existing political 
stability and social cohesion. Basically, the conflict 
brings to an end the social harmony obtained at the 
cost of concessions, hence the importance of antici-
pating its occurrence. As a result, all societies in the 
world will work to implement mechanisms aimed at 
maintaining social cohesion.

In his introduction to the study of African 
customary law, H. Levi Bruhl wrote exactly the 
following: 

(…) If we have some difficulty grasping them, 
it is due to certain peculiarities of their mentality 
that depart from ours, although there are naturally 
and necessarily between the two many commonali-
ties. The world in which the “primitives” move is 
infinitely less intellectualized than ours, and much 
more emotional, much more poetic too, and popu-
lated by supernatural elements and symbols. Yet it 
has its own logic, and, if we look at it, the various in-
stitutions in force in these populations cease to seem 
absurd and find their explanation.

(…) It is under the understands, however, that a 
lawyer is not comfortable there. The ways of think-
ing and reasoning to which he has been accustomed 
until then are not appropriate here. The same dif-
ficulty — to an infinitely lesser degree — had aris-
en when lawyers had turned to the study of Greek 
law. We have seen eminent people, such as Ludovic 
Beauchet, completely ignore certain Athenian insti-
tutions because they wanted to adapt them, as on 
a bed of Procuste, to the categories of Roman law 
considered a model of universal value. It is all too 
obvious that we must first defend ourselves from 

our traditional methods if we are to study and un-
derstand the rights of the so-called primitive pop-
ulations. (H. Levi Bruhl 1956  : 70-71 (translated 
by L.Turarbekova from the original text cited by 
F.Mensah)).

That being said and without trying to go back 
unnecessarily to the rear-guard fights based in par-
ticular on opposition to the centrality of the model 
of Western civilization that would claim absolute 
universality, or the subjectivity that characterizes 
much of Levi Bruhl’s words, it can be agreed that 
the essence of what says does not echo a kind of 
excessive nihilism that supports the impossibility 
of the existence of institutions capable of regulating 
the living together of Africans. It is clear that the 
issue raised here is not the absence of a right as a 
regulatory practice of the social, but rather the form 
it takes insofar as, by its variation, it baffles the un-
sophisticated observer. In fact, would it be possible 
to consider this possibility? no answers Levi Bruhl? 
Indeed, he adds, “Ubi societas, ibi jus”: wherever 
there is a social group of a certain density and per-
manence, there is a right, regardless of the level it 
occupies in the scale of civilizations. If the law is, as 
I believe, the set of mandatory rules that a society 
imposes on its members, there is no reason to be-
lieve that this function is not fulfilled as well among 
Arunta or Pygmies as in the most advanced coun-
tries of Europe or America (H. Levi Bruhl 1956: 71 
(translated by L.Turarbekova from the original text 
cited by F.Mensah)).

If, therefore, the law is the set of the mandatory 
rules that a society imposes on its members and, on 
the other hand, its function is not the exclusive fact 
of a singular society which, by having to impose it 
on others, one can agree that it plays (the law) within 
the various social groups scattered throughout the 
world of quite identical roles, among which, as we 
have previously mentioned, that of social regulator 
that of preventing conflict.

To put this reality to account is also to admit 
that intra- and intergroup disputes that in some cas-
es lead to violence such as armed conflicts are not, 
strictly speaking, a specificity of Africa. To put this 
reality down is also to recognize that the exacerba-
tion and permanence of these conflicts in the areas 
of their emergence across the continent are neither 
the result of the inoperative nature of traditional lo-
cal mechanisms since, in most cases, we are dealing 
with states born of independence and therefore heirs 
of legal mechanisms of the colonial empire which 
had endeavoured to weaken by all means, all or part 
of local regulatory instruments; nor can we accept 
the argument of the impossibility or inability of Af-
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ricans to appropriate the tools of social regulation 
since inter-communal, inter-religious, inter-tribal 
conflicts are not generalized on a continent-wide 
basis where almost all the constituted states have 
inherited the regulatory mechanisms of the colonial 
empire. Once these different contradictions have 
been identified, the question of the persistence of 
conflicts, violence and, more broadly, the instability 
of the continent remains unresolved.

We argued from the outset that, contrary to ap-
proaches that attribute the persistence of violence 
and the instability observed in some parts of the 
continent, to the inability of Africans to integrate 
the development model made available to them – 
by whom? And for what purpose? – and its refusal 
to submit to the institutional rules supposed to spur 
the development that it sorely lacks, or worse, this 
paternalistic tendency of the West to formulate the 
vow that Africa will take the predefined paths for 
it so that it is no longer surprising, if not aberrant 
to reproach it for not being sufficiently part of his-
tory17. Post-independence Africa is unique, as are 
other parts of the world, and as such, it does not nec-
essarily take the paths in line with the expectations 
placed in it.

This non-compliance of black Africa, especially 
with pre-established normative operating frame-
works, is disconcerting at the same time as it is wor-
rying, since, on some sides of the question, the prob-
lem is always the same: Africa itself18. Indeed, it has 
been made a habit to read here and there that Africa 
is unable to reinvent itself. And if precisely her abil-
ity to reinvent herself was rather obstructed by the 
surreptitious obligation that is made to her to follow 
a path that she does not recognize, since, at the time 
of her spawning, she is simply not invited to do so? 
and if the instability observed through conflicts and 
other violence was not, as is often believed, an in-
ability to appropriate the tools of social regulation 
such as colonial or Roman law, but rather a simple 
formal inadequacy of these tools to its own reality, 
unfortunately constantly denied? What if the vio-
lence that was actually observable on the continent 
was more of an echo, no longer of this “tare”, this 

17 Le discours de Dakar de Nicolas Sarkozy, prononcé le 
26/07/2007 consulter le site

www.icicemac.com/actualite/nicolas-sarkozy-nul-ne-peut-
demander-aux-generations-d-aujourd-hui-d-expier-ce-crime.
html> consulter également le site www.elysee.fr/president/les-
actualites/discours/2007/discours-a-l-universite-de-dakar.8264.
html

18 Kae Amo, Frédérique Louveau et Matthieu Salpeteur, 
« Recherches et débats : réinventer l’Afrique ? », Journal des 
anthropologues, 126-127 | 2011, 491-497

incapacity that has become congenital to Africa, but 
of practical need for rehabilitation of social regula-
tion mechanisms?

It is usually much easier to blame the factors 
identified above for Africa’s problems, particularly 
in the area of violence and conflict. This is more 
due to the fact that there is a correlation between the 
functioning of institutions and political stability. As 
a result, the violence that occurs there and the insta-
bility they create can only be seen, by pure logic, as 
the result of the dysfunction of the social regulatory 
institutions in this case the legal or even political 
institution. However, and he also had to think about 
it – unless we consider that this unthinkable is skil-
fully maintained – this logic that inevitably links po-
litical instability to the dysfunction of institutions is 
undoubtedly, operating only if it is the only logical 
possibility. However, this is not the case, because 
other logics can be summoned and are equally effec-
tive. In Central Africa in particular, but not only, it 
is customary for political instability to be observed 
and exacerbated even, while institutions continue 
to “operate normally”. In this regard, the example 
of Gabon is more telling. Indeed, even as the post-
election situation of August 2016 caused several ca-
sualties in Libreville and inside the country in the 
camp of the political opposition in particular, which 
had appealed to the international community to fore-
see an exit from the crisis, a French political leader 
answering questions from the deputy member of the 
Committee on Foreign Affairs, elected from the Up-
per Rhine Bruno Fushs, on the state of health of the 
“newly elected” President of Gabon, Mr. Le Drian, 
French Foreign Minister and current Minister so far, 
will respond: “The government governs, the new 
National Assembly from the legislative elections 
has been installed,” before concluding: “President 
Bongo has suffered a stroke, he is recovering in Mo-
rocco and hopefully he will be able to resume his 
activities as normal. He was elected, the National 
Assembly was elected, there is a government, the in-
stitutions work. The reality is that.” 19

This reality, which took place in Gabon in 2016 
and which has as a corollary violence and politi-
cal instability in Africa, is also currently in Côte 
d’Ivoire and Guinea Conakry (West Africa).

19 https://www.lemonde.fr/afrique/article/2019/04/08/
il-a-ete-elu-quand-le-quai-d-orsay-censure-les-propos-de-le-
drian-sur-ali-bongo_5447518_3212.html; voir aussi http://
reseaudecolonial.org/2019/11/12/de-la-francophonie-a-la-fran-
co-folie-des-rapports-de-pouvoir-en-afrique-cas-de-lelection-
presidentielle-du-27-aout-2016-au-gabon/

http://www.icicemac.com/actualite/nicolas-sarkozy-nul-ne-peut-demander-aux-generations-d-aujourd-hui-d-expier-ce-crime.html
http://www.icicemac.com/actualite/nicolas-sarkozy-nul-ne-peut-demander-aux-generations-d-aujourd-hui-d-expier-ce-crime.html
http://www.icicemac.com/actualite/nicolas-sarkozy-nul-ne-peut-demander-aux-generations-d-aujourd-hui-d-expier-ce-crime.html
http://www.elysee.fr/president/les-actualites/discours/2007/discours-a-l-universite-de-dakar.8264.html
http://www.elysee.fr/president/les-actualites/discours/2007/discours-a-l-universite-de-dakar.8264.html
http://www.elysee.fr/president/les-actualites/discours/2007/discours-a-l-universite-de-dakar.8264.html
https://www.lemonde.fr/afrique/article/2019/04/08/il-a-ete-elu-quand-le-quai-d-orsay-censure-les-propos-de-le-drian-sur-ali-bongo_5447518_3212.html
https://www.lemonde.fr/afrique/article/2019/04/08/il-a-ete-elu-quand-le-quai-d-orsay-censure-les-propos-de-le-drian-sur-ali-bongo_5447518_3212.html
https://www.lemonde.fr/afrique/article/2019/04/08/il-a-ete-elu-quand-le-quai-d-orsay-censure-les-propos-de-le-drian-sur-ali-bongo_5447518_3212.html
http://reseaudecolonial.org/2019/11/12/de-la-francophonie-a-la-franco-folie-des-rapports-de-pouvoir-en-afrique-cas-de-lelection-presidentielle-du-27-aout-2016-au-gabon/
http://reseaudecolonial.org/2019/11/12/de-la-francophonie-a-la-franco-folie-des-rapports-de-pouvoir-en-afrique-cas-de-lelection-presidentielle-du-27-aout-2016-au-gabon/
http://reseaudecolonial.org/2019/11/12/de-la-francophonie-a-la-franco-folie-des-rapports-de-pouvoir-en-afrique-cas-de-lelection-presidentielle-du-27-aout-2016-au-gabon/
http://reseaudecolonial.org/2019/11/12/de-la-francophonie-a-la-franco-folie-des-rapports-de-pouvoir-en-afrique-cas-de-lelection-presidentielle-du-27-aout-2016-au-gabon/
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However, this approach, which arises by estab-
lishing itself as the norm in the sense that it invites 
in a totally unequivocal way not to conceive of con-
flicts, the wholesale instability observed on the con-
tinent, which, under the prism of the dysfunction of 
institutions and their corollaries of justifications that 
range from the opposition of models of norms (mod-
ern law/traditional law) to the almost innate inability 
of Africans to integrate the normative logics of mo-
dernity (practical culturalism), unfortunately does 
not integrate, contrary to this pattern reflected in this 
type of study and analysis of African policy, that the 
power and functional nature of institutions may be 
the main reason for political instability on the conti-
nent. Too often we forget to be interested in the fact 
that the state apparatus inherited from colonization 
has given the political elites of independence posi-
tions of authority with excessive power, in addition 
to ignoring the flagrant violations of the rules of 
governance when they took place, and which unfor-
tunately still take place today. It is this tendency that 
fosters authoritarianism. Rather, it is in this direc-
tion that more should be looked at. Indeed, this high 
concentration of power creates political instability, 
which is, in fact, the result of popular reactions to 
these authoritarian institutions.

It is therefore possible, if only temporarily, to 
close the rearguard debate between modern law and 
traditional law, as Levi Bruhl had already done in 
his day, to consider customary law from the theoret-
ical point of view alone. Indeed, the observation of 

the various variations he takes informs about the vi-
olence and conflicts that are systematically attached 
to him. The fact is that its diffuse character through, 
in particular, forms of marriage, family law, politi-
cal organization and procedures sufficiently shows 
a kind of deconcentration of authority and therefore 
of power. This “scattering” of power through a set 
of structures that underpin society as a whole is an 
effective form of social regulation that prevents by 
its form the occurrence of some conflict. Anything 
that makes Bruhl say the following: “(...) the regime 
of obligations presented itself in these tribes in ways 
that were not only instructive for “themselves” but 
were likely to shed light on many obscure points in 
the history of institutions” (H. Levi Bruhl 1956: 71).

In the end, as we have seen, the problem of vio-
lence and political instability in Central Africa in 
particular does not necessarily fall within the hall-
marks of traditional customary/modern law oppo-
sition, nor to the inability of Africans to integrate 
mechanisms of social regulation that are subject 
to any modernity, but rather a purely practical re-
ality, which studies on African policies have so to 
speak never taken into account: it is the excessive 
concentration of power in the hands of individuals 
in very small numbers in a political system where 
secular mechanisms of social regulation are more 
for the diffusion of ounces of authority throughout 
the entire social structure. Violence and conflicts 
that cause political instability are thus internal op-
positions to authoritarianism.
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АБАЙ ЖӘНЕ ҚАЗАҚ ФӘЛСАФАСЫ

Егемен ел болғанымызға 30 жыл. Осы аралықта Қазақ фәлсафасының әлеуеті, бүгінгі 
жағдайы қандай деген сұрақ туындауы заңдылық. Әрине, философия саласында көптеген 
зерттеулер, монографиялар, ғылыми жобалар жазылып, жарияланып жатқаны белгілі. Ұстаздар 
шәкірт тәрбиелеп, диплом, магистрлік жұмыс, докторлық диссертациялар қорғалуда. Дегенмен, 
Қазақ фәлсафасының көтеріп жүрген мәселелері, идеялары қаншалықты заман талабына сай, 
студенттердің қызығушылығын тудыра алды ма? Елімізде жүзеге асырылып жатқан Мәңгілік Ел 
идеясы, Рухани Жаңғыру бағдарламасымен үйлесім тапқан ба? Әлемдік философия кеңістігінде 
өзіндік дара жолын сала алды ма деген сұрақтар әркімді толғандыратындығы анық. Міне, бізде 
осы бағытта ой толғатып, өзіміздің ойымызды ортаға салуды ұйғардық.

Хакім Абайдың 175 жылдығына орай Мемлекет Басшысы Қасым-Жомарт Тоқаевтың 
баспасөзде жарияланған көлемді екі мақаласы көпшіліктің назарын аудартты. Онда, «Абай – 
ұлттық брендке айналу керек» – десе, екінші мақаласында «Абай – рухани реформатор» деп 
лайықты бағасын берді. Сондықтанда, қазіргі Рухани Жаңғыру бағдарламасын жүзеге асыруда 
Хакім Абайдың дүниетанымы, қарасөздерінің астарындағы терең ойларға мән беру аса маңызды. 
Мемлекет Басшысының «Абай арманы – халық арманы. Халық арманы мен аманатын орындау 
жолында аянбағанымыз абзал. Абайдың өсиеті-өнегесі XXI ғасырдағы жаңа Қазақстанды 
осындай биіктерге жетелейді» деген сөзінің астарына үңіліп, Хакім Абайдың даналығын түсінуге 
талпыныс жасалды. 

Түйін сөздер: Қазақ фәлсафасы, Хакім Абай, Мәңгілік ел, Рухани Жаңғыру, құндылық, идея, 
экзистенциализм. 
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Abay and kazakh philosophy

We have 30 years of independence. At the same time, the question arises about the potential of 
the Kazakh falsafa, what is its current state. Of course, it is known that a lot of research, monographs, 
and scientific projects are written and published in the field of philosophy. Teachers educate students, 
defend diplomas, master’s works, and doctoral theses. However, the problems and ideas raised by the 
Kazakh falsafa, how did they meet the requirements of the time and arouse the interest of students? 
Is the idea of Mangilik El implemented in our country compatible with the program of modernization 
of public consciousness? It is obvious that everyone is interested in the question of whether he man-
aged to build his own individual path in World Philosophy. We decided to express our thoughts in 
this direction.

Two large-scale articles by President Kassym-Zhomart Tokayev dedicated to the 175th anniversary 
of Hakim Abai were popular among citizens. In this article, President says that Abai should become a 
national brand, and in the second article, he praised Abai as a spiritual reformer. Therefore, in the imple-
mentation of the current program of Spiritual Revival, it is important to pay attention to the worldview 
of Hakim Abai, the deep thoughts behind his remarks. «Abay’s dream is the people’s dream. We should 
spare no effort to fulfill the dreams and aspirations of the people. Abai’s precepts will lead the new Ka-
zakhstan of the XXI century to such heights.

Key words: Kazakh falsehood, Hakim Abay, Mangilik El, Spiritual Revival, value, idea.
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Абай и казахская фалсафа

Прошло 30 лет с момента обретения независимости. Между тем возникает вопрос о потенциале 
казахской философии, о современном состоянии. Конечно, известно, что в области философии 
написано и опубликовано много исследований, монографий, научных проектов. Преподаватели 
осуществляют обучение студентов и защиту дипломов, магистерских диссертаций, докторских 
диссертаций. Однако насколько вопросы и идеи казахской философии отвечали современным 
требованиям и вызывали интерес студентов? Совместима ли идея Мәңгілік Ел, реализуемая 
в стране, с программой Рухани Жаңғыру? Меня всегда волновали вопросы о том, смог ли он 
построить свой собственный путь в мировой философии. Вот мы и решили подумать в этом 
направлении и поделиться своими мыслями.

Среди граждан были популярны две масштабные статьи Президента Касым-Жомарта Токаева, 
посвященные 175-летию Хакима Абая. В этой статье президент говорит, что Абай должен стать 
национальным брендом, а во второй статье он восхваляет Абая как духовного реформатора. 
Поэтому при реализации нынешней программы духовного возрождения важно обратить 
внимание на мировоззрение Хакима Абая, на глубокие мысли, стоящие за его высказываниями. 
«Мечта Абая» – это мечта народа. Мы не должны жалеть усилий для осуществления заповедей 
для нашего народа. Заветы Абая приведут Новый Казахстан XXI века к таким высотам.

Ключевые слова: Казахская фалсафа, Хаким Абай, Мәңгілік ел, Рухани Жаңғыру, ценность, 
идея.

«Өмір ағысы қалай өзгерсе, 
философия да солай өзгеруі тиіс. 

Ақын – өмірді рух көзімен, 
ал философ – ақылмен көреді».

 Джебран Халиль Джебран 

Кіріспе

Күнде өзгерген алмағайып заманда ұлттық 
бірегейлігімізді сақтап, өзгелерден өзгеше қылып 
тұратын өзіндік ойы, сөзі, дүниетанымы бар – 
қазақ фәлсафасының алатын орны ерекше. Қазақ 
фәлсафасы деген сөздің өзін кейінгі уақытта 
қорықпай, ашық айтатын деңгейге жеттік. Ұзақ 
уақыт солақай саясаттың ықпалымен жабық, ай-
тылмай келген сандық ашылып, төбеміз көкке 
жеткендей болды. Қазақта «қазақ философиясы» 
болмаған деген сөздер арасында ара-кідік айты-
лып жатты. Соның салдарынан, өзіміздің емес, 
әлемдік философияны көбірек оқыдық, оқыттық. 
Сол философиямен қаншама буын өсіп шықты. 
Яғни, қазақ философиясынан гөрі Антика, 
Ежелгі Қытай, Үнді, Ортағасыр Еуропа, Қайта 
Жаңғыру, Батыс елдерінің философиясы мен фи-
лософтарын көбірек оқыдық. Қазақ философия-
сына келгенде бір, екі сағат қана бөліп, үстіртін 
өте шыққандығымыз өтірік емес. Әрине, оның 
өзіндік себебі мен салдары бар. Ең әуелі заман, 
ондағы құндылықтар, айтылған сөздер мүлдем 
басқа болатын. Қазақ халқын орыстандыру, діні 
мен ділінен айыру, мәдениетін аяқ асты қылу. 

Бас көтерген саяси ірі тұлғаларын, ғалымдарын, 
ойшылдарын қудалап, соттап, абақтыға жапты. 
Жасанды түрде халық жауы қылып, халықтан 
аластатты. Осындай қазақ халқына қарсы саясат 
үш жүз жылға созылды. 

Қазақ Республикасының тәуелсіздігі еркін 
ой, тәуелсіздік философиясын дүниеге әкелді. 
Қазақ дүниетанымын, құндылықтарын, ұлқа 
тән категорияларын жаңа қырынан қарауға жол 
ашылды. 

Дегенмен, қазақ философиясы қауымының 
алдында үлкен жауапкершілік пен жаңашылдық 
тұрғаны анық. Фәлсафа қатып қалған теория 
емес, үнемі өзгеріп тұратын, заманның талабына 
сай икемделіп жаңарып, түлеп тұрады. Себебі, 
қазақ халқының терең тарихындағы ғұлама, 
ойшылдардың айтып кеткен ойы, тұжырымы 
ескірмейді. Керісінше күннен күнге өзектілігі 
артып, халыққа жақындай түседі. 

Британдық астрофизик Стивен Хокинг 
2012 жылы жарияланған «Высший замысел» 
атты еңбегінде философия ескірген деген 
тұжырымға келеді. Философия адамзаттың ал-
дына тұрған мәңгілік сұрақтарды қоя алмайды 
және шеше де алмайды. Оның бірден бір себебін 
былай түсіндіреді «бүгінгі философия қазіргі 
ғылымның жетістіктерімен бір деңгейде емес» – 
дейді (Хокинг, 2012:208). 

Қазақ халқының тарихында ұлттық сана-
сезімнің қарқынды өсуімен қатар, өзінің тарихи 
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дүниетанымдық тамырына деген қызығушылық 
та артуда. Халықтың мәдени тарихының ажыра-
мас бөлігі ретіндегі дүниетаным мен философия 
тарихын білу оның өзін-өзі тануының, тарихи 
өмір сүруінің және дамуының қажетті шарты бо-
лып табылады. Қазақ халқының өзін-өзі тануы 
өткеннің рухани мұраларына қайта оралмайын-
ша және әлем мен адамға қазіргі дүниетанымдық 
көзқарастар тұрғысынан үңілмейінше мүмкін 
болмайды (Бижанов, 2020: 251). 

Белгілі ағылшындық ғалым мен қазақстандық 
философ-ғалымдардың ойы бір бағытта екендігін 
көруге болады. Яғни, заманның талабына сай 
философия ғылымына деген сұраныс та өзгеріп 
тұратындығын және ұлттың сана-сезімінің өткен 
тарихқа қызығушылығы артатындығына назар 
аударатындығын көруге болады. 

Тақырыпты таңдауды дәйектеу және 
мақсаты мен міндеттері 

Ең әуелі, дүйім қазақ халқының рухания-
ты мен адамшылық құндылықтардың баста-
уы – оның өткен тарихы, озық ойлы ғұлама-
ойшылдардың бай мұрасында. Мәселен, 
әлемдегі әр түрлі идеологиялардың теке-
тірескен заманында өзіміздің ұлттық идея-
мызды қазақи құндылықтықтар негізінде ғана 
сақтап, ұрпаққа мұра ретінде бере аламыз. 
Осы орайда, қазақ халқының тарихи-мәдени 
және дүниетанымдық ұғымдарын зерттеудің 
жаңа методологиялық әдістерінің өзектілігі 
арта түсетіндігі анық. Көптеген ғұлама 
ойшыл-ақындар, жыраулар мен зиялылардың 
шығармалары егемен ел болғалы ғана жаңа 
қырынан талданып, ұлттық ой санамызды 
жаңғыртып, тарихи бірегейлігіміздің негізін 
сақтауға үлесін қосатындығы сөзсіз. 

Екіншіден, қазақ фәлсафасын зерттеп, та-
нуда тәуелсіз тарихи көзқарас тұрғысынан 
қарау өзекті мәселе. Әр тарихи оқиғаның аста-
рында өзіндік шындық, өзіндік философия 
жатқаны белгілі. Дегенменде, осы уақытқа 
дейін қазақ фәлсафасы, оның өкілдері туралы 
біршама қомақты еңбектер жарыққа шықты. 
Совет заманында жазылған еңбектер сол 
заманның тұрғысынан, сол дәуірдің көзімен 
жазылатындығы бар. Еркін ой, таза санамен 
жазылған зерттеулер цензурадан өтпей жарыққа 
шыға алмағандары қаншама. Айталық, Шәкәрім 
қажы өз заманында лайықты орнын ала алма-
ды. Жалған жала жабылып, елден алшақтатты, 
халық жауына айналдырды. Ол уақытта Шәкірім 
Құдайбердіұлының атын атаудың өзі қауіпті 

болатын. Бұл, біз білетін тарихтың ақтаңдақ 
беттерінің бір парасы ғана. 

Үшіншіден, қазақ халқының данышпан, 
ойшыл қайраткерлерінің шығармашылығына 
талдау жасаған кезде сол тарихи дәуірдің 
құндылықтарын ескерген жөн. Ішкі және 
сыртқы факторлардың ықпалында ұмытпаған 
абзал. Кей жағдайда қандайда бір тұлғаның айта 
алмаған, тақырыптың мәні ашылмаған тұстары 
болатындығы анық. Оның өз субъективті себебі 
де бар. Өйткені, әділдік пен шындық кез кел-
ген басшыға ұнамайтындығы рас. Сонымен 
қатар, Қазақ фәлсафасын Батыс пен Шығыс 
өркениетінің арасындағы түркілік квинтессен-
ция деп атаса болады. Яғни, өзіндік дара жолы 
қалыптасқан. 

Төртіншіден, Қазақ елі Ресей патшасы мен 
Совет заманында отарлық ел болғандықтан ол 
дәуірде Қазақ фәлсафасы туралы сөз қозғаудың 
өзі мүмкін болмаған. Тәуелсіздікпен бірге 
Қазақ фәлсафасына еркіндік келді. Ата-баба, 
түркілік фәлсафаның бойына қан жүгіріп, Қазақ 
фәлсафасы қайтадан Рухани жаңғыра бастағаны 
(Қазақ Ренессансы) қуантады. Қазақ хандығы 
дәуіріндегі ақын-жыраулардың, ойшыл, ғұлама
лардың шығармашылығынан бастап, ХІХ 
ғасырдағы алашшыл, ағартушы-ғалымдардың, 
ХХ ғасырдың басындағы қазақ зиялыларының 
еңбектері фәлсафалық тұрғыдан және еркін 
ой тұрғысынан терең зерттеу объектісіне 
айналғандығы қуанышты жағдай. 

Жоғарыда аталған себеп пен салдарлар 
ұлттық фәлсафаны одан әрі байытып, «фәлсафа 
ғылымын» қазақ халқына жақындата түседі деп 
ойлаймыз. 

Қазақ фәлсафасының тарихы мен қазіргі 
жағдайы – қазақ халқының мақсат-мұратын, 
қазақ дүниетанымын, ұлттық идеясы мен 
болашағын анықтауға мүмкіндік беретін тірегі. 
Демек, қазақ халқының тарихындағы ойшыл, 
ғұламалар, хакімдердің мұрасы объективті 
түрде, цензурасыз сараланып, одан әрі зерттеу 
нысанына айналған кезде ғана ұлттық фәлсафа 
жаңа мазмұн ала түседі. Бұл жерде тағы бір 
маңызды мәселе, қазақ халқының тарихындағы 
ойшыл, ғұламалар, хакімдердің мұрасы қазіргі 
кеңістік пен уақыт шеңберінде деконструкция-
лануы қажеттілігі туындайды. 

Бүгінгі күндегі Рухани жаңғыру бағдар
ламасы мен Ұлы Даланың жеті қырын кеңінен 
насихаттау ұлттық санамызды оятып, бір идея
ның төңірегінде топтасуға ықпалын тигізері 
сөзсіз. Осы бағдарламаны пайдаланып қазақ 
фәлсафасындағы тақырыптарды қайта қарап, 
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жаңғыртуды заманның өзі талап етіп отыр
ғандығын ескерген жөн. Мәселен, құндылықтар 
өзгеруде. Сол өзгерген заманда студенттерге 
қажетті прагматикалық білім, идея ұсынбасақ 
бүгінгі «философияның» қажеттілігіне күмән 
келтіруі бек мүмкін. Онсыз да зиялы қауымның 
философияға көзқарасы да әр алуан. Қашан 
ұлттық фәлсафа, ұлтқа жақындайды деп күтуде. 

Қазақ фәлсафасының ерекшелігі «діннен» 
ешқашан алшақтамаған. Дінге аса бір фанатизм 
де танытпаған. Дінді – білім, ғылым, дәстүр, 
мәдениет деп қабылдаған. Осындай симби-
озда халық өмір сүрді. Ұрпақтарын дүниенің 
білімін меңгерсін деп медресеге оқытты. Осыны 
ескеруіміз маңызды. 

Ғылыми зерттеу әдіснамасы

Совет заманында маркстік-лениндік фило-
софия коммунистік партияның теориялық және 
идеологиялық негізін қалады. Коммунистік 
партияның сойылын соғып, қалтқысыз қызмет 
жасады. Батыс Еуропалық ортағасырларда фи-
лософия дінге қызмет еткендей, тоталитралық 
жүйеде философия коммунистік партияның 
қолшоқпарына айналғандығын көрдік. Халық
тың мүддесін емес, билеуші парияның қызығу
шылықтарын жоғары қойды. Осындай қилы 
заманда ұлттық фәлсафа, дүниетаным тура-
лы сөз қозғаудың өзі қиын болатын. Сөзімізді 
төмендегідей тұжырыммен бекітсек артық етпес. 

«Қазақ халқының тарихында 1917 жылдан 
бастап отаршылдықтың жаңа түрі – кеңестік 
құндылықтар қалыптаса бастап, коммунизм ту-
ралы ілім негізге алынды, маркстік-лениндік 
философия үстемдік етті. Мұндай жағдайда 
қазақ халқының даналық ой-пікірлерін зерттеуге 
мүмкіндік болмады» – делінген Қазақ энцикло-
педиясында (Қазақ энциклопедиясы, 2002 :1). 

Қазақ философиясының бүгінгі тыныс, 
тіршілігіне қатысты философия ғылымдарының 
докторы, профессор Тілекжан Рысқалиев Қазақ 
әдебиеті газетіне (2019 жылдың 26 қараша күні) 
«Абай ілімі және бүгінгі қазақ философиясы» 
тақырыбымен мақала жариялайды. Онда былай 
делінген: «Әр елдің салты басқа, иттері қара 
қасқа» – дегендей, әр елдің өз өмірінен пайда 
болған өзіндік төл философиясы бар. Неге біз 
неміс философиясына, орыс философиясына 
немесе араб философиясына жүгініп, солардың 
жолымен жүруіміз керек?

Кеше біз Маркстің, Лениннің философия-
сын бетке ұстадық. Жасыратыны жоқ, олардан 
үйренгеніміз көп болды. Бірақ, бұл философия 

біздің салтымызға, дәстүрімізге, ділімізге сәйкес 
келмеді. Маркстік, лениндік философияға сүйене 
отырып, біз өзіміздің көптеген құнды әдет-
ғұрыптарымыздан, салтымыздан, дәстүрімізден 
айырылып қалдық. Бізге сырттан таңылған 
Советтік философиядан өзімізді, өз кейпімізді 
таба алмадық, қазақ қазаққа ұқсамай қалды.

Кеше Тәуелсіздік алған кезде біздің алды-
мызда да: «Қазақ философиясы қандай болуы 
керек?» деген мәселе тұрды. Әркім әртүрлі 
жолдар ұсынды. Менің ойымша, бүгінгі қазақ 
философиясы Абай іліміне ұқсауы керек. Қазақ 
философиясының үлгісін, сұлбасын Абай туын
дыларынан шығаруымыз керек. Біздің фило
софияға қажет тақырып та, идея да, үлгілер де 
Абайда бар. Тек оларды қазіргі заман тұрғысынан 
қарап, қабылдауымыз керек (Электронды ре-
сурс).

Автор өте өзекті мәселені қазіргі фило-
софтар қауымының алдына талқылауға ұсы
нып, өзінің ұстанымында берген. Ғылыми 
мақаласының соңында қазақ фәлсафасы 
қандай болуы керек деген сұрақ қойып, оған 
да өзі жауап береді. Жауабы көпшіліктің ой-
ынан шығатындығына сенімдімін. Бізде, осы 
тұжырымды қолдаймыз. 

Осы жерде елімізге белгілі, ғалым, философ 
Серік Нұрмұратовтың пікірін келтіруді жөн са-
наймын: «Тоталитарлық қоғам қазақ философия
сымен айналысамын деген азаматтардың осы 
мақсатта ұлттық ойлау жүйесін жандандыруға 
ұмтылғандарын да осындай бағалаулармен 
шектеп отырды. Міне, осындай идеологиялық 
тұмшалаудың арқасында тарих сахнасын-
да әртүрлі рухани тереңдіктердегі өздерінің 
даналыққа толы тұжырымдарын бұқара халыққа 
жеткізген ойшылдар шығармаларының мәтін 
түрінде қоғамда кең тарамай және ғылыми зерт-
теулер түрінде өз бағалауларын алмай ондаған 
жылдар бойы уақыт өткізгені белгілі» (Әлжан, 
Нұрмұратов: Электронды ресурс). 

«Қазақ өзінің тұжырымдарын, түсініктерін, 
ойларын негізінен этикалық деңгейге жеткізген 
халық. Қазақ философиясы классикалық 
үлгідегі трактат немесе монография түрінде 
емес, поэтикалық сипатта жеткізілген. Қазақта 
поэзия мен философия кірігіп кеткен ұғым 
болғандықтан, біздер философияны ақын-
жыраулардың шығармаларынан іздей отырып, 
ойдың терең астарына, даналық сөздеріне 
аса мән береміз. Абай, Шәкәрім, т.б. ұлы 
тұлғалардың еңбектері адамды тәрбиелеуге 
жақын философия» (Нұрмұратов, Электронды 
ресурс). 
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«Қазақ философиясы – «өмір сүру филосо-
фиясы», философия пәні рухы жағынан қазіргі 
эксизсентенциализмге жақын. Қазақ филосо-
фиясы сөз құдіреттілігіне негізделген. «Ата-
лы сөзге тоқтаған, бір ауыз сөзден жеңілген, 
сөздің ұлағатын білген қазаққа қазір сәл нәрсені 
ұқтыру үшін ұзақ-ұзақ насихат айтуың керек 
(Ғарифолла, 1994:59). 

Бұл жерде жалпы «философия» деген 
ұғымды қазақ халқы қалай қабылдайтындығы 
мен сөздің құдіретін терең түсінетіндігіне автор 
назар аудартқанын байқаймыз. Әрине, сөздің 
киесі барын дәріптеген халық «Жүйелі сөз – 
жүйесін табар, жүйесіз сөз – иесін табар» – деп 
бекер айтпаған. 

«Сегодня весь современный мир находится в 
состоянии очень резких перемен. В Казахстане 
сейчас создано общество, которые все может, но 
порой возникает некоторая неясность, в каком 
направлении двигаться дальше. И именно на 
этот социальный заказ должна, на наш взгляд, 
ответить казахстанская философия. Казахстан-
ские философы должны научиться идти в ногу 
со временем, научиться ставить новые цели, не 
цепляясь за какие-то старые вещи» (Барлыбаева, 
2013:360). 

Нәтижелері және талқылама 

Алмағайып заманда ұлттық фәлсафамыз 
қандай болу керек деген риторикалық сұрақ 
көпшілікті алаңдататындығы белгілі. Тәуелсіз 
ел ретінде еркін ойды, сананы бағдар ұстаған 
Қазақ халқының фәлсафасы қаншалықты за-
ман қажеттілігіне қарай өзгерді. Студенттер 
қауымының сұранысынан шыға алатын фәлсафа 
қалыптастыра алдық па?! Міне, осындай өткір 
сұрақтар бізді де қатты алаңдатады. 

Құндылықтар мен өмір сапасы өзгерген 
заманда, біздің таңдауымыз мен бағытымыз 
қандай болатындығын дөп басу да оңай емес. 
Алайда, алдын ала болжаудың өзі кейде келе 
бермейтіндігін пандемия көрсетті. Дегенмен, 
Қазақ фәлсафасының корифейі, абайтанушы, 
академик Ғарифолла Есімнің қаламынан шыққан 
ойлардың салмағы мен мазмұны көпшіліктің 
көңілінен шығатындығын атап өткен жөн. 

«Тәуелсіз елдің философиясы да тәуелсіз 
болуы керек. Ой тәуелділігінің не екенін біз 
басымыздан кештік. Гегельдік-маркстік диа-
лектика философияда монополия жасап, өзге 
философиялық ойлардың өріс алуына жолды 
жауып тастады. Кеңестік дәуірдегі философия 
дегеніміз Гегель, Маркс, Лениндерді түсіндіруден 

аспады, сөйтіп философия схолостикалық мәнге 
айнала бастады. Гегель философиясына сын айту 
болмайтын іске айналды, оның себебі «Ленин 
«диалектика марксизмнің жаны» деген болатын 
сөзі. Философия тарихында қалыптасқан осы 
дәстүрден қазақстандық философтардың ары-
луы, бүгінгі күнде проблемаға айналып отыр. 
Дәстүр бұзушылық қай заманда болмасын оңай 
шаруа емес (Есім, 2006:129). 

Бұдан шығатын қорытынды елімізге белгілі 
философтардың ескі философиядан арылып, 
жаңа қазақ фәлсафасын қалыптастыратын 
уақыт келгенін мақалаларынан байқадық. Бізде, 
осы өзекті мәселе төңірегінде ой қозғап, Қазақ 
фәлсафасы қандай болу керек және студенттер-
ге не береміз деген ой төңірегінде өз ойымызды 
қосуды жөн көрдік. 

Бүгінгі күнде «философия» ғылымы күн 
көрістің амалына айналғаны шындық. Ел ішінде 
және студенттер арасында философия пәніне 
қатысты пікірлер сан алуан. Көпшілігі ұната 
қоймайтындығы шындық. Жаман стереотип 
қалыптасқан. Оған, өзімізден де кінә бар. Бұл 
сөзімізге қарсы пікір айтып, келіспейтіндер де 
бар екендігін білеміз. 

Тәуелсіз ел болғалы 30 жыл болса да осы 
аралықта философия ғылымын жаңа маз
мұнда жаңартып, бойына қан жүгіртетін уа
қыт жеткілікті еді. Өкінішке орай, бұл істі істей 
алмадық. Мүмкін, істедік?! Жоғарыда ғалым
дарымыз атап, шын сөзін айтқанына қарағанда 
жаңарта алмағандығымыз басым бола түскендей. 

Менің білуімше, әлемнің ең мықты, беделді 
жоғары оқу орындарының көбінде филосо-
фия пәні (сыни ойлау, ұлттық идеология, пози-
тивизм басқалар аталуы мүмкін) оқытылады. 
Сондықтанда, еліміз бойынша философия 
пәнінен сабақ беретін оқытушылардың басын 
біріктіретін, өзекті мәселелерді талқылайтын 
үйлестіруші құрылым құрса жақсы болар еді. 

«Быть или не быть» деген риторикалық 
сұрақ баршамызды мазалайтындығы шындық. 
Біздің ойымызша «философия» ғылымының 
жаңа деңгейге өтуі үшін «философия» кафедра-
ларына білімді, креативті, жаңаша ойлай алатын, 
бірнеше тіл меңгерген жас ғалымдарды қабылдау 
қажет. Философия қатып қалған догма, теория, 
гипотеза емес. Философия – ол өмір. Филосо-
фия пәнін оқыту барысында шығармашылық 
ізденіспен, қызықты тақырыптар беріп, бүгінгі 
күннің өзекті, өткір құндылықтарын талқылап, 
қазақ ойшылдарының ойларын студенттердің 
санасына сіңдірсек дұрыс болады деп ойлай-
мыз. Философияны бір жақты оқытуға, жесең 
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де жейсің, жемесең де жейсің деген принциппен 
оқыту кешегі заманның талабы. 

Ең алдымен философия пәнін оқыту бары-
сында біздер маман емес, адам тәрбиелейміз, 
адамшылық құндылықтарды қалыптастыратын 
миссиямызды ұмытпаған дұрыс. Қазіргі алма
ғайып заманда өмірдің мәні, адамның өмірлік 
маңызды сұрақтарын талқылауды күн тәртібіне 
қойған дұрыс. 

«Платон маған дос, бірақ маған шындық 
қымбат» – дегендей философия ғылымына қа
тысты ойлар да көп болатындығы заңдылық. 
Әлеуметтік желіде көп көтерілетін тақырып
тардың бірі. Өйткені, жоғары білім алған әр сту-
дент философияны оқығандығы жеткілікті. Де-
мек, қазақ халқына вертикальды фәлсафа емес, 
горизонталды фәлсафа дұрыс деп ойлаймыз?! 
Ойға еркіндік пен іс-әрекетке жауапкершілік 
қажет. 

Философия ғылымының басты зерттеу 
объектісі – адам. Демек, фәлсафаның айналы-
сатын ең басты миссиясы – адам болмысы. Бұл 
дүниедегі жұмбақ – адам болса, осы жұмбақты 
фәлсафа ғылымы шешумен шұғылданады. 
Сондықтан да фәлсафа адамды дұрыс жолға 
салатын хакімдік пен білімге айрықша мән 
береді. Қазақ халқына адамшылық қасиеттерді 
дәріптейтін құндылықтарды біз – Абайдан таба-
мыз. Ол үшін Хакім Абайды білу, тану, түсіндіру 
керек деп санаймыз. 

Біздің түсінігіміз бойынша, Қазақ фәлсафа
сының өзегі – өмір сүру. Қазақ халқы өмір сүр
генге өте ұқыптылықпен қараған. Өмір сүрудің 
өзі – құндылық. Жай ғана өмір сүру емес, адам
ша өмір сүруді мұрат еткен. Өмірге қажетті қара
пайым қажеттіліктерді қадірлеп, бағалаған. Өмір 
сүруден туындайтын өмір мәнділік мәселелерді 
күн тәртібінен түсірген емес. 

«Жалпы, Шығыстың бай философиялық 
және әлеуметтік ойы, оның ішінде қазақ халқы
ның философиялық-дүниетанымдық ойы батыс
тағыдай қалыптасқан негізінен рационалдық 
жүйелерде емес, поэзияда, фольклорда, ауыз 
әдебиетінде, мифологияда, мақал-мәтелдерде, 
қанатты сөздерде, халықтық салт-дәстүрлерде 
және ұлттық ырымдарда сақталған. Адам мен 
әлемнің арақатынасын, адамның өзін-өзі тануы, 
сөйтіп өзін басқаға танытуы, тұлғаның өмірдегі 
орны мен рөлін философиялық және этикалық 
тұрғыдан жан-жақты зерделеуге айрықша мән 
беру қазақ философиясының ерекше сипаты 
болып табылады. Бұл тұрғыдан келгенде қазақ 
философиясы – шығыстық философиядағы, ең 
алдымен, толық, рухани жағынан жетілген адам 

болу рухын қастерлеу мен зерделеу дәстүрін 
жалғастыра отырып, оны өзіндік мазмұнмен 
байытқан философия» – деп атаған (Электронды 
ресурс). 

Қазақ фәлсафасының мазмұны – метафора
дан тұрады. Метафора – мәдени-ұлттық дүние
танымға негізделген. Метафора – қазақ халқы
ның бүкіл жан дүниесін бір жерге тоғыстырған 
танымның әмбебаптылығы. Қазақ халқы дүниені 
метафора арқылы бейнелеп, оны түсінудің 
құралы ретінде санаған. 

Тәуелсіздікке жетіп, бұрын жоғалтқан, 
белгілі себептермен айтылмай келген асыл 
қазыналарымызды қайта тапқандай болдық. 
Өлгеніміз тіріліп, өшкеніміз қайта жанды. 
Қоғамның саяси жүйесі ғана емес, тұтастай ой-
лау жүйесі өзгеруде. Себебі, еркіндік, тәуелсіз 
ел болу қазақ халқының ғасырлар бойы аңсаған 
асыл мұраты. Ата-бабаларымыз қанын да, жа-
нын да аямай, қанша арпалысса да жете алмай 
кеткен осынау қастерлі мақсатқа біздің ұрпақ 
ХХ ғасырдың аяғында ғана қол жеткізді. Аз ғана 
уақыттың ішінде Қазақ Елін бүкіл әлем білді, та-
ныды. Ендігі мақсат одан әрі өркендеудің даңғыл 
жолына түсіп, халық санасының өзгеруіне 
жұмылған дұрыс. Сана, ойлау жүйесі өзгермей 
басқа дүниені өзгертем деу бекер іс болмақ. 

Елбасының «Болашаққа бағдар: рухани 
жаңғыру» атты мақаласында «Біздің әлеуметтік 
және гуманитарлық біліміміз ұзақ жылдар бойы 
бір ғана ілімнің аясында шектеліп, дүниеге бір 
ғана көзқараспен қарауға мәжбүр болдық. 

Бүгінде радикалды идеологиялар ғасыры 
келмеске кетті. Енді айқын, түсінікті және бола
шаққа жіті көз тіккен бағдарлар керек. Адамның 
да, тұтас ұлттың да нақты мақсатқа жетуін көз
дейтін осындай бағдарлар ғана дамудың көгіне 
темірқазық бола алады. Ең бастысы, олар елдің 
мүмкіндіктері мен шама-шарқын мұқият ескеру-
ге тиіс. Мен барша қазақстандықтар, әсіресе, жас 
ұрпақ жаңғыру жөніндегі осынау ұсыныстардың 
маңызын терең түсінеді деп сенемін.

Жаңа жағдайда жаңғыруға деген ішкі 
ұмтылыс – біздің дамуымыздың ең басты қағи
дасы. Өмір сүру үшін өзгере білу керек. Оған 
көнбегендер тарихтың шаңына көміліп қала 
береді [Электронды ресурс]. Елбасының бұл 
мақаласының астарында үлкен мән, қандай 
бағытта жүруіміз керектігін меңзегені тайға 
таңба басқандай жазылған. Яғни, өзгеріс қана 
елді дағдарыстан алып шығатындығын атап 
өтеді. 

Президентіміздің «Абай және XXI ғасырдағы 
Қазақстан» мақаласында Абай мұрасы – біздің 
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ұлт болып бірлесуімізге, ел болып дамуымызға 
жол ашатын қастерлі құндылық.

Жалпы, өмірдің қай саласында да Абайдың 
ақылын алсақ, айтқанын істесек, ел ретінде 
еңселенеміз, мемлекет ретінде мұратқа жетеміз.

Абай арманы – халық арманы. Халық арманы 
мен аманатын орындау жолында аянбағанымыз 
абзал. Абайдың өсиет-өнегесі ХХІ ғасырдағы 
жаңа Қазақстанды осындай биіктерге жетелейді 
(Электронды ресурс). Хакім Абайдың дана
лығын, даралығын халыққа кеңірек түсіндіруіміз 
қажет. «Жүрегімнің түбіне терең бойла, Мен бір 
жұмбақ адаммын оны да ойла» демекші Абайдың 
фәлсафасына терең бойлап, жұмбағын шешуге 
талпынайық. 

Қорытынды және тұжырымдама 

Әлемдегі басқа ұлттар мен ұлыстар сияқты 
қазақ халқының көп ғасырлық тарихын-
да даналықтың озық үлгісі боларлық әлемді 
танып-білудің, зерделеудің өзіндік сипаттама
лары, түркілік ерекшеліктерді танытатын фило
софиялық ойлар мен тұжырымдар жеткілікті 
болғаны белгілі. Мәселе сол рухани інжумар
жанның қадірін біліп, қаймағын бұзбай қазіргі 
жаһандану заманында жүйелі түрде жинақтап 
алуда және оны әрбір жаңадан келетін жас 
ұрпаққа рухани сабақтастықпен жүйелі түрде 
бере білуде болып отыр (Шаукенова, 2019:159).

Қазақ фәлсафа қауымының алдында ора-
сан зор міндет тұр. Рухани інжу-маржандарды 
жинақтап, ұлттық бояуды жоғалтпау маңызды 
қадам болмақ. Ақпараттық заманның трендтерін 
ескеріп, ұрпақ сабақтастығын үзбей Қазақ 
фәлсафасын жаңа белестерге шығарудың тікелей 

жолы Хакім Абайдың ойын, сөзін жаңғырту 
дұрыс деп санаймыз. 

Қытай елінде Конфуций атты ойшылы бар. 
Бүкіл Қытай халқы Конфуцийды ұстазымыз 
деп құрметтеп, оның даналық ойларын үнемі 
айтып отырады. Конфуцийдың фәлсафасынан 
бүкіл Қытай халқы тәлім-тәрбие алып сусындап 
келеді. Міне, біз де Хакім Абайдың төңірегіне 
жиналып, одан білім, фәлсафаны үйренуіміз 
қажет. Осындай қилы заманда қазақ халқын тек 
қана – Абайдың ойы, сөзі алып шығады. 

Философ, ойшыл – өз заманының, өз уақы
тының өлшемін білген ақыл-ой иесі. Көне заман-
дарда қажет болған фәлсафа өркениет әлемінде 
өз орнын іздеп жатқан елімізге де, бізге де ке-
рек ғылым. Фәлсафа ең алдымен дүниетаным, 
өмірлік ұстаным, көзқарас, іс-әрекет, ойлау 
тәсілі, ұлттық сананың биік дәрежесі. Олай 
болса, Хакім Абайдың әрбір сөзі, ойы қазақ 
халқының шамшырағына айналып, ұлттық 
брендке айналғанда Қазақ фәлсафасының абы-
ройы арта түсетіндігіне сенімдіміз. 

Алғыс

Назарларыңызға ұсынылып отырған ғылыми 
зерттеу мақаламызда қазақ фәлсафасының бү
гінгі күндегі өзекті мәселелерін және болашақта 
қандай бағытта болу қажеттігі туралы тұжы
рымдамаларымызды ортаға салып отырмыз. 

Осы мақаланы жазуда елімізге белгілі 
ғалымдардың еңбектеріне сүйендік. Аға буын 
ағаларымыздың қазақ философиясына қатысты 
жазған мақала, ғылыми зерттеулердегі ойла-
ры біз үшін өте маңызды, сол үшін оларға зор 
ризашылығымызды білдіреміз. 
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ДӘСТҮРЛІ ҚАЗАҚ МӘДЕНИЕТІНДЕГІ  
«ҚҰТ» МӘСЕЛЕСІ 

Мақалада отбасы, тәрбие және жерлеу дәстүрлеріндегі Құт мәселесі қарастырылып, дәстүрлі 
дүниетанымыздағы Құт ұғымы тұрғысынан пайымдалынады.

Зерделеу барысында халқымыздың шынайы көңілінің көрінісі, ұлттық құндылығымыз «Құтты 
болсын!», «Құт дарысын!» тілек сөздерінің дүниетанымдық астарлары зерделенеді. Соған сәйкес 
Құт ұғымынан бастау алатын «Адам – Құт», «құтты қонақ», «құт басы», «құтты келін», «құтты 
қадам» сынды концептуалды білімдерге философиялық талдау жүргізіледі. 

Мақалада Құт субстантивінің «жан» семантикасы тірек ретінде алынып, Құт Алладан 
келетіндігі, халқымыздың сәбидің жарық дүние есігін ашуын «құт келді» дегенге балағандығы, осы 
тұрғыда дәстүрлі дүниетанымызда адамның адамға, бұ дүниеге құтты қонақ екендігі, сонымен 
бірге шаңырақ табалдырығын аттаған жас келіннің аяғын «құтты қадамға», «құтты келінге», 
ал бет-жүзінің әлеумет алдында дәстүрге сай ашылуын «құт басы» деп білгендігі баяндалады. 
Сондай-ақ, отбасы дәстүріндегі «Жар-Жар» жырының дүниетанымдық астары да сөз болады. 

Авторлар дәстүрлеріміздің ішкі әлеміндегі ізгілік қағидаттары «Құт» танымымен астасып 
жүзеге асырылатындығын жеткізеді. Құт тілеу, Құтты болсын айту жылы лебізі соның бір куәсі 
екендігін айтады. 

Зерттеуші дәстүрлеріміздегі «Құт» мәселесін қозғай отыра, оны мұсылмандық дүниетаным
дармен ұштастыра қарастырады. Мұсылман дінінің қазақ дүниетанымына, дәстүрлеріне 
тигізген ықпалы айтылады. «Құт – Алладан» сенімінің дәстүрлеріміздің дүниетанымдық 
негізін байытқандығын хабарлайды. Әсіресе, оны «құтты қонақ», «құдайы қонақ», «қонақасы», 
тұсаукесердегі бала аяғына байланар «ала жіп», отау көтерудегі «Жар-Жар» дәстүрлерінің 
дүниетанымдық астарларының аксиологиялық тұғырлары бағамдалады.

 Дәстүрлеріміздегі Құт мәселесін зерттеуде семантикалық, философиялық, герменевтикалық, 
салыстырмалы, жіктеу, талдау, индукция, дедукция, жүйелік сынды әдістерді кеңінен 
қолданылады.

Түйін сөздер: құт, дәстүр, дүниетаным, философия, ізгілік, құтты қонақ, құтты қадам, құт 
басы, Адам –Құт», Жар-жар. 
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The problem of «Qut» in the Kazakh traditional culture

The article examines the issue of qut in the traditions related to family, upbringing and funerals, and 
interprets the concept of qut that is the core of traditional worldview.

In the course of the study, the author studies worldview background of well-meaning expressions, 
such as “qutty bolsyn!”, “qut darysyn!”. Accordingly, the author examines philosophical analysis of ex-
pressions starting with ‘qut’, such as “Adam-Qut”, “Qutty Qonaq”, “Qut Basy”, “Qutty Kelin”, “Qutty 
Qadam”.

The article also emphasizes that the semantics of the word «zhan» derives from substantive of qut, 
which, in turn, is linked to the notion of Allah. Accordingly, a newborn child is associated with the 
concept of «qut keldi», a person is seen as a welcomed guest in the world (qutty qonaq), a young bride 
stepping into her new house is called «qutty qadam», while her face, when unveiled for the first time be-
fore the public, is «qut basy». In addition, the article also touches upon analysis of the song “Zhar-Zhar” 
in familial tradition.

The author emphasizes that the principle of kindness is embedded within Kazakh traditions, and the 
meaning of qut is a key concept of the traditional worldview.

The author analyses the concept of «Qut» in Kazakh traditions and considers it in the context of the 
Muslim worldview, noting the influence of the Muslim religion on Kazakh worldview and traditions. 
The researcher analyses how that the «Qut» teaching has enriched the ideological basis of the Kazakh 
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traditions, such as those related to hospitality («qutty qonaq», «qudayi qonaq», «qonaqasy»), to the wel-
coming of the first steps of the child («ala zhip») or weddings («zhar-zhar»). The axiological positions of 
the ideological implications of Kazakh traditions are evaluated. The author uses semantic, philosophical, 
hermeneutics,comparative methods by means of classification, analysis, induction and deduction.

Key words: Qut, tradition, worldview, philosophy, kindness, Qutty Qonaq, Qutty Qadam, Qut 
Basy, Adam – Qut”, Zhar-Zhar. 
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 Проблема «Құт» в традиционной казахской культуре

В статье рассматривается проблема «Құт» в традициях, относящихся к семье, воспитанию 
и похоронам, и трактуется с позиции концепта «Құт», являющейся стержнем традиционного 
мировоззрения. 

В ходе исследования изучается мировоззренческая подоплека выражения искренности 
нашего народа посредством таких слов пожелании, как «Құтты болсын!», «Құт дарысын!». 
Соответственно, проводится философский анализ таких концептуальных знаний, как «Адам-
Құт», «құтты қонақ», «құт басы», «құтты келін», «құтты қадам» начинающихся с концепта «Құт».

В статье подчеркивается, что семантика «жан» была взята в качестве субстантива «Құт». И что 
«Құт» исходит от Аллаха, что в понимании нашего народа новорожденный ребенок ассоциируется 
с понятием «құт келді», в нашем традиционном мировоззрении человек – желанный гость в мире, 
а нога молодой невесты, переступающей порог дома, является «құтты қадам», а сама невеста 
«құтты келін», а ее лицо, которое традиционно открывается перед публикой «құт басы». Кроме 
того, в статье также затрагивается мировоззрение песни «Жар-Жар» в семейной традиции.

Исследователь подчеркивает, что принципы добра – бесценное зерно внутреннего мира 
наших традиций, познание которого основано на духовном коде нашего традиционного 
мировоззрения «Құт».

Автор исследует концепцию «Құт» в казахских традициях и рассматривает ее в сочетании 
с мусульманским мировоззрением. Отмечается влияние мусульманской религии на 
казахское мировоззрение, традиции. Анализируется, как учение «Құт – от Бога» обогатило 
мировоззренческую основу традиций гостеприимства («құтты қонақ», «құдайы қонақ», 
«қонақасы»), а также детских («ала жіп») и свадебных обрядов («жар-жар»). Оцениваются 
аксиологические позиции мировоззренческих подтекстов казахских традиций.

При изучении проблемы «Құт» в казахских традициях широко используются семантический, 
философский, герменевтический, сравнительный методы способами классификации, анализа, 
индукции и дедукции.

Ключевые слова: Құт, традиция, мировоззрение, философия, добро, құтты қонақ, құтты 
қадам, құт басы, «Адам – Құт», Жар-жар.

	

Кіріспе

Қазақ XXI ғасыр табалдырығын «дәстүрге 
бай» болып аттаған халық. Ондаған ғасырлар 
бойы ата-бабаларымыз сара жолынан адаспай, 
«салтың – санаң, дәстүрің – дәулетің, ғұрпың – 
ғұмырың» деумен келді. Дархан далада дәстүр
лерімізбен бірге жасасқан халқымыз, оны 
тарихтың өтпелі де кетпелі қилы замандарында 
ел тірегі ете білді.

Дәстүрлеріміз халқымыздың тұрмыс-тір
шілігіне, өмір сүру ұстындары мен үлгі-өнегесіне, 
тәлім-тәрбиесіне байланысты қалыптасты. 
Өтпелі емес құндылық саналды. Данагөй 
бабаларымыздың толассыз ақыл-ойы мен өмір 
тәжірибелері, олар жүйелей білген ұрпақаралық 
сабақтастық пен үндестіктің арқасында бүгінгі 
күнге жеткен қазынамызға айналды. 

Түркі әлемінің асылдары Әбу Насыр әл-
Фараби, Махмұт Қашқари, Жүсіп Баласағұн, 
Қожа Ахмет Иассауи, Ахмет Иүгінеки бабалары
мыздың іргелі шығармаларында адами қасиет
тер дәстүрлеріміздің тәрбиелік тұғырларымен 
өрістетіле хатталды.

Дәстүр өрісі ақын-жыраулар мен би-ше
шендеріміздің де дүниетанымдарынан ойып 
тұрып орын алды. Олар елдік, туыстық, адам
шылық қағидаттарын дәстүрлеріміздің ізгілік 
амалдарымен шеше білді.

Тәуелсіздік орныққаннан бері отандық ға
лымдарымен тіл, дін, діл, тарих, дәстүрге қа
тысты мәселелер зерделеніп, ұлт руханияты
ның өркендеуіне мүмкіндіктер ашыла түсті. 
Ұмыт болған дәстүрлеріміз қайта жандана 
бастады; озығы мен тозығы саралана түсті; 
руханиятымыздың жүрегіне, ұлттық сана мен 
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болмысымыздың тірегіне айналды. Десе де, ұлт 
руханиятының маңызды жағы дәстүрлеріміздің 
дүниетанымдық бастаулары, рухани тамырлары 
екендігі белгілі. 

Нұрсұлтан Назарбаев «Болашаққа бағдар: 
Рухани жаңғыру» мақаласында «Егер жаңғыру 
елдің ұлттық-рухани тамырынан нәр алмаса, 
ол адасуға бастайды», «...Әжептәуір жаңғырған 
қоғамның өзінің тамыры тарихының тереңінен 
бастау алатын рухани коды болады» (Назарбаев, 
2017, электронды ресурс) дегенді. 

 Ұлттық-рухани тамырлармен нәрленетін 
дәстүрлеріміздің түрлі код – символдармен 
көмкеріліп, метафораланғандығы белгілі. Сон-
дай бір рухани код – «Құт». 

«Құт» – киелі ұғым. Дәстүрлеріміздің қай-
қайсысын алсақ та, жөн-жоралғыларымызбен 
ғұрыптарымыздың дүниетанымдық бастау-
лары «Құт» киелілігімен астаса келетіндігі, 
тың дүниетанымдық қыр-сырларға толы екен
дігі баршаға белгілі. Осы жағынан келгенде 
еліміздің гуманитарлық ғылым бағытын
да бұл мәселе философиялық әдіснама тұр
ғысынан толыққанды талдауға түспеген деу-
ге болады. Аталмыш мақаланы дәстүрлі қазақ 
мәдениетіндегі «Құт» мәселесін зерделеудің бір 
талпынысы ғана деп қабылдауға болады. 

Тақырыпты таңдауды дәйектеу және 
мақсаты мен міндеттері

Қазақ халқының салт-дәстүрлері отау көтеру 
дәстүрлері, тәрбие дәстүрлері, отбасы, тұрмыс 
дәстүрлері, еңбек дәстүрлері, наурыз дәстүрлері, 
ислам дәстүрлері, жерлеу дәстүрлері болып өте 
мазмұнды топталанатыны белгілі. 

Аталған салт-дәстүрлеріміздің ғұрыптық 
жөн-жоралғылары көпшілік қауымға таныс. Сон
дықтан мақала мазмұнында біз ол жөнінде баян-
дамаймыз. Біз дәстүрлеріміздің дүниетанымдық 
бастауларына мән беруге тырысамыз. Олай деу-
ге негіз бар. Өйткені тілдік лексиконымыздағы: 
«құт біту», «құт дару», «құтын алу», «құты 
түсу», «құтайту», «құтыкей», «құты кету», «құты 
қашу», «құты шайқалу» концептілі түсініктердің 
ақпараттық мәніне зер салсақ, «Құт» киелілігіне 
қатысты дәстүрлеріміздегі жөн-жоралғылардың 
дүниетанымдық қыр-сырларын бүгінде көпшілік 
қауым толыққанды түсіне бермейді. Бір ғана 
«Құтты болсын!» жылы лебізін алсақ, көпшілік 
оны «Құттықтау» мәнінде ғана қабылдай сала-
ды. Бұл, біздіңше, дәстүрлеріміздегі ізгілік пен 
адамшылықтың ең биік идеялық көріністерін 
білмеуден, ұғынбаудан болады деп білеміз. 

«Қазақтың озық дәстүрлерінің бойындағы 
ізгілік қасиеттерін тану оларды ұрпақтың түсінуі 
мен қабылдауы, Қазақ елінің болашағына дұ
рыс жол көрсетудің негізі»; «Дәстүрдің табиғи 
қажеттіліктен туған болмысын тану арқылы 
ұлттық болмыс пен адами қасиеттердің мағы
насын түсінуге жол ашамыз. Дәстүр табиғи 
қажеттіліктерден бастау алады, бірақ оны-
мен шектелмейді, оның рухани және сакральді 
мағынасы терең» (Рақымжанова, 2020: 8) 
екендігін зерттеуші Саяна Рақымжанова өзінің 
ғылыми жұмысында атап өтеді. 

Дәстүрлеріміздің сакралды мазмұнын қа
лайша танимыз? – деген сауалға, «Құт» кон
цептісінің семантикалық қырларын зерделе-
генде ғана қол жеткізе аламыз. Танымал фи-
лософ Ә. Нысанбаев «Қазақтардың дәстүрлі 
дүниетанымының семантикалық діңгегі – «құт» 
ұғымы» (Нысанбаев, 2002: 4-5) дегенін есепке 
алсақ, «Құт» қазақ дүниетанымының, сондай-
ақ дәстүрлеріміздің рухани әлемінің өзегін 
құрайды. Ал, семантикалық мәні тұтастай елдің, 
жердің, адамның өсіп-өнуімен байланысты 
тұспалданады. 

Бұл орайда мақаламыздың басты мақсаты 
– дәстүрлеріміздің дүниетанымдық болмы-
сын «Құт» концептісі тұрғысынан пайымдау. 
Мақсатқа қол жеткізу үшін екі міндет қойылды. 
Біріншісі, ұғымның танымдық спецификасын 
белгілеу, ал екіншісі, семантикалық аспектіде 
«Құт» ұғымының дәстүрлеріміздегі идеялық 
көріністерін топшалау.

Зерттеу барысында семантикалық, герменев
тикалық, философиялық, салыстырмалы, жіктеу, 
талдау, индукция, дедукция, жүйелік әдістері 
қолданылады.

Ғылыми зерттеу әдіснамасы

«Құт» – қазақ философиясының дүниета
нымдық ұғымдарының ішіндегі күрделілердің 
бірі. Зерттеушілердің бір бөлігі абстрактылы 
ұғым десе, басқалары әмбебапты ерекшелігін 
алға тартады. Ал, басқа біреулері трансцен-
денталды категориялары қатарынан көреді. 
Біздіңше, бұлайша болудың бірнеше себептері 
бар. Біріншіден, «Құт» ұғымы көпмағыналы. Ай
талық, «жан», «өмірлік күш», «қуат», «сәттілік», 
«үлес», «тағдыр», «ұлылық», «дәреже», «нұр
лану», «шаттыққа кеңелу», «ізгілік», «бақыт», 
«байлық» деп мағыналарын жалғастыра бе-
руге болады. Екіншіден, «Құт» ұғымының се-
мантикалары белгілі бір эволюциялық жол-
мен дами түскен. Ислам дінінің келуімен 
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орныққан түсініктерде жеткілікті. Мәселен, 
көне түркілік дәуірлердегі «Құт» ұғымының 
бастапқы түсінігімен қазіргі түсінігінің арасын-
да сапалы өзгерістер бар. Шоқан Уәлиханов өз 
еңбектерінде «Құт» байлықпен ішінара аста-
сатын бақыт идеясы мәнінде түсінілетіндігін 
атап өтеді [Валиханов, 1986: 312]. Ғылымда бұл 
процесті семантикалық ығысу дейді.

Келесі бір мәселе – ұғыну. «Құт» кон
цептісін сөз, ұғым ретінде қалай ұғынамыз? 
Өте маңызды мәселе. Біздіңше, ұғынуды екі 
деңгейде қарастырған абзал. Біріншісі ˗ суб
стантивті, екіншісі ˗ дәстүрлі-тұрмыстық. Соң
ғысы рухани және материалдық мәдениет 
шаруашылығын тұтас қамтиды. Ғалым Н. Шаха-
нова өзінің «Дәстүрлі мәдениет әлемі» еңбегінің 
мазмұнында сөз етеді (Шаханова, 1998).

«Құт» ұғымын ұғынудың ең күрделі жағы 
субстанциялық мәні. Ол өзімен бірге «жан», 
«рух» сынды бастапқы субстантивтерді қозғай
ды. Негізінен мифтік-діни ғұрыптық талдаулар-
мен ұласа қарастырылады. 

Субстантив ретінде «Құт» көне түркілерде 
Тәңір ұғымымен тығыз байланысты айтылған. 
Оны көне түркілік руникалық жазба мазмұн
дарынан аңғаруға болады. Екі ұғым бір-біріне 
өте жақын, тұспа-тұс қолданылады. Шама-
сы ертеде «рух» Тәңірден деген сенім жоғары 
болғанға ұқсайды. 

Исламға дейінгі наным-сенімдердің ұлт 
дүниетанымындағы көріністерін зерделеген 
белгілі ғалымдарымыз Н.Ж. Байтенова мен 
А.К. Дүйсенбаева да көне түркілердің наным-
сенімдері бойынша адамның тәні Жерден жарал
ғанымен Рухы Тәңірден. Рухтың түркілік атауы 
– Құт дейді (Байтенова, Дүйсенбаева, 2013: 46). 

Белгілі ғалым Қ. Ғабитханұлы тілімізде 
«жан» сөзінің «рух» деген (діни мағынада) 
мәнімен қатар, адам, кісі деген мағынасы бар. 
Түркі тілдерінде ертеде «Құт» «жанның» бала-
масы ретінде қолданылған (Ғабитханұлы, 2006: 
72) дегені танымның адам жаратылысына байла-
нысты болғандығын білдіреді.

«Құт» концептісі «Тәңірқұт», «Тәңірқұты» 
ұғымдарынан да кездеседі. Руникалық ескерт
кіштер мәтіндеріне зер салсақ, «Тәңірқұт» ұғы
мын қаған билігімен, оның атақ, даңқ дәре
желерімен ұштасатындығын аңғаруға болады. 
Ол жөнінде түрік ғалымы Садри Максуди 
Арсалдың «Түрік тарихы мен құқығы» еңбегінде 
баяндайды (Максуди, 2002: 116-117-188). 

Дәнсіз ештеңе өсіп жетілмейтіндей, Иесі 
Тәңір, Көк пен Жер арасына «Құт» дәнін 
себелеуінен, одан адам баласы өсіп шыққан. 

Осылай деп көне түркілер сенген, ұғынған, қабыл 
еткен болуы ықтимал. Егер, осылай топшыласақ, 
онда біз еріксіз «Адам – Құт» түсінігіне келеміз. 
Төбесінде Тәңірі, төменінде аяқ басар қара Жері 
бар зерделі адам баласын «Құт» демеске болмас. 
«Адам – Құт» нағыз антропоцентристік концепт 
және біз осы жағынан келгенде көне түркілік 
дәстүрден алыстаған жоқпыз. Керісінше, «Құт» 
ұғымын дәстүрлі түсінік етіп, дәстүрлеріміздің 
діңгегіне айналдырдық.

«Құт» концептісінің «жан» семантикасына 
қайта оралсақ, «жан» – исламның орнығуымен 
келген араб лексикасы екендігі белгілі. Көне 
түркілердің лексиконында, жалпы руникалық 
жазба мәтіндерінен «жан» сөзін кездестіру қиын. 
Соған қарағанда көне түркі сөздігін (ДТС, 1969: 
471) құрастырушы орыс ғалымдары түркі – 
мұсылмандық дәстүрмен ұштастыра қарастыра, 
«Құт» категориясын «жан» мәнінде ұғынуға бо-
лады деген мақсатта хабарлаған сыңайлы. 

Ислам дінінің «Құт» ұғымына ықпалы 
хақында белгілі ғалым Серік Нұрмұратов: «кейін 
түркі – қазақ даласына тарай бастаған мұсылман 
діні аясында құт ұғымы «Алладан келетін киелі 
нұр, қуат көзі, күллі берекенің бастауы» де-
ген түсініктермен байытылды. Бұл жерде екі 
түйіскен әлемде дүниетанымдық қайшылықтың 
болмағанын, орнына құт туралы тереңдетілген 
пайымдаулардың халық дүниетанымына енде
генін байқаймыз» (Нұрмұратов, 2016: 89) дейді. 

Бұдан шығатын түйін, ислам қазақтың 
сеніміндегі «Құт» концептісіне жаңа түсініктер 
әкелді. Кісілік кемелділік пен ізгілік білімнен 
деген әл-Фарабиден бастап түркі-мұсылман 
ғұламаларының барлығы дерлік осы жолда 
жан аямас хакімдік қызметтер атқарды. Бір 
ғана Жүсіп Баласағұнның өзі «Құтадғу білік» 
шығармасымен «Құт» қуаты Алладан, ис-
лам – Құт әкелуші білім деген мәнде Алла мен 
адам бірлігінің философиясын негіздеді. Алла 
ұлылығы көмкерілген символдар мәнін пендесі 
ақылымен ұғып, біліммен біледі дегенді. 

Теологиялық бағытта еңбектер жазып жүрген 
АҚШ ғалымы Глория Шааб (Gloria L.Schaab) 
символдардың күрделі табиғаты, қызметі мен 
болмысын тануға қатысты терең зерттеулер 
жасаған. Оның пайымынша, адамның символ-
дарды Құдайлық болмыстың көрінісіне балауы 
басым. Осыған жағынан келгенде ол символдар-
ды қасиетті деп айтуға болады. Қасиетті сим-
волдар – бұл, «…the sacred symbol is a grace...» 
(Gloria Schaab, 2008:70) ағылшын тілінен 
аударғанда «grace» ұғымы мағынасы жағынан 
орыс тіліндегі «благодать» дегенге жақынырақ 



45

Ж.М. Жаңабаев, А.Ө. Тұрсынбаева

келеді. Ағылшын – орыс тілінің толық сөздігіне 
сүйенсек, онда «благосклонность», «благово-
ление», «милость», «милосердие», «молитва» 
деген ұғымдарымен берілген. Міне, осы ұғым 
ғалымның пікірінше, тіршілік болмысын бо-
сатушы саналады. Құдайлық қуат адамзатқа 
осы қасиетті символ арқылы жанама немесе 
тікелей болса да дарытылады дейді. Осы мәндегі 
зерттеулерді ағылшын теологы Паул Авистің 
«Құдай және шығармашылық қиял. Дін мен 
теологиядағы метафора, символ және миф» (Paul 
Avis, 1999) еңбегінен де кездестіруге болады. 

Осы айтылғандарды түйіндесек, «grace» 
ұғымының мағынасы қазақ тіліндегі «құт» ұғы
мына жақынырақ келеді деп ойлаймыз. Әрине, 
«Құт» дәстүрлі түсінік. Дәстүрлі тұрғыдан 
айтсақ, халқымыз бар ізгілік дүниені Құт деп 
балауменен Тәңір қамқорлығына бөленуді, оны-
мен бір болуды, тұтастануды көздеген. Тәңірден 
өзін шеттетпеген. Қазақтың ырымшыл келетіні 
де сондықтан. «Құдайдың көзі оң болсын!», 
«Қорғанышың Құдай болсын!», «Құдай жар 
болсын!», «Құдай аясын» деп жақсы сөз айтумен 
жарым іс қылған. 

Біздіңше, дәстүрлі түсінігіміздегі «Құт» – 
«Құдай» сөзі. «Құдай» ұғымы мән-мағынасы 
жағынан құдірет пен қуаттылықты, киелілік пен 
қасиеттілікті сипаттаса, танымал ғалымдарымыз 
Г.Ж. Нұрышева мен Ж. Амребаева «Құтты» 
ұғымы адамның этикалық сапасын танытаты-
нын хабарлайды (Nurysheva, Amrebayeva, 2020).

Сонымен бірге «Құдай» мен көне түркілік 
«Құт» лексикаларының түбірі бір болуы да 
ықтимал. Егер осылай десек, онда «Құдай» пар-
сылардан емес, түркілердің өздерінен өрбіген 
лексика болып шығады. 

«Құдай» – Тәңір құдіретінің қуатының 
жарылқауы. Сол қуатты біз «Құт» деп ба-
лаймыз. Мәселен, «Тәңір жарылқасын, Кімді 
жарылқаса, Соның жағында болсын» деген тілеу 
мазмұнынан осыны аңғаруға болады. Ғұлама 
Жүсіп Баласағұн жаны жомарт, сөзі шын, білікті, 
ойы ұшқыр, ғаділ, мейірімді жанға құт қонады 
десе, хакім Абай Құдай қайраты ыстық, ақылы 
нұрлы, жүрегі жылы келетін кісіге жұғымды 
келеді деген мәнде айтады. 

Соныменен «Құт» концептісін екі кезеңде 
қарастыруға болады. Исламға дейінгі және ис-
лам діні орныққан тұстағы «Құт». Алғашқысы 
Тәңір дүниетанымынан туындаған сакрал-
ды мәнділік болса, XI ғасырларда Жүсіп 
Баласағұнның «Құтадғу білік» шығармасында 
ислам дүниетанымдарын қолдана отыра, «құт» 
түсінігін өміршең етті. 

Қазақ дәстүрлерінің дені адам баласының 
дүниеге келуі мен қайтуы арасын қамтиды. 
Өйткені адамның дүниеге келуі де, қайтуы да 
сакралды, тылсым дүние. Сакралды, тылсым 
дүние киелі «Құт» түсінігімен ұштасады.

Халқымыз құрсақ көтеріп, бала сүюді 
Алланың нұр сыйына балап, сый деп қабылдаған. 
Шаңырақтың құт-берекесі, «құт басы» деп 
білген. Сол құт-берекені көзінің қарашығындай 
сақтауды болашақ анаға міндеттеген. Оны 
түрлі наным-сенімдер мен ырым-тыйымдар 
мазмұнынан көруге болады. Мәселен, жүкті 
әйелдің шашын кеспеуі. Егер шашы кесілген 
жағдай орын алса, мұндай қылықтан бақ таяды, 
іштегі баланың бақыты сөнеді, кемтар туыла-
ды, қол аяғы қысқа болады деген ырымдарды 
тыйымдаған. Бұлайша тыйымдаудың себебі, 
ертедегілер адамның шашы жан-тәнінің қуаты 
деп түсінген. Қазақ халқы сәбидің қырқынан 
шығару рәсімінде тумысында болған «қарын 
шашын» алғаннан кейін оны ақ матаға орап 
тұмар етіп сақтаған. Қайтқанда қарын шашын 
бірге көмген. Сол секілді қыз балаларының 
шаштарының желбіреп жүрмеуін қадағалап, 
шаштарын бұрымды етіп өрген. Бұрымды бо-
лып жинақталған шаш қыз баланың мінезінің 
сабырлығын, ақылдылығын, әрі мейірімділігімен 
бірге жастық қуатын сақтайды деп сенген.

Қазақ сонымен бірге жүкті әйелге пышақ, 
ине-жіп, қайшыны да ұстатпаған. Ұстаса ішіндегі 
баласы өз кіндігіне оралып қалады деп санаған. 
Кешқұрым су басына баруға, керіліп тартылған 
жіпті аттап басуға болмайды деп, оның орнына 
айы-күні жақындаған әйелді жалаңаяқ жер ба-
стырып, «Жер Ана қуат бер» деп тілек тілеген. 
Осындай мәндегі ырым-тыйымдарды көптеп 
жалғастыра беруге болады. 

Осы ырым-тыйымдарды ұстанудың қанша
лықты мәні бар деген сауал көпшіліктің 
көкейінде жүргендігі белгілі. Біздіңше, оның 
мәні кесір мен кесеапатқа деген сенімде. Кей 
кездері тағдырға да ықпалы бар деп сенген. Ұл-
қыздарының өмірі «Құтты болсын» деген мәнде 
есімдерін «Құт» сөзімен ұштастыра, Құттыбай, 
Құттығали, Құттығай, Құттыжан, Құттыгүл деп 
атап, тағдырдың таршылығын көрмей, өмірлері 
сәттіліктерге толы да, баянды болуын меңзеген.

Өлімді біл, өмір мәнін түсінгін,
Ажал қысса құны жоқ сөз, ісіңнің.
Ау, өмірді таусылмасқа балаған,
Дәрмен кетер, алғанда ажал жағадан
Тойып болмас сұғанақ көз пенделер,
Ажал жетсе – амал таппай сенделер.
Өткінші құт күпіндіріп іскендер,
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Дәстүрлі қазақ мәдениетіндегі «Құт» мәселесі 

Жүрек жарып тынар, жерге түскенде... 
[Құтты білік, 2007а: 147] – 

деп келетін бәйіт жолдарында ғұлама «өткінші 
құт» дегенді тілге тиек етеді. Бұл, «Құтты білік» 
жаңалығы. Пенде тіршілік тұтқасын ұстап, өмір 
қақпасын ашқанымен, ғұмыры өткінші. Әр 
пенденің кемуші Айы, таусылар Күні болады. 
Бұл өткінші құт заңдылығы. Алла берген ғұмыр 
құтын қанағат тұтып, о дүниеге пейілді болуы 
айтылады. Құттың кілті – қанағатта. Тірлігінде 
Құт іздеп, сол жолда мал жиып, билік қылып, 
оны байлық еткендер, айтып келмес ажал келген-
де өмірінің мәнсіз болғандығына көз жеткізер. 
Ақиқатында, ғұмырдың өзі – Құт шығар. Кісі ізгі 
амалымен сауап алады. Шын мұсылман қанағат 
мөлшерін танытып, сабырлыққа келгені абзал. 
Сол ізгі амалымен о дүние әлеміне өте бара, 
Алланың жұмақ төріне барып орын тебеді дейді 
ғұлама Жүсіп Баласағұн (Құтты білік, 2007). 

«Өткінші ғұмыр», «қамшының сабын-
дай», «құстың тұмсығындай», «көзді ашып 
жұмғандай» деп, өмірдің қысқалығын астар-
лай айтқан қазақ исі мұсылманға жұмақтың 
төрінен орын тілеп, оны «Құт мекеніне» балаған. 
Иманының өзегі еткен. 

Көптеген зерттеушілеріміз «Құт» ұғымын 
«Қорқыт» есімімен байланыстыра қарастырады. 
Ә. Қоңыратбаев өзінің шығармаларында 
«Қорқыт» сөзінің этимологиясындағы «хұт» ор-
хон-енесей жазуларында, «Құтадғу білік» атау-
ында кездесетіндігін айта келе, Қорқыт сөзінің 
этимологиясы «Құтты адам» немесе «Құт 
әкелетін адам» деген ұғымды білдіретіндігін 
жеткізеді (Қоңыратбаев, 2004: 208).

Еліміздің танымал ғалымы, академик 
Ғарифолла Есім былай дейді: «Сірә, Қорқыт 
есімінде де «Құт» ұғымы болса керек. Мүмкін 
дұрысы Көрқұт болар. Ойлану керек. Себебі 
Қорқыт азан шақырып қойған аты емес, бұл 
есімді кейін халық берген» (Есім, 2013: 93).

Ғалым Ғарифолла Есімнің «ойлану керек» 
дегеніне ден қойып, санамызды сан саққа 
жүгіртіп көрдік. Сондағысы, «Қайда барсаң 
да Қорқыттың көрі» деген афоризмі және 
кемеңгердің өлім мәселесі туралы бір сәттік 
ой кезбесі легіндегі «Көр» өзімен бірге қайту 
рәмізін белгілейді. Сол арқылы адам баласының 
тірлігінде өмірдің шолақ екендігін еске түсіруші 
ретінде түсінілген. Адам баласы тірлігінде оның 
алдында өлім күтетіні жөнінде бір сәт еске 
түсіріп отыруы меңзелінген. 

«Көр» дегенде «өлімді еске алу», «көрді, 
қабірді ойлау», «өлімді сезіну» философиясы 

жатқан секілді деген ой-пікірді зерттеуші Салтан 
Сайранұлы да өзінің «Қорқыт өлімнен қашқан 
жоқ!» (Сайранұлы, 2014, электронды ресурс) 
мақаласында бөліседі. 

Десек те адам баласын өмір тірлігінде өлім 
тосуымен бірге ажал дегеннің де күтпестігі 
бар екендігін білген абзал. Біздіңше Қорқыт 
дүниетанымында өлім мен ажал деген 
ұғымдардың арақатынасы аса ажыратыла 
қоймағанға ұқсайды. Адам өлімді білгенімен, 
ажалының қай жерде келетінін білмеген. Қазақ 
халқының аузындағы: «Ажал айтып келмейді» 
деген содан қалған. 

Жалпы Қорқыт атаның өмір философиясы 
Қазақ философиясы тарихында кеңінен тарқаты
лып баяндалған (Қазақ философиясы, 2014).

Бұдан шығатын түйін, ажалды меңзеушісі – 
«Көр» болғанымен, тірі болу, бар болу – «Құт». 
Адам ғұмыры қайталанбас құдірет көрінісі.

Жақындап ажал тұрса да,
Жанына қылыш ұрса да,
Қалжырап, көңіл қарайып,
Қарауытып көзі тұрса да –
Үмітін жоймас адамзат! 
(Қалқаманұлы, 1993:15) – 

деп жырлаған Бұқар жырау өзінің жыр-
толғауында қазақ өмірге үмітпен қарағанын 
айтады. Үмітшіл қазақ «Шықпаған жанда үміт 
бар», «Үмітсіз жаннан без» деп үмітсіз тек 
шайтан деп білген. Қазақ екі нәрседен үміт 
үзбеген. Бірі – Алла болса, екіншісі – адам ба-
ласы. Адамшылықты арқау еткен қазақ, адам-
ды бұ дүниеге қонақ деп қабылдаған. «Дүние 
қарап тұрсам шолақ екен, Адамдар бір-біріне 
қонақ екен» – деп, оны өлең-жырға да қосып, 
«құдайы қонақ», «құтты қонақ» дүниетанымдық 
түсініктері орныққан. 

Келетіндігін жария етпей келген қонақ 
«құдайы қонақ» делінген. Құдайы қонақ сөзін 
Құдай атымен сайлап келген. Ниетінің түзу, 
пейілінің кең екендігін танытқан. «Құтты қонақ» 
болса, біздіңше, иманы – Құдайдан, тілер тілегі 
босағаны «болсын» деп аттаған қонақ. Ондай 
қонақ төріне жайғасса, үй ішінде жан, жайлауда 
малың өседі деп білген. Қазақтың «Құтты қонақ 
келсе, қой егіз табар» деген мақалы содан қалса 
керекті. 

Қазағымызда қонақ жайын баян етуші – 
дәстүрлеріміз саналады. Бұ дүние келу мен 
қайту арасы осы қонақтықтың мәнін жырлайды 
деуге болатын шығар. 

Қонақ келсе, құт келеді деп ізгілікке теңеген. 
Дүниеге қонақ екендігін білер жан бір-бірін 
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жат көрмей, кісі арасын сыйластыққа толты-
рады. Қонақты «құт» деп білетіндердің санаты 
азайғанын өз заманында жырлап кеткен Махмұт 
Қашқари «Түрік сөздігі» шығармасында мақал-
мәтелдерінің тақырыбы етіп, дархан дала сана-
сына әбден сіңіргенді. 

«Қонақ аз отырып, көп сынайды» деген 
халқымыз, бұ дүниеге бәрі қонақ, пенде бір-
бірін кемсітуге, сынауға емес, керісінше мерейін 
өсіруге хәрекет етпек деген ғұлама Жүсіп 
Баласағұн «Құт білімі» еңбегінде «қонақты 
шақыру және бару дәстүрінің мән-жайы» 
бәйітінде «Кешкенің мен кешпегеннің арасы – 
бір қонақтық, сол тірлігіңнің шамасы...» (Құтты 
білік, 2017б: 324) дегенді.

Қазақ қонақсыз дүние бос дегенді ғұмыр 
ұстанымы еткен. Олай дейтініміз, көнеден 
«Құдайдың құтты күні қонақ келеді» деген сөз 
қалған. Мұндағы «құтты күн» дегенді бірнеше 
мәнде топшалауға болады. Қазақ әрбір сәттілікке 
толы күнін «құтты күн» деген. Тағы бір мәні 
«Құдайдың құтты күні қонақ келеді» дегеннің 
астарында жаратылыстың үздіксіз екендігі, күн 
сайын жүздеген, мыңдаған жас сәби дүние есігін 
ашады дегенді білдірсе керек. 

Нәрестенің дүниеге келу құрметіне арнай-
ылап құрбандық шалып, ауыл үлкендеріне 
шілдехана жасап, қонақ асын тартқан. 
Баршаға дәм татырған. Дәм татқызбай босаға 
табалдырығынан ешкімді жібермеген. Бұл 
қонақтықтың сыйластығы бір төбе болса, бір 
төбесі әуелгісі ата-бабалар аруақтар разылығына 
бөлену болса керек. 

 Шәкәрім Құдайбердіұлы бір өлеңінде былай 
деп баяндайды:

Мен – бір қонақ, кеттім ғой біраз қонып,
Қайтатұғын қалыпты мезгіл болып.
Осы қонақ қалай деп сынға алмаңыз,
Тәуір деп-ақ айта сал оймен жорып 
(Құдайбердіұлы, 1990:30).
	
Бұл өлең жолдарының мәні мынада: Қазақ 

қайтқан кісі туралы ауыр сөз айтпаған. Қонаққа 
жақсы сөз ғана айтылған. Өйткені, Көктен түскен 
сөз Көкке жетеді. Сыбырлағанды Құдай естиді 
дейді. Сондықтан қайтқан кісінің ізгі амалда-
ры туралы сөз Аллаға жетеді деп, тірлігіндегі 
жасаған ізгі амалдарының қайырымы болсын 
деген ниетпен «Қайырлы болсын!» айтылған. 

Оның бір мысалын хәл үстінде жатқан дана 
Айтолдының мына бір бәйіті жолдары болмақ. 
Ол былай дейді:

Неге қойдым жұртқа назар салғанды,
Неге сөктім жазығы жоқ жандарды.
 Қайырым етсем маңайыма, ендігі,
Ізгіліктің қайтатыны белгілі 
(Құтты білік, 2017 с: 146).

Қазақ дәстүрлерінің маңызды тұсы – 
«Құтты болсын» айту. Біздер бүгінде бұл сөздің 
байыбына бара бермейміз, оны құттықтау тілегі 
деп қабылдаймыз. Шынтуайтына келгенде, орыс 
тіліндегі «Поздравление» мен «Құттықтау» 
сөздерінің аудармаларының мәні бір-бірін аша 
бермейді. Олай дейтініміз, «Құттықтаймын» 
дегеннің түбірінде «Құт» сөзі бар. Және ол 
өзімен бірге қазақ дәстүрлерінің арнасының 
антропологиялық, аксиологиялық сарынға толы 
екендігін білдіреді. 

 Белгілі ғалымдарымыз Ж.К. Каракозова 
мен М.Ш. Хасанов «қазақтар адамның өмірін 
үш өлшемде анықтаған: қалай ол туылды, қалай 
үйленді және қалай дүниеден озды» дей келе, 
«әйелдің жүкті болуы мен сәбидің дүниеге 
келуіндегі үш, жеті және қырық дегендер 
магиялық сандар. Сәбидің дүниеге келуінің үш 
күндігін қазақтар «тумақ», жеті күндігін «көбік», 
ал қырық күндігін «келдік» [Қаракөзова & Ха-
санов, 2001: 78, 90] деп айтқандығын хабарлай-
ды. Осындағы «келдік» ұғымына мән берсек, 
шаңыраққа сәби құтының келгендігі хабарланып 
тұрғандай. 

Адам тірлігінің бұл көріністері қазақтың бата-
тілектерінен де орын тапқан. Өйткені, киелі бата 
балаға мәңгі құт және онымен адамшылықтың 
асыл құндылықтары дариды деп білген. Бата-
ны беруді де алуды да парыз санаған халқымыз 
ұрпақаралық сабақтастықтың үзілмеуін сақтай 
білген. 

Халқымыз сан ғасырлар бойы «Құт» ерден 
өріс алады деп санағанымен үйдің құты отанасы 
да есептеген. Айталық, ертеде қыз бала дүниеге 
келгенде кіндігін «үйдің құты болсын» деген 
оймен от басы, ошақ түбіне көмгенін айтуға бо-
лады. Міне, сондықтан шаңырақ табалдырығын 
аттаған жас келін қадамына құт тіленіп, 
«Қойшының таяғынан, келіннің аяғынан», «Құт 
болсын!» деп, келіннің аттаған оң аяғына сәби 
оратылған алтын құрсақты ана атануын қалаған. 
Сәбидің көптігін тілеген халқымыз ұлтының 
демографиялық мәселелерін оңтайлы шешкен. 

Келесі бір дүниетанымды дәстүр – 
«тұсаукесер». Тұсаукесердегі ала жіп тағу, оны 
қию, қаз-қаз басудың өзіндік бір философиясы, 
наным-сенімінің биіктігіне күмән жоқ. Және бұл 
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жоралғылар дәстүрдің ең тартымды тұсы де-
сек те болады. Ала жіп байлау мен оны кесудің 
символдық мәні көпшілік қауымның танымдық 
қызғушылығын тудырмай қоймас. 

Ол жөнінде белгілі ғалым К.Ш. Нұрланова
ның айтуынша ала жіп жарық пен түнектің, 
күн мен түннің ғарыштық өзгерісін білдіреді. 
Бұл жерде мәңгілік шексіз Әлем «сегіздік» 
бейнесінде. Адамның өмірі сол бейнемен тығыз 
байланысты өріледі. Тұсау кесу дәстүрі өзімен 
бірге баланы бұл өмір, әлем қабыл етті деген 
мағынада түсініледі деп түйіндейді [Нурланова, 
1994: 17,18]. 

Зерттеуші А. Әділбаев «Ала жіпті атта-
мау» қазақта ешкімге қиянат жасамау, ешкімді 
ренжітпеу, адал жүріп тұру секілді мағыналарды 
білдіреді» [Әділбаев, 2018: 49] деп айтады. 

Ол жөнінде біздің де түсінігіміз бар. Тұсау
кесердегі «қадамың құтты болсын!» тілегінің 
мәні тереңде. Ол қазіргі түсініктегі құттықтау 
емес. Ол тілеу. Ерте заман дүниетанымына 
сәйкес мал басы молшылығы, тоқшылығы 
меңзеліп, тоқ ішек ораса, кейін көшпелі өмір 
ұстанымдарына сай өсіп-өнсін, көгере берсін 
деп, көк шөпті де қолданған. Сонымен бірге 
арлы болсын, біреудің ала жібін аттамасын деп 
арнайылап ала жіп те байлаған. 

«Тоқ ішек», «Көк шөп», «Ала жіп» болып 
эволюциялануы біздің ойымызша, «Құт» түсі
нігінің семантикалық ығысуына байланысты 
орын алған болуы мүмкін. «Ала жіп» – бұл жер-
де шын мұсылманның Алланың ақ жолынан ат-
тамайды деп адамшылық ниеттерімен байланы-
сты болған. 

Алла мен адам бірлігі халқымыздың әлім
сақтан келе жатқан құндылығы. Құран Кәрімнің 
«Ағраф» сүресінің 189-аяты: «Көңілі жылып, 
жаны жай тапсын деп жұбайын (Хауа ананы) 
жаратқан Ол (Алла)» деп, ер мен әйелдің жұп 
болуы Адам ата мен Хауа анадан жалғасып 
келе жатқан дәстүр екендігін жеткізеді. Соны-
мен бірге «Ясин» сүресінің 36-аяты: «Жерден 
өніп-өсетін барлық өсімдіктерді, өздеріңді және 
сендердің білмейтін нәрселеріңді жұп-жұп қып 
жаратқан Алла қандай пәк» айтады. 

Жаратушы адамның өзін-өзі танып түсінуі 
үшін, адамды ер және әйел етіп, екі жарты 
бөліктен құраған. Адамда екі жартыны бір 
тұтастыққа қосулары абзал. Бір болу деген 
құт болу демекпіз. Бір болғанға Ұлы Жара-
тушысы құтын аямайды. Қосылу арқылы ері 
әйелін, ал әйелі ерін танулары қажет. Қазақ 
дұрыс айтады. Қыздың бағы ерінде дейді. Қыз 
бала өз үйінен ұзатылып бара жатқанда ауыл 

ақсақалдары «Бағың ашылсын!» деп бата беріп, 
бағыңмен барған жеріңді бақытты ет деп бата 
береді. Қыздың бағы, ерінде. Ерінің басына 
бақ қонуы ол алған жарында. Екі жастың бір 
болуы олардың бақытқа кенелулері, шаттыққа 
кенелулері демекпіз. Қазақ екі жасқа беретін 
басты бата тілегі «Құтты болсын!» айту. Оның 
мәнісі ақ жолға түскен екі жастың бірлігі бір Ал-
ладай болсын деген сенім. 

Ақ жол – бұл ақиқаттың, ақтықтың символы 
іспеттес. Екі жастың бір болуы құт-берекенің, 
ырыс-несібенің, бақ-дәулеттің молаюымен 
толығады. Қазақ дұрыс айтады: «бас екеу бол-
май, мал көбеймейді» деп. Сонда дәулет те, бақ 
та, ырыс та, несібе де екі адамның бір болуынан 
туындайды. Сондықтан да, қазақ некені қасиет 
тұтқан.

Шаңырақ табалдырығын аттаған ақ келінге 
көпшілік қауым «Құттықтау» тілеп, «Құттық» 
дәстүрін орындаған. Бұл дәстүрдің мәні мы-
нада: Той өтіп, құдалар аттанған соң ауылдың 
бойжеткендері келіп той иесіне қайырлы болсын 
айтып, «құттық» сұраған. Қыз-келіншектерге 
лайықты әшекейлер: сырға, сақина, білезік, т.б. 
сыйлаған. Мұндағысы қалындық жас бойжет-
кендерге сыйлық сыйлаумен жолының жұғысты 
болғанын меңзеген. 

Отау көтеру дәстүрінде «Құт» концептісі 
«Жар-жар» түсінігімен тығыз байланысты. 
Жоғарыда айтып өткеніміздей, Жаратушының 
ер мен әйелді жұп-жұп қып жаратуының негізі де 
«жар-жар» түсінігіне ұқсас келеді. Жар-жардың 
бір бөлігі ер кісі болса, екіншісі – әйел айтыла-
ды. Екі жардың бірлігі Құт ұясы жұптыққа арқа 
сүйейді. Қазіргі түсінікте жанұя деп білеміз. 

Атеистік заманда «Жар-жар» мазмұны «сим-
волды магиялық», «діни ғұрыптық», сондай-
ақ ішінара болса да ислам іздері кездесетіндігі 
айтылады [История казахской литературы, 
1968:136,139]. Кеңестік атеизмнің 1959 жылы 
жазылған «Жар-жар» жырының мәтінінен 
кездесетін «Құтты болсын!» сөзін өткізіп 
жіберуіне қарағанда шамасы құттықтау деп 
ұғынған болулары керек. Ал, «жар-жар» белгілі 
бір мазмұндық мағынадан гөрі жыр ырғағы 
мәнінде түсінілуі ықтимал. 

«Жар-жар» жырының мұсылмандық поэти
калық дәстүрде берілуін «Бозжігіт» дастаны 
мазмұнынан кезіктіруге болады [Ғашық-наме, 
1976: 37]. Зерттеуші Б. Әзібаеваның «Бозжігіт» 
дастанына Дешті Қыпшақ заманындағы оқи
ғалар арқау болғандығын [Әзібаева, 2009:3] 
тірек етсек, шамамен IX-ХI ғасырлар арасы 
баяндалған. 
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 Жырдың қысқаша мазмұны мынадай: бір 
елдің патшасының жалғыз ұлы Бозжігіт өңінен 
бұрын түсінде Қарашаш есімді қызға ғашық 
болады. Жұптары бір болуы керек екі жастың 
ғашықтық тағдырына айлалы жолмен балта 
шапқан әке өз қолымен қызының бақытына 
тоқтам жасайды. Алла бұйрығына шүбә 
келтірген әке жазасы қыз өлімімен аяқталады. 
Әрине, бұл тағдыр жазмышы. Тірлігінде адам 
қанша қашқанымен ажалдан құтылмасы анық. 
Ғашықтық сезімді қорлау Алланы шын сүюден 
безу дегенге келтіреді. Жырдың жеткізбек болған 
негізгі идеясы да сол, ер құтын бағамдамаған 
қоғамда қыз бақытсыз болады. Қыздың бақыты 
ерінде. Екі жұптың мәңгілікте бір болуы Алла 
бұйрығы. Ал, сол бұйрықты құп алған Бозжігіт 
пен Қарашаш еді. Сондықтан да шын мұсылман 
қауым жұбайлар жұптарының жазылмауын 
«жар ету», «жар салу», «жариялау» жолымен бір 
Алладан сұралған демекпіз. 

«Жар» сөзінің екі мәрте қайталануы «жар-
жар» дегенді құрайтындығын ескерсек, «жар» 
семасы жаратушы мен оның жаратылысының да 
түбірін береді. Халқымыз «Алла жар болсын!», 
«Жаратқан Ие жар болсын!» дегенде қорғаны 
Алла болсын деп оны бата- тілектеріне қосқан. 

«Жар» – Алла эпитеті мәніндегі дүниета
нымдық түсінік Шәкәрім Құдайбердіұлы 
шығармаларында сөз етіледі. Ол айдан анық 
етіп, «Менің жарым қыз емес. Хақиқаттың 
шын нұры. Оны сезер сіз емес, Көзге таса бұл 
сыры» [Құдайбердіұлы, 2000:293] – деп, «Жар» 
Алла Нұры сипатында береді. Бұдан шығатын 
түйін, жұбайлар жырындағы «жар-жар» мәтін 
ырғағын емес, екі жастың бақытына жар болу-
шы бір Алланың өзі екендігі қолдайды. Алла 
мен адам бірлігі «Құт» концептісінің түркілік-
мұсылмандық дәстүрінің басты метафорасы. 

Нәтижелері 

Нәтижесінде «Құт» Құдайлық қасиеттілік 
пен құдіреттің ішкі сакралды сипаты ретінде 
түсінілді. 

«Қасиеттілік» ұғымын зерделей түскен 
ғалымдарымыз Қ.А. Затов пен С.У. Абжалов 
«Құт қасиеттіліктің осы дүниедегі көрінісі, М. 
Элиаде тілімен айтар болсақ, иерофаниясы» 
[Затов&Абжалов, 2017:140] дейді. Яки, Құт 
иерофанияның осы дүниедегі көрінісі. Осы 
дүниедегі көрінісінің өзі неден көрініс табады 
десек, біздіңше, дәстүрлерімізден дейміз. Оны 
феноменологиялық, гносеологиялық, онто

логиялық аспектілерде қарастыра беруге бола-
ды. Феноменологиялық аспектіде «Құт» тілеу, 
қорғау мәнінде түсінеміз. Тілеу, қорғау ертеде 
Құдай атынан, кейін ата-бабалар әруағы аты-
нан сұрап, мистикалық мәндегі сөз құдіретімен 
бекітіп отырған. Айталық, «құтты келін» неме-
се «құтты қадам» дегенде келіннің босаға аттар 
аяғы құдірет, қасиеттіліктен қорғау тілеген. Сон-
дай мәнде «Құтты қонақ» дегенде айтылған. Ар-
тынша осы айтылғандар бойларымызға дарысын, 
тілеген тілектеріміз орындалынсын, болсын де-
ген мәнде «Құт болсын!», «Құт дарысын!» – деу-
мен ұласқан. Қысқасы, «Құт» тілегеннің жақтасы 
Құдай деп білген. Мұсылман діні орныққан 
кезеңдерде де халқымыз «бисмилләсін» осы 
«Құт» сөзінен бастаған деуге болады. 

«Құт» – нөлдік жағдай. Нөл дегенді ішкі 
тепе-теңдік дейміз. Ертеден бері қазақ халқы 
жас жұбайларға екі жаққа бірдей, тең болыңдар 
деуменен осы тепе-теңдікті меңзеген. Әсіресе, 
тепе-теңдік жас келінге қаратылып айтылған. 
Келін келуші, енуші жан. Және ол ең алды-
мен сол ұяның тепе-теңдігін, ішкі балансын 
сақтауы тиіс. Солай жасағанда ғана келген 
қыздың қонған ұясы құтты ұяға айналады деп 
білген. Бұл тепе-теңдік өздігінен болмайды. Ол 
ізгілік, құрмет, сыйластыққа негізделеді. Олай 
болса, «Құт» – адамшылықтың ең биік көрінісі 
деп айтамыз. 

Халқымыздың дәстүрлі дүниетанымында 
«Құт» ұғымының семантикалық арнасы байы-
тылып, ол елдік, халықтық, дәстүрлік ұстын
дарымен бірге қайнасты. Туған жері мен елін, тілі 
мен дінін Құт деп білген халқымыз, әлеуметтік 
түйіндерді дәстүрлерімізбен, ондағы

«Құт» білімі тұрғысынан шеше білді 
демекпіз. 

Қорытынды және тұжырымдама

Мақаладағы зерттеулерге сүйене отырып 
мынадай тұжырымдар жасалынды: «Құт» ̠  қазақ 
халқының дүниетанымының семантикалық 
діңгегі ретінде дәстүрлеріміздің ішкі әлеміне 
терең бойлаған; «Құт» қазақ халқының дүние
танымын, сондай-ақ дәстүрлерінің рухани 
әлемінің негізін құрайды; Ұғыну деңгейлері 
тұрғысынан «Құт» субстантивінің танымдық 
ерекшелігі пайымдалынды; дәстүрлерімізде 
«Құт» Құдайлық құдірет пен қасиеттілік ме-
тафорасы ретінде ұғынылды; семантикалық 
аспектіде «Құт» ұғымының дәстүрлеріміздегі 
идеялық көріністерін зерделенді. 
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MISSION OF BUDDHIST UNIVERSITY:  
CULTURAL AND ANTHROPOLOGICAL FOUNDATIONS

The fundamental problem of a modern university is its identity, its self-determination, its design 
of its mission. Cardinal changes in the external environment, new social demands, the emergence of a 
global knowledge society, tough economic competition have also affected the higher education system. 
Determining the mission of the university has always been one of the most important epistemological 
tasks of the philosophy of science and education.

Buddhism, Buddhist philosophy are characterized by a holistic teaching about the world and man, 
their deep relationship. At all stages of its historical and cultural development, the values ​​and truths of 
Buddhism were transmitted primarily through educational institutions, forming a unique educational 
tradition. The educational tradition as a basic component of Buddhist culture is one of the main transmis-
sion mechanisms for the philosophical teachings of Buddhism. The tradition of understanding Buddhism 
as an education continued, and a type of Buddhist monastery-universities as educational centers was 
formed in Ancient India.

The Buddhist education system is based on the centuries-old history of Buddhism, peoples tradition-
ally professing Buddhism. Deeply anthropocentric in its content, Buddhist culture has made the question 
of the nature of man and his place in the world the main problem of its philosophical teachings.

The mission of the Buddhist University has remained unchanged to this day – spiritual, moral, intel-
lectual perfection of a person, leading to Awakening; promoting the spread of the ideas of Buddhism 
throughout the world.

The systems and methods of the Buddhist educational tradition correlate with the scientific and the-
oretical approaches adopted in modern secular science and education, have heuristic value for creating 
new educational programs based on the dialogue between science and religion, faith and knowledge, 
West and East.

Buddhist educational programs at universities fulfill another important mission – as centers for the 
training of qualified specialists in the history and philosophy of Buddhism, they act as special channels 
of communication between the Buddhist world and other regions of the world, forming a space for in-
terstate and intercultural dialogue.

Key words: University, mission, Buddhism, Buddhist University, cultural anthropology.
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Будда университетінің миссиясы:  
мәдени-антропологиялық негіздері

Қазіргі университеттің негізгі мәселесі – оның жеке басы, өзін-өзі анықтауы, миссиясын 
жобалау. Сыртқы ортадағы түбегейлі өзгерістер, жаңа әлеуметтік сұраулар, жаһандық Білім 
қоғамының қалыптасуы, қатаң экономикалық бәсекелестік жоғары білім жүйесіне де әсер етті. 
Университет миссиясының анықтамасы әрқашан ғылым мен білім философиясының маңызды 
эпистемологиялық міндеттерінің шеңберіне кірді.

Буддизм, буддизм философиясы әлем мен адам туралы, олардың терең қарым-қатынасы 
туралы тұтас іліммен сипатталады. Өзінің тарихи-мәдени дамуының барлық кезеңдерінде 
буддизмнің құндылықтары мен шындықтары, ең алдымен, буддизмнің философиялық ілімін 
таратудың негізгі тетіктерінің бірі болып табылатын ерекше білім беру дәстүрін қалыптастыра 
отырып, білім беру институттары арқылы таратылды. Буддизмді білім ретінде түсіну дәстүрі 
сақталып, ежелгі Үндістанда буддистік монастырлардың бір түрі – университеттер білім беру 
орталықтары ретінде қалыптасты.

Буддистік білім беру жүйесінің негізінде буддизмнің, дәстүрлі буддизмді ұстанатын 
халықтардың ғасырлық тарихы жатыр. Мазмұны жағынан терең антропоцентрлік бола отырып, 
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буддистік мәдениет өзінің философиялық ілімдерінің басты мәселесіне адамның табиғаты мен 
оның әлемдегі орны туралы сұрақ қойды.

Будда университетінің миссиясы осы күнге дейін өзгеріссіз қалды: адамның рухани, 
адамгершілік, зияткерлік жетілуі, оятуға әкеледі; бүкіл әлемде буддизм идеяларын таратуға 
жәрдемдесу.

Буддистік білім беру дәстүрінің жүйелері мен әдістері қазіргі зайырлы ғылым мен білім 
беруде қабылданған ғылыми-теориялық көзқарастармен байланысты, ғылым мен дін, сенім мен 
білім, Батыс пен шығыс арасындағы диалог негізінде жаңа білім беру бағдарламаларын құру 
үшін эвристикалық құндылыққа ие.

Университеттердегі буддалық білім беру бағдарламалары тағы бір маңызды миссияны 
орындайды – буддизм тарихы мен философиясы саласында білікті мамандарды даярлау 
орталықтары бола отырып, олар мемлекетаралық және мәдениетаралық диалог кеңістігін 
қалыптастыра отырып, буддистер әлемі мен әлемнің басқа өңірлері арасындағы байланыстың 
ерекше арналары ретінде әрекет етеді.

Түйін сөздер: университет, миссия, буддизм, буддизм университеті, мәдени антропология.
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Миссия буддийского университета:  
культурно-антропологические основания

Фундаментальная проблема современного университета – его идентичность, самоопределение, 
проектирование своей миссии. Кардинальные изменения внешней среды, новые общественные 
запросы, становление глобального общества знания, жесткая экономическая конкуренция 
коснулись и системы высшего образования. Определение миссии университета всегда входило в 
круг важнейших эпистемологических задач философии науки и образования.

Буддизм, буддийская философия характеризуются целостным учением о мире и человеке, 
их глубинной взаимосвязи. На всех этапах своего историко-культурного развития ценности и 
истины буддизма транслировались, прежде всего, через образовательные институты, формируя 
уникальную образовательную традицию, которая является одним из основных механизмов 
трансляции философского учения буддизма. Традиция понимания буддизма как образования 
сохранялась, и в Древней Индии сформировался тип буддийских монастырей-университетов как 
образовательных центров.

В основе буддийской системы образования лежит многовековая история буддизма, 
народов, традиционно исповедующих буддизм. Будучи глубоко антропоцентрической по своему 
содержанию, буддийская культура сделала основной проблемой своих философских учений 
вопрос о природе человека и его месте в мире. 

Миссия буддийского университета осталась неизменной по сей день – духовное, нрав
ственное, интеллектуальное совершенствование человека, ведущее к Пробуждению; содействие 
распространению идей буддизма во всем мире. 

Системы и методы буддийской образовательной традиции коррелируются с научно-
теоретическими подходами, принятыми в современной светской науке и образовании, имеют 
эвристическую ценность для создания новых образовательных программ на основе диалога 
науки и религии, веры и знания, Запада и Востока. 

Буддийские образовательные программы в университетах выполняют еще одну важнейшую 
миссию – являясь центрами подготовки квалифицированных специалистов в области истории 
и философии буддизма, они выступают особыми каналами связи между буддийским миром 
и другими регионами мира, формируя пространство межгосударственного и межкультурного 
диалога.

Ключевые слова: университет, миссия, буддизм, буддийский университет, культурная 
антропология.

Introduction

The fundamental problem of a modern univer-
sity is its identity, self-determination, and the de-
sign of its mission. New threats to modern society 
in terms of their content and scale (pandemic, the 

crisis of international institutions, economic crises, 
global security, etc.) actualize the modern scientific 
discourse and foresight research on the prospects for 
the development of modern universities. Fundamen-
tal changes in the external environment, new social 
demands, the formation of a global knowledge so-
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ciety, and fierce economic competition have also 
affected the higher education system. Its structure 
is changing, goals and objectives are being inter-
preted in a new way, new state standards are being 
introduced, new approaches and requirements for 
the competence of teachers and students are being 
introduced.

The history of the first universities is usually as-
sociated with the Western European tradition of the 
XII century. (Bologna, Oxford, Montpellier, Cam-
bridge, etc.). “Where there is a university, there is 
Europe,” says a well-known Latin proverb.

At the same time, according to the “Documents 
on the history of European universities of the XII-
XV centuries,” the intellectual life of Europe was 
influenced by the Greco-Arabic culture (The corpus 
of Abir Ibn-Hayyan “Various works on chemistry,” 
Al-Khwarizmi “Arithmetic (Liber Usagogarum),” 
Al-Farabi “Extract from the books of Aristotle on 
nature,” Ibn-Sina (Avicenna) “Physical and philo-
sophical part of the “Book of Healing,” Ibn-Rushd 
(Averroes) “Commentary k. works of Aristotle 
(“Physics,” “On the sky,” “On the soul”),” etc.) 
(Documents... 1973).

It should also be noted here that a Buddhist edu-
cational tradition originates from the University of 
Nalanda.

The names of such famous Buddhist teachers 
as Atisha, Nagarjuna, Bodhidharma, Dharmakirti, 
Vasubandhu, Naropa, Chandrakirti, Kamalashila, 
Shantideva, Shantarakshita, Aryadeva, Asanga, 
Dignaga are associated with the activities of the 
University of Nalanda. Their works are a treasure 
trove of Buddhist thought and the entire philosophy 
of the East and world philosophy.

As you know, for a long time, the thesis pre-
vailed, according to which the “cradle of philoso-
phy” was the ancient thought of Greece, and the idea 
of the existence of any other than Western philoso-
phy was groundless. Hegel, in his” Lectures on the 
History of Philosophy,” noting that “the first in time 
is the so-called Eastern philosophy,” wrote: “The 
expression’ Eastern philosophy ‘is used primarily to 
refer to the period when this great universal Eastern 
view came into contact with the West” (Gegel 1993: 
160). But gradually, with the change in the Oriental-
ists ‘ point of view, there is a reassessment in the 
ability to consider and evaluate the phenomena of 
Eastern thought in the context of universal culture, 
the world history of philosophy, and culture.

The introduction of the rich heritage of the phil-
osophical thought of the East into the modern intel-
lectual and cultural discourse will serve to change 
the previous understanding of the dichotomy “East-

West,” “Europe-Asia” to a new scientific and hu-
manitarian picture of the world, necessary for an 
equal dialogue of all world cultures and civilizations.

Under the influence of interest in Buddhism, 
many universities worldwide are opening Buddhist 
educational programs that aim to form students ‘ ho-
listic knowledge of the values of Buddhism, its phi-
losophy, and practical significance. It raises a wide 
range of issues related to the relationship between 
science and religion, faith and knowledge, religious 
and secular components in educational programs, 
teaching methods, mission, and identity of the Bud-
dhist university.

Materials and methods

Within the framework of a comprehensive in-
terdisciplinary approach, it is proposed to use philo-
sophical and cultural analysis, comparative philo-
sophical studies, and cultural anthropology.

The scientific and methodological approaches 
that will allow, in our opinion, a new understanding 
of the mission of Buddhist universities in the cul-
tural and anthropological context are the following 
fundamental points.

For the study of the chosen problem, intercul-
tural philosophy and methods of comparative philo-
sophical studies are of heuristic importance, which 
set the task of comprehending and achieving dia-
logue, and not only dialogue as a means to gain mu-
tual understanding and mutual respect between peo-
ples and cultures, but also to find new effective ways 
to solve the world problems facing all modern hu-
manity jointly. The emergence in the 80-the 90s of 
the XX century of intercultural philosophy as a new 
direction in the humanities was mainly due to the 
development of philosophical Oriental studies and 
the evolution of comparative philosophical studies, 
when the Eurocentric position, according to which 
the “standard” of philosophy was exclusively West-
ern thought, was criticized and revised. The new di-
rection assumed the transformation of philosophy, 
based on the principle of “cognitive modesty,” that 
is, the recognition that the Western type of philoso-
phizing cannot be the only one (Stepanyancz 2015; 
Stepanyancz 2017; Stepanyancz 2020).

The problem of philosophical and cultural anal-
ysis of the identity of Eastern cultures and societ-
ies as a whole in the context of the theory of “non-
Western modernity” and discussions about “Asian 
values” is of extreme methodological importance. 
In non-Western countries, the process of adaptation 
to constantly changing conditions is characterized 
by its characteristics. Therefore, we can talk about 
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“non-Western modernity” (N. Gele’s term). When 
describing “non-Western” modernity, such terms as 
“plural modernity” (“diverse modernity”), “alterna-
tive modernity (modernity)”, “local modernity”, etc. 
are used. As you know, the concept of “non-West-
ern modernity” is based on the idea that the national 
socio-cultural tradition determines the variability 
of the processes of “modernization” in the world, 
which constitutes the inapplicability of the “West-
ern European matrix” to it. To theorize non-Western 
modernity, it is necessary to change the angle of 
view: to consider modernity in the mirror of non-
Western societies and not non-Western societies in 
modernity. The concept of “non-Western moderni-
ty” is aimed at understanding the relationship “non 
– Western societies-modernity” (Rzaeva 2012).

Literature review

Defining the university’s mission has always 
been one of the most important epistemological 
tasks of the philosophy of science and education.

Among those who laid down in their works the 
tradition of forming and studying the idea of the uni-
versity were: Cardinal John Henry Newman, the first 
rector of the Irish Catholic University (“The Idea of 
the University,” 1873), the founder of the University 
of Berlin W. Humboldt (“On the internal and exter-
nal organization of the higher scientific institutions 
in Berlin,” 1809-1810), M. Weber (“Science as a 
vocation and profession,” 1918), J. Ortega y Gasset 
(“The Mission of the University,” 1930), K. Jaspers 
(“The idea of the University,” 1949) and many oth-
ers. It is also worth noting here the “Dispute of Fac-
ulties” (1798) by I. Kant and “On the appointment 
of a Scientist” (1794) by J. G. Fichte and others.

Such researchers as Ayusheeva D. V. (Ay-
usheeva 2017), Etonova S. Z. (Etonova 2004), 
Kozhevnikova M. N.( Kozhevnikova 2014), Nest-
erkin S. P. (Nesterkin 2017), Urbanaeva I. S. (Ur-
banaeva 2015), Khabdaeva A. K. (Khabdaeva 
2013), etc. have devoted their works to the specifics 
of Buddhist education and Buddhist universities.

At the same time, it should be noted that there 
are no works on the mission of the Buddhist Uni-
versity yet, which determines the relevance and a 
certain scientific novelty of this article.

Results and discussion 

Buddhism and Buddhist philosophy are charac-
terized by holistic teaching about the world and man, 
their deep relationship. At all stages of its histori-
cal and cultural development, the values and truths 

of Buddhism were transmitted primarily through 
educational institutions, forming a unique academic 
tradition, which is one of the primary mechanisms 
for transmitting the philosophical teachings of Bud-
dhism. The tradition of understanding Buddhism 
as an education persisted, and in Ancient India, the 
type of Buddhist monasteries-universities as educa-
tional centers (Nalanda, Valabhi, Vikramashila, Jag-
addala, Odantapuri, Somapura) was formed.

The first Buddhist universities appeared in India 
in the new era and were a particular type of monas-
tic complexes. There were hundreds of such monas-
teries throughout India in the I- VII centuries AD. 
The training program was extensive, covering all 
branches of knowledge: philosophy, epistemology, 
medicine, various arts, etc.

The same educational model was then repro-
duced in Tibet and later in Mongolia, in Russia 
(Buryatia, Kalmykia, Tuva, etc. ).

Nalanda is the largest center for developing 
Buddhist culture and philosophy, which existed in 
ancient India from the V to the XII century. Nalanda 
University was founded by the Gupta king Kuma-
ragupta I (413-455), also known as Shakraditya, 
Mahendraditya. Nalanda was the first international 
university center (where not only Buddhism and not 
only Buddhists were taught). At the time of the pil-
grimage of the Chinese Buddhist scholar Xuanzang 
(600-664), who visited Nalanda in the 1st half of the 
seventh century and spent two years there, 10,000 
people lived Nalanda, including 3,000 students and 
1,500 teachers. In the period of the highest prosper-
ity of the university (the end of the XII century), 
there were 10 thousand students and 2 thousand 
teachers from different countries, particularly from 
China, Persia, Greece. Nalanda had 11 monasteries 
and five temples. The University library was housed 
in three large buildings: Ratnasagara, Ratnodadhi, 
and Ratnaranjaka. The Ratnasagar, which had nine 
floors, housed rare and sacred books, including Pra-
jnaparamita texts and tantras (Filosofiya buddizma 
2011: 487).

The minimum educational program of the Uni-
versity of Nalanda provided for thorough training in 
the “ five great sciences»: 1) studying Sanskrit and 
the books of its great grammarians, as well as other 
languages; 2) mastering the arts and crafts of reli-
gious purposes; 3) mastering the theory and practice 
of healing; 4) mastering logical and polemical skills; 
5) comprehending religious and philosophical sys-
tems (Androsov 2011: 295).

Nalanda, whose name translates as “unre-
strained in giving,” is considered the largest Bud-
dhist monastery university in the world. The area of 
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the Nalanda excavation is about 15 hectares of land; 
the unearthed buildings occupy about 150 hectares. 
The most famous Nalanda, founded in the V cen-
tury BC, falls on the V to the XII centuries AD; Na-
landa was considered the largest university center 
of Bihar, and later entire medieval India. Buddhist 
masters and students from such remote regions as 
Tibet, China, Greece, and even Persia flocked here 
(Vladimirceva 2016: 37).

As you know, Buddhism is not only a religion 
but also teaching containing universal knowledge 
that is addressed to all of humanity. In addition, 
Buddhism has a well-developed system of philo-
sophical views on the nature of man and the cosmos.

In this context, it is important to consider Bud-
dhism as a religion and as an educational system, a 
philosophy of education. Such a view of Buddhism 
in the aspect of the philosophy of education will 
contribute to a better understanding of Buddhism’s 
values and the human problem in the Buddhist edu-
cational tradition.

Education is based on the idea of the develop-
ment of man as a being included in the development 
of the entire human culture. In addition, the Bud-
dhist educational tradition brings spirituality to edu-
cation, the need for the moral improvement of the 
inner world of a person.

The Buddhist education system is based on the 
centuries-old history of Buddhism, the peoples who 
traditionally profess Buddhism. Being deeply an-
thropocentric in its content, Buddhist culture has 
made the main problem of its philosophical teach-
ings the question of the nature of man and his place 
in the world.

The main content, the center of the Buddhist 
religion, is man, not God, and not an idea. As V. 
P. Androsov notes, “ each of us is the creator not 
only of our destiny but also of the entire Universe, 
since only the totality of our deeds, words, and 
thoughts completes the cycle of individual lives and 
the world process. To do this, you do not need to 
make sacrifices but only learn to live by common 
sense, i.e., to find the “golden mean” in everything. 
The Buddha called his discovery the Middle Path 
that runs between the extremes of human existence 
(for example, between the thirst for pleasure and the 
complete rejection of them) “ (Androsov 2000: 7).

According to V. P. Androsov, “ what makes 
Buddhism modern is that the focus of this teaching 
is a man and his consciousness, and not God, nor 
the idea, nor the self. Buddhist canonical and post-
canonical texts are full of materials that indicate the 
prevailing desire among Buddhists to study the hu-

man individual’s inner world, systematize the vari-
ous manifestations of its psyche, and establish the 
principles of the functioning of its structures, and 
find methods for its improvement. Initially, for Bud-
dhists, it was the improvement of the mind, speech, 
and behavior, including in private, that was the main 
goal of spiritual activity” (Androsov 2011: 24).

From the early Buddhist tradition, it is known 
that “The Buddha distinguished his teaching from 
the teachings of other religions, treating it rather 
as education (Digha-Nikaya 11, Kevatta-sutta): he 
contrasted the “miracle of instruction-teaching” 
with the actual religious miracles. At the same time, 
by the Buddhist tradition, the Buddha was treated as 
a Teacher, his followers – as students, and the Dhar-
ma (Buddhism) itself – as a teaching, training… In 
general, the goals and objectives of the teaching are 
to bring “to peace, to comprehension, to awakening, 
to calm” (Filosofiya buddizma 2011: 511).

The sphere where the whole system of concepts 
of the Buddhist philosophy of education unfolds is 
the experience directly experienced by a person, in 
connection with which “education itself approaches 
the concept of “practice: taking into experience” 
(Tib. nyamsu len, otherwise: taking into the soul, 
into experience)” (Filosofiya buddizma 2011: 512).

The theory of education in Buddhism is based 
on “ philosophical and anthropological principles – 
the human foundations of education, with their spe-
cifics: in particular, taking into account the spheres 
of corporeality (in teaching mindfulness practices to 
the body) and the indefinite… In the Mahayana, the 
indefinite is understood as the nature of the mind, 
“clarity and cognitive ability” (Tib. selgiing rikpa), 
interpreted as “Buddha-nature,” the inherent ability 
of beings to develop and perfect (Filosofiya bud-
dizma 2011: 512).

Indeed, in the Buddhist tradition, the bearer of 
knowledge is the person himself. “He assimilates it 
in his memory, and it is always with him, ready for 
active use and development; based on the learned 
root text, a new, “next” knowledge can directly un-
fold. Knowledge is not alienated from its bearer-the 
knower; it is one with him. Each teacher in a Bud-
dhist monastery is assigned several students of dif-
ferent levels of training, i.e., those who have studied 
for a different number of years. For each of them, the 
teacher develops an individual approach to learning, 
considering the student’s characteristics. The prin-
ciple of the individual approach has been preserved 
in the Buddhist educational system throughout its 
history. The “non-alienation” of knowledge, the 
individual approach-features of the traditional edu-
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cation system, characteristic of ancient cultures, in 
which the master personally teaches the student for 
a long time, even in some sense replaces his father. 
The most precious product of such education is the 
“knowing man,” inseparable from his knowledge. 
Probably, it also affects the fact that Buddhist educa-
tion is not aimed at accumulating knowledge-mate-
rial in the minds, but at specific goals for Buddhism 
— liberation from passions, achieving enlighten-
ment” (Afanas’eva 2013: 81).

Each culture forms for the individual its own 
unique “screen of concepts,” on which he projects 
and compares his perceptions of the external world. 
Here are some examples of cultural traditions of un-
derstanding the educational process. Thus, the out-
standing Russian Buddhist O. O. Rosenberg wrote 
that “for a Buddhist thinker, there is no separate 
“man” and “sun,” but there is a single field of expe-
rience – “a person who sees the sun.” Here the sun 
is no longer an external object that is outside the per-
sonality, but a part of the personality that is included 
in it through the process of perception. This is no 
longer the “sun in itself” (Buddhists are not very in-
terested in this), but the sun, perceived by a person 
and therefore became part of his inner world, part of 
this human personality. It is not the world we live in, 
but the world we experience” (Torchinov 2011: 46). 
That is, a person is in a constant, permanent state of 
dialogue with the world around him.

Modern Buddhist universities and educational 
programs continue the traditions of the ancient In-
dian University of Nalanda.

Currently, a project is being implemented to re-
vive the University of Nalanda – creating a regional 
educational center. The idea was actively discussed 
in the framework of the Forum of Heads of State of 
East Asia, called the “East Asian Summit” (EAC). 
The modern University of Nalanda should become 
a center of inter-civilizational and intercultural dia-
logue, having a non-governmental, non-commercial, 
and even secular status. Although it will be located 
on the territory of India, the university will be an 
autonomous institution, not affiliated with the Indian 
government or the governments of other countries 
(Korotich 2017: 97).

The Government of India announced the proj-
ect in 2006. The same year China joined the project, 
having settled the issue of creating a library of Chi-
nese teachings at the revived university. China has 
allocated the US $ 1 billion to implement this initia-
tive. In February 2007, Chinese Foreign Minister Li 
Zhaoxing attended the unveiling of a memorial to 
Xuanzang erected near the ruins of the University 

in Bihar. In 2014. The revived Nalanda University 
started its work with 15 best-selected students from 
all over the world and 10 teachers (Pon’ka T.I., 
Dzhanaeva A.E`., Czzelin` Chzhao 2017: 295-296).

Here you should also specify the “Project for 
the study of meditation and Altered states of con-
sciousness in Tibetan Buddhist monasteries” under 
the leadership of Academician S. V. Medvedev of 
the Russian Academy of Sciences. Following this 
project, in 2019-2020, two research centers for the 
study of meditation and altered states of conscious-
ness were opened in Tibetan Buddhist monasteries 
in southern India. With the help of modern devices, 
it was possible to collect psychophysiological data 
from 104 practitioners from seven different mon-
asteries, including data from monks in the state of 
tukdam (postmortem meditation, in which Buddhist 
monks can be present).

The joint Russian-Buddhist Research Center is 
two conglomerates of seven Buddhist monasteries-
universities in the South Indian state of Karnataka. 
In the structure of this unique project, they are called 
Unit A and Unit B. Sera Je, Sera Me, Tashi Lhunpo 
(Unit A), and Drepung Gomang, Drepung Loseling, 
Gaden Jangtse, Gaden Shartse (Unit B) monaster-
ies signed a cooperation agreement with the Aca-
demician N. P. Bekhtereva Brain Research Support 
Foundation. This initiative is based on the idea of 
His Holiness the Dalai Lama XIV that the process 
of meditation by the methods of Western science 
should be studied by the followers of Buddhism 
themselves in cooperation with researchers of the 
Western tradition. A new set of research monks has 
been announced for training and subsequent work 
in a joint project of Russian scientists and Buddhist 
monasteries (Medvedev 2020).	

Conclusion

The mission of the Buddhist University has re-
mained unchanged to this day — the spiritual, mor-
al, intellectual improvement of a person leading to 
Awakening, promoting the spread of the ideas of 
Buddhism throughout the world.

The systems and methods of the Buddhist edu-
cational tradition correlate with the scientific and 
theoretical approaches adopted in modern secular 
science and education and have heuristic value for 
creating new academic programs based on the dia-
logue of science and religion, faith and knowledge, 
West and East.

Buddhist educational programs at universi-
ties fulfill another important mission. As cen-
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ters for training qualified specialists in the his-
tory and philosophy of Buddhism, they act as 
special channels of communication between the 
Buddhist world and other regions of the world, 
forming a space for interstate and intercultural 
dialogue.
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БУДУЩЕЕ ЧЕЛОВЕКА И ЧЕЛОВЕЧЕСТВА  
В ФИЛОСОФИИ НИКА БОСТРОМА

Предлагаемое исследование посвящено осмыслению содержания философских взглядов 
философа-транcгуманиста, футуролога, профессора Оксфордского университета, сооснователя 
Всемирной трансгуманистической ассоциации, директора Института будущего человечества 
(Оксфордский университет) Н. Бострома, работы которого относятся к мейнстриму западной 
философской мысли, но еще не обрели широкой известности в казахстанском академическом 
сообществе. В фокусе внимания идеи философа относительно будущего человека и человечества, 
которые представлены трансгуманистическими взглядами и попытками осуществить прогнозы 
человеческого и постчеловеческого будущего, а также опыт осмысления Н. Бостромом 
трансгуманизма как интеллектуального феномена и общественного движения. Поставленные 
исследовательские задачи решаются на основе реализации принципов исторического и 
логического, конкретности, системности. В результате анализа работ Н. Бострома, программных 
документов институций, к организации деятельности которых он причастен, массива 
философских текстов авторов, находящихся в полемике с мыслителем, осуществлена системная 
реконструкция его взглядов и деятельности. Материалы исследования вводят читателя в поле 
актуальных философских дискуссий на современном Западе. Предпринятый в статье анализ 
авторских текстов Н. Бострома, касающихся вопросов будущего человека и человечества, 
позволяет выявить особенности понимания им природы человека и общества, методов 
формирования прогностического видения, возможных глобальных рисков, а также осмыслить 
опыт Н. Бострома по реконструкции истории трансгуманизма.

Ключевые слова: Н. Бостром, будущее, глобальные риски, трансгуманизм, человек, 
человечество, футурология.
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The future of human and humanity  
in the philosophy of Nick Bostrom

The proposed research is devoted to understanding the content of the philosophical views of the 
transhumanist philosopher, futurologist, professor at the University of Oxford, co-founder of the World 
Transhumanist Association, director of the Institute for the Future of Humanity (Oxford University) N. 
Bostrom, whose works belong to the mainstream of Western philosophical thought, but have not yet 
gained wide popularity in the Kazakh academic community. The focus is on the philosopher’s ideas 
about the future of man and humanity, which are represented by transhumanist views and attempts to 
make predictions of the human and posthuman future, as well as the experience of N. Bostrom’s under-
standing of transhumanism as an intellectual phenomenon and social movement. The set research tasks 
are solved on the basis of the implementation of the principles of historical and logical, concreteness, 
and consistency. As a result of the analysis of the works of N. Bostrom, program documents of institu-
tions in the organization of which he is involved, an array of philosophical texts of authors who are in 
controversy with the thinker, a systematic reconstruction of his views and activities is carried out. The 
research materials introduce the reader to the field of current philosophical discussions in the modern 
West. The analysis of the author’s texts undertaken in the article by N. Bostrom’s research on the future 
of man and humanity allows us to identify the peculiarities of his understanding of the nature of man 
and society, methods of forming a prognostic vision, possible global risks, as well as to comprehend the 
experience of N. Bostrom in reconstructing the history of transhumanism.
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Ник Бостром философиясындағы адам  
және адамзат болашағы 

Ұсынылып отырған зерттеу Оксфорд университетінің профессоры, философ-трансгуманист, 
футуролог, Бүкіләлемдік трансгуманистік ассоциацияның негізін қалаушы, Адамзат болашағы 
орталығының директоры (Оксфорд университеті) Н. Бостромның философиялық ілімін талдауға 
арналған. Оның еңбектері батыстық философияның мейнстриміне жатады, бірақ біздің елімізде 
кеңінен таныс емес. Мақалада философтың адамның, адамзаттың болашағына арналған 
идеялары талданады, олар трансгуманистік көзқарасқа жатады, адамның болашағын болжауға 
жасалған талпыныс болып табылады. Н. Бостром трансгуманизмді интеллектуалды феномен 
және қоғамдық қозғалыс ретінде қарастырады. Зерттеу мақсаттары тарихилық пен логикалық, 
нақтылық, жүйелілік принциптері арқылы жүзеге асырылған. Н. Бостром еңбектерін талдау 
нәтижесінде, институцияның бағдарламалық мақалаларын, ойшылдың пікірлерін сынға алатын 
авторлардың көптеген шығармаларын талдау арқылы оның көзқарастарын, қызметіне баға беру 
іске асырылған. Зерттеу материалдары оқырмандарға қазіргі Батыстағы өзекті философиялық 
мәселелерден хабар береді, қазіргі замандағы пікірталастардың мазмұнын ашады. Мақалада адам 
мен адамзаттың болашағы мәселелеріне арналған Н. Бостромның авторлық мәтіндерін талдауға 
жасалған талпыныс оның адамның мәні, мақсат-мүддесі туралы пікірлерінің ерекшеліктерін, 
болашақты болжауға арналған әдістердің қалыптасуын, болашақта болуы мүмкін жаһандық 
қатерлерді анықтау және Н. Бостромның трансгуманизм тарихын реконструкциялауы сияқты 
мәселелер қарастырылған.

Түйін сөздер: адам, адамзат, Н. Бостром, болашақ, жаһандық қатерлер, трансгуманизм, 
футурология.

Введение

Идея непредсказуемости будущего чело-
вечества является одним из «общих мест» для 
большинства направлений философии эпохи 
становления глобального мира. На наших глазах 
кристаллизация структуры и оформление трен-
дов общественного развития, заданные логикой 
существования капиталистического общества, 
происходят в «режиме стохастичности» и вну-
шают тревогу всем мыслящим людям. Глоба-
лизация по непредсказуемому сценарию разви-
тия человечества, запускаемому самой логикой 
развития общества, наполненного индивидами, 
группами и сообществами с разнонаправленны-
ми интересами, раздираемого противоречиями, 
заставляет задумываться, насколько хватит «за-
паса прочности» человечеству и нашей плане-
те. В сфере рефлексии это находит отражение в 
многочисленных концепциях и теориях, подчер-
кивающих хаотичность мира, принципиальную 
непредсказуемость событий, абсолютизацию 
случайности, непреодолимость мозаичности 
картины мира и в критике холизма. Речь идет 
о таких рефлексивных феноменах, как синер-
гетика, постмодернизм, постпозитивизм, гло-
бальный эволюционизм, теории игр, теории 
общества риска, популярных объяснительных 

метафорах «эффекта бабочки», «черных шаров» 
и т.д. Последняя из упомянутых метафор при-
надлежит известному философу-футурологу  
Н. Бострому, подчеркивающему, что единичное 
событие, идея, технология, институция, откры-
тие, привычка могут послужить запуску ката-
строфического сценария развития для человече-
ства. Эта метафора является ключом к понима-
нию системы взглядов влиятельного западного 
философа, профессора Оксфордского универси-
тета, сооснователя Всемирной трансгуманисти-
ческой ассоциации, директора Института буду-
щего человечества (Оксфордский университет), 
акцентирующего свой исследовательский инте-
рес, а также административную и общественную 
деятельность на изучении вопросов будущего 
человека и человечества. 

Обоснование выбора темы, цель и задачи 

Сегодня появление Н. Бострома в качестве 
спикера и модератора на дискуссионных пло-
щадках разного уровня инициирует ряд вопро-
сов. Среди них основными являются вопросы: 
Что есть постчеловек и постчеловечество? Ка-
кую роль в их формировании играет техника и, 
прежде всего, сверхразум? Как предупредить не-
управляемый скачок в развитии человечества? 
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Не живем ли мы уже сегодня в компьютерной си-
муляции? Что есть трансчеловек и трансчелове-
чество? Что представляет собой трансгуманизм? 

Предметом исследования для авторов дан-
ной статьи является опыт философской прогно-
стики, представленный в работах Н. Бострома.

Цель – анализ философских взглядов Ника 
Бострома, выражающихся в особом подходе к 
осмыслению вопросов о судьбе человека и че-
ловечества и формирующих современную по-
вестку дискуссий мирового академического 
сообщества.

Задачи:
– рассмотреть взгляды Н. Бострома на приро-

ду человека как существа, выступающего пере-
ходным видом, случайно возникшим в ходе эво-
люции и являющимся моментом потока всемир-
ных изменений, существом, предшествующим 
возникновению постчеловеческого существа;

– осмыслить прогнозы Н. Бострома относи-
тельно глобальных рисков и сценариев будущего;

– изучить опыт осмысления Н. Бостромом 
трансгуманизма как интеллектуального феноме-
на и общественного движения.

Методология исследования

Авторами данной статьи предпринята реф-
лексия относительно взглядов современного за-
падного философа Н. Бострома на основании 
анализа социокультурных оснований их фор-
мирования, идейного контекста, существующих 
институций, посредством которых рассматрива-
емые идеи реализуются практически. Концепту-
альное ядро проведенного исследования состав-
ляют принципы исторического и логического, 
конкретности, системности. 

Результаты и обсуждение
	
«Человек – трансчеловек – постчеловек». 

В центре философских построений Н. Бостро-
ма находится эволюционная линия «человек – 
трансчеловек – постчеловек» как стадии перехо-
да от одного вида к другому. По вопросу о том, 
что есть человек (которого философ собирает-
ся преобразовывать), специальных работ им не 
написано. Тем не менее, из других текстов мы 
можем обнаружить свойственное Н. Бострому 
понимание человека, в основе которого лежит 
эволюционистское видение, рассматривающее 
человека с биологизаторской точки зрения и 
предлагающее различать человека и животных в 
силу присутствия у человека разума. В концеп-

ции Н. Бострома социальный (вернее, даже гло-
бальный) эволюционизм дополняется фактор-
ным анализом происходящих изменений. 

В ряде работ Н. Бостром приводит раз-
мышление об истории человечества – истории 
существования вида homo sapiens как о кратко-
временном этапе в истории мира. «После публи-
кации «Происхождения видов» Дарвина (1859), 
– пишет философ, – стало все более правдопо-
добным рассматривать нынешнюю версию че-
ловечества не как конечную точку эволюции, а 
скорее как раннюю фазу» (Bostrom, 2005: 3). На 
этой стадии происходило становление интел-
лекта как существенной особенности челове-
ка, отличающей его от других живых существ. 
Благодаря наличию высокого интеллектуально-
го уровня людям, считает Н. Бостром, удалось 
создать такие инструменты, как язык, техноло-
гия и сложная социальная организация. Преиму-
щества человека со временем росли: ведь каж-
дое новое поколение опиралось на достижения 
прошлого и шло вперед. Со временем, благодаря 
развитию абстрактного мышления, люди «нача-
ли не только стройно излагать сложные мысли, 
но и создавать информационную культуру, то 
есть накапливать сведения и знания и передавать 
их от поколения к поколению» (Bostrom, 2014: 
16). Это обстоятельство послужило разработ-
ке более рациональных способов производства, 
измеряющихся повышением темпов экономи-
ческого развития. Наиболее важными в исто-
рии человечества стали появление земледелия 
и промышленная революция, открывшие новые, 
немыслимые ранее возможности. Новая револю-
ция, скачок в развитии общества, который при-
ведет человечество к новому уровню развития и 
даже выведет его в постчеловеческое состояние, 
согласно позиции Н. Бострома, будет связан с 
развитием технологий. «Революционерами на-
шего времени, – цитирует он слова одного из 
основателей и лидеров раннего трансгуманизма 
Ф.М. Эсфендиари, – станут генетики, биологи, 
физики, крионологи, биотехнологи, ядерщики, 
космологи, радиоастрономы, космонавты, соци-
ологи, волонтеры молодежного корпуса, интер-
националисты, гуманисты, писатели‐фантасты, 
нормативные мыслители, изобретатели... Они 
и другие революционизируют человеческое со-
стояние фундаментальным образом» (Esfandiary, 
1970: 82). 

Виртуальная реальность и генная инжене-
рия, медицинские препараты, улучшающие па-
мять и повышающие работоспособность, пла-
стическая хирургия и операции по смене пола, 
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протезирование, крионика и в неотдаленном 
будущем искусственный суперразум... Все эти и 
другие успехи науки и техники ХХ века, счита-
ет Н. Бостром, не могут не вдохновлять веру в 
то, что со временем они смогут значительно из-
менить не только условия жизни человека, но и 
самого человека. 

Размышления о постчеловеке и трансчелове-
ке у Н. Бострома носят гипотетический характер. 
В них мы не обнаруживаем строгого понимания, 
что собой представляют постчеловек и трансче-
ловек по существу. Ведь становление постчело-
века, согласно Н. Бострому, приведет к появле-
нию той формы существования, которая, скорее 
всего, не может быть помыслена нами сегодня в 
силу того, что это будет что-то принципиально 
новое. Он допускает, что в будущем постчеловек 
может превратиться в исключительно цифровую 
личность, откажется от физического тела и будет 
более свободно, чем современный нам человек 
общаться с другими людьми посредством новей-
ших способов коммуникации, не обладая такими 
четкими границами личности, как мы сегодня. 

Соглашаясь с высокой оценкой потенциала 
современной науки и инженерной мысли для 
преобразования человека, Н. Бостром не спешит 
разделять футурологический оптимизм. Он по-
лагает, что мощное развитие технологий может 
привести к изменениям, которые грозят стать 
неуправляемыми и фатальными для человече-
ства. Здесь Н. Бостром обращается к идеям, из-
ложенным в работах В. Винджа (Vinge 1993), Р. 
Курцвейла (Kurzweil 2001; 2005), относительно 
технологической сингулярности – момента не-
равновесного развития во время перехода на 
новый этап существования человека и человече-
ства и выхода их в постчеловеческое состояние. 
Ставя под сомнение само понятие технологиче-
ской сингулярности, как относящееся к сфере 
технологического утопизма, Н. Бостром призна-
ет значимость идеи, стоящей за этим понятием: 
«Интересующая нас идея, связанная с понятием 
сингулярности, – это потенциальное взрывопо-
добное развитие интеллекта, особенно в пер-
спективе создания искусственного сверхразума» 
(Bostrom 2014: 27). 

Будущее человечества: сценарии, глобаль-
ные риски и пути управления ими. Вероятность 
развития катастрофических сценариев описы-
вается философом упомянутой выше метафо-
рой «черных шаров». Историю технологическо-
го развития человечества философ предлагает 
представить нам емкостью, в которой находятся 
технологические события – шары белого, се-

рого, черного цветов. Чем сильнее угроза, тем 
интенсивнее цвет (черные шары означают эк-
зистенциальные риски, то есть риски, грозящие 
полной гибелью человечества). Момент, когда 
человечество вытянет черный шар, неизвестен, 
но с высокой степенью вероятности это произой-
дет в краткосрочном будущем – случайно или 
намеренно что-то или кто-то запустит сценарий 
глобальной катастрофы. 

У человечества, считает Н. Бостром, есть 
шанс избежать глобальной катастрофы или от-
далить ее. Шансы определяются адекватными 
ответами на глобальные вызовы-риски, порож-
денные ускорением технологического прогрес-
са. «Риск существованию, – пишет Н. Бостром 
в статье «Existential Risks: Analyzing Human 
Extinction Scenarios and Related Hazards», – это 
тот риск, в котором негативный результат или 
уничтожает возникшую на Земле разумную 
жизнь, или необратимо и значительно сократит 
её (Bostrom, 2002: 2).

Н. Бостром выделяет 6 групп рисков по сте-
пени угрозы, сочетая для их выделения критерии 
масштабности, интенсивности и вероятности: 

– по масштабу (в зависимости от воздействия 
на объем популяции) риски могут носить лич-
ный, локальный и глобальный характер; 

– по степени интенсивности риски могут 
быть переносимыми или смертельными (оконча-
тельными);

– на критерии масштаба и интенсивности на-
кладывается критерий вероятности, что, по мне-
нию Н. Бострома, завершает предложенную им 
типологию (Bostrom, 2002: 2-3). 

Например, согласно приведенной типологии, 
геноцид как политика и практика истребления 
того или иного народа (например, индейских на-
родностей) характеризуется локальным уровнем 
с высокой степенью вероятности приводящий к 
смертельному исходу не всего человечества, а 
его части, а мировая война – глобальным мас-
штабом переносимой интенсивности, после ко-
торой человечество имеет шанс на восстановле-
ние популяции. 

Наибольшего внимания и необходимости 
анализа, по мнению Н. Бострома, заслуживают 
экзистенциальные риски. К ним относятся риски 
глобального масштаба, имеющие смертельную 
интенсивность – в результате их разворачивания 
встает вопрос о существовании человечества в 
целом. Ярчайшим примером является изобрете-
ние атомной бомбы в середине ХХ века. Н. Бо-
стром считает, что до появления экзистенциаль-
ных рисков самые страшные из катастроф были 
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«рябью на поверхности великого моря жизни», 
так как не оказали достаточно негативного влия-
ния на судьбу человека как вида. 

Н. Бостром говорит о необходимости описа-
ния возможных сценариев глобальной катастро-
фы для анализа рисков (включая непредвиден-
ные). Среди экзистенциальных рисков он выде-
ляет следующие типы: взрывы, сужения, всхли-
пы, скрипы. Все они запускают специфические 
сценарии будущего. Рассмотрим, что произойдет 
с человечеством в результате наступления раз-
личный ситуаций:

– риска-взрыва (bangs) – одномоментно или 
в течение очень короткого времени погибнет от 
внезапной катастрофы (например, от ядерного 
взрыва, генетических опытов, злоупотреблений 
нанотехнологиями, действий враждебного ис-
кусственного интеллекта);

– риска-сужения (crunches) – лишится воз-
можности развиться в постчеловечество, так как 
необратимо встанет на путь регресса (например, 
в результате истощения ресурсов или нарушения 
социального равновесия как следствия отсут-
ствия необходимых действий власти);

– риска-скрипа (shrieks) – до минимума сни-
зит спектр возможностей, открывающихся ста-
дией постчеловечества, хотя она (эта стадия) и 
будет достигнута (например, в результате захва-
та власти искусственным интеллектом или рас-
пространения тоталитарного режима); 

– риска-всхлипа (whimpers) – утратит все ба-
зовые общечеловеческие ценности и в постчело-
веческой цивилизации homo sapiens вытеснится 
киборгами или представителями внеземной ци-
вилизацией (Bostrom, 2002: 5-6).

Последующая эволюция человека и чело-
вечества, согласно Н. Бострому, должна стать 
управляемым процессом, что, возможно, пред-
упредит катастрофические сценарии развития. 
Именно поэтому для всех нас важна выработка 
«глобально скоординированной политики управ-
ления эволюцией человека путем изменения 
функции приспособленности будущих разумных 
форм жизни» (Bostrom, 2004: 1). Эта глобальная 
политика управления предполагает осущест-
вление системной работы по совершенствова-
нию как природы, способностей человека, так 
и общественных институтов, которые послужат 
выживанию нас как вида и обеспечат переход на 
новый постчеловеческий уровень. 

Прежде всего, утверждает Н. Бостром, необ-
ходимо развивать систему глобальных институ-
тов и сформировать социальные условия таким 
образом, чтобы иметь возможность следить за 

тем, как отдельные социальные группы и ин-
дивиды распоряжаются результатами техноло-
гического прогресса. «Только синглтон может 
управлять эволюцией”, – заявляет Н. Бостром 
(Bostrom, 2004: 16).

Синглтон – это глобальный режим, обеспе-
чивающий работу глобальных институтов, ре-
ализующих стратегию общего блага (понима-
емого как способность отвечать на риски). Ва-
риаций устройства синглтона множество, форма 
его функционирования – не главное: «Это может 
быть демократическое мировое правительство, 
доброжелательная и чрезвычайно мощная сверх-
разумная машина, мировая диктатура, стабиль-
ный альянс ведущих держав или даже что-то 
столь же абстрактное, как широко распростра-
ненный моральный кодекс, включающий поло-
жения об обеспечении собственной стабильно-
сти и исполнения» (Bostrom, 2004: 17). Только 
по-настоящему глобальная система управления 
человечеством обеспечит дальнейшее развитие 
науки и технологий для комфортного существо-
вания и личностного развития, при этом она бу-
дет иметь достаточно полномочий и ресурсов 
для вмешательства в злокачественные действия 
людей, обладать повышенной прозрачностью 
для того, чтобы все разделяли расходы и ответ-
ственность за обеспечение общего блага. 

Вместе с тем, по мере появления все новых 
технологий будут возникать и новые риски. По-
этому «долгосрочная историческая тенденция 
заключается в увеличении масштабов человече-
ской координации и политической интеграции». 

Безусловно, формирование синглотона не 
является гарантией снижения уязвимости мира, 
так как к власти может прийти, например, гло-
бальный репрессивный режим, но это есть 
некая надежда на то, что синглтон мог бы на-
правлять эволюционное развитие и предотвра-
тить нивелирование человеческого достояния и 
достоинства.

Манёвры трансгуманизма на пути в пост-
человеческое будущее. Прогрессивная часть со-
временного человечества, обеспокоенная не-
предсказуемым будущим, представлена трансгу-
манизмом – интеллектуальным и общественным 
движением, существующим сегодня в филосо-
фии, науке, искусстве и впервые поименован-
ное термином «трансгуманизм» в работе «New 
Bottles for New Wine» (Huxley, 1957) первого 
генерального директора ЮНЕСКО, основателя 
Фонда дикой природы Дж. Хаксли.

Определяя трансгуманизм в The transhuman-
ist FAQ. Version 2.1 (2003), Н. Бостром пишет, что 
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он представляет собой, с одной стороны, «Ин-
теллектуальное и культурное движение, которое 
утверждает возможность и желательность фун-
даментального улучшения состояния человека с 
помощью прикладного разума, особенно путем 
разработки и широкого распространения техно-
логий для устранения старения и значительного 
повышения интеллектуальных, физических и 
психологических способностей человека», а с 
другой стороны, трансгуманизм предполагает: 
«Изучение последствий, перспектив и потенци-
альных опасностей технологий, которые позво-
лят нам преодолеть фундаментальные человече-
ские ограничения, и связанное с этим изучение 
этических вопросов, касающихся разработки и 
использования таких технологий» (The transhu-
manist FAQ 2003: 4).

В ряде работ Н. Бостром предпринимает ана-
лиз истории трансгуманизма. В 1998 году, став 
сооснователем совместно с Д. Пирсом Всемир-
ной трансгуманистической ассоциации (Hu-
manity+), Н. Бостром оказался на перекрестке 
трансгуманистических идей и в качестве одно-
го из координаторов их движения получил воз-
можность увидеть истоки идей, изменение по-
вестки, логику институционального оформления 
трансгуманизма. В большинстве проанализи-
рованных нами при подготовке данной статьи 
ресурсов, размещающих материалы по истории 
трансгуманизма, присутствуют ссылки на рабо-
ты Н. Бострома.

Истоки трансгуманистических идей Н. Бо-
стром усматривает в мифологических сюже-
тах Шумера, Индии и Греции, в классических 
трудах Фомы Аквинского, Альберта Великого,  
Дж. Пико делла Мирандолы, Ж.А. Кондорсе, 
Ж.О. Ламетри, И. Канта, Дж.С. Милля, Ф. Ниц-
ше и т.д. Но лишь в 1920-30-ые годы оформилась 
и была артикулирована ключевая идея трансгу-
манизма о роли техники, технологий в коррек-
ции человеческой природы. 

Прочно войдя в жизнь человека в ХХ веке, 
техника стала предметом ожесточенных дис-
куссий, обрела своих восхищенных сторонни-
ков и настороженных противников. Аргументы 
противников технологической коррекции че-
ловека во многом оказались подпитаны много-
численными примерами из истории ХХ века, 
когда идеи трансгуманизма дискредитировали 
себя, став частью левых и правых идеологий, 
идеологий расизма и тоталитаризма, концеп-
туальной основой политики геноцида и евге-
нических программ. Но к настоящему моменту 
история уже показала, что трансгуманизм не 

является однозначно негативным феноменом 
и обладает потенциалом для открытия путей к 
новому миру. 

Идеи трансгуманизма идеологически ней-
тральны и, согласно мнению Н. Бострома, могут 
быть встроены практически в любую идеологию. 
Свидетель этому – история. Единственное иде-
ологическое течение, которое не «отметилось», 
прибегая к идеям трансгуманизма для решения 
собственных задач, – это консерватизм. Тем не 
менее, Н. Бостром полагает, что причина этого 
может крыться исключительно в том, что никто 
из консерваторов до сих пор не пытался рассма-
тривать эту возможность.

Как мыслитель Н. Бостром ставит для себя, 
прежде всего, задачу рефлексии относительно 
дальнейшего распространения технологических 
инноваций в сфере совершенствования жиз-
ни как отдельного человека, так и общества в 
целом. Он опирается на опыт подобной рефлек-
сии, предпринятой учеными и писателями-фан-
тастами, антиутопистами в ХХ и ХХI веках. В 
«A history of transhumanist thought» Н. Бостром 
упоминает работы Дж. Холдейна, Дж. Берналя, 
О. Стэплдона, Б. Рассела, О. Хаксли, Дж. Ору-
элла, С. Лема, Р. Хайнлайна, А. Азимова и т.д. 
(Bostrom, 2005). 

Среди ученых второй половины ХХ века, 
оказавших влияние на трансгуманистическую 
повестку, Н. Бостром называет: 

– А. Тьюринга, который сформулировал ви-
дение того, что в обозримом будущем компью-
теры смогут в текстовом интерфейсе воспроиз-
водить поведение человека так, что человек не 
сможет надежно отличить компьютер от себе по-
добного; 

– польского математика С. Улама и его кол-
легу Дж. фон Неймана, положивших начало дис-
куссиям о сингулярности; 

– И.Дж. Гуда, выразившего идею о том, что 
сверхразумная машина, которая сможет созда-
вать все более совершенные машины – это по-
следнее изобретение, которое будет сделано че-
ловеком;

– философа-космополита Fereidoun M. Esfan-
diary (FM-2030), вокруг которого в Нью-Йорке в 
1960-ых сформировалась группа Апвингеров, 
положившая начало трансгуманистическому 
движению; 

– философов-моралистов Д. Парфита, Дж. Гло- 
вера, Ю. Савулеску, А. Бьюкенена, Д.У. Брока,  
Н. Дэниелса, Д. Виклера, Б. Джоя, Е. Юдковски, 
которые поставили ряд этических вопросов, воз-
никающих в условиях новой технологически об-
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условленной реальности и определили некото-
рые подходы к их осмыслению.

Собственный вклад Н. Бострома в формиро-
вание трансгуманистической повестки состоит, 
прежде всего, в инициировании им междуна-
родной дискуссии относительно роли искус-
ственного интеллекта для будущего человека и 
человечества. Импульс этой дискуссии дала кни-
га «Искусственный интеллект. Этапы. Угрозы. 
Стратегии», в которой философом рассматрива-
ются вопросы безопасности, ценностей, гипоте-
за симуляции реальности (Bostrom, 2014). Уточ-
нение позиции Н. Бострома по данным вопросам 
можно встретить в научных публикациях разных 
лет (Armstrong, S., Bostrom, N., Shulman, 2016; 
Bostrom, 2017; 2020).

Являясь завсегдатаем трангуманистических 
площадок, активным спикером и модератором 
дискуссий, Н. Бостром ориентирован на работу с 
общественным сознанием, обращаясь к широкой 
публике. Широкая общественность должна быть 
информирована о возможностях экзистенциаль-
ных рисков для человечества и подключена к ре-
шению актуальных задач.

Сегодня направления, по которым идет со-
вершенствование человека, состоят в преодоле-
нии естественных ограничений, к которым мо-
гут быть отнесены: продолжительность жизни, 
интеллектуальный потенциал, телесная функ-
циональность, сенсорные модальности, особые 
способности и чувства, настроение, энергия, са-
моконтроль (Bostrom, 2003: 5). 

Современный человек – уже отчасти транс-
человек, то есть – существо переходного типа. В 
FAQ Н. Бостром отмечает, что трансчеловек уже 
«прокачан» при помощи технологий (и в этом 
смысле, он подобен постчеловеку), но мыслит 
еще старыми ценностями (подобно человеку). 
Аксиологический критерий для Н. Бострома в 
различении человека и постчеловека является 
одним из значимых. Философ часто обращает-
ся к теме ценностей и полагает, что важно ра-
зобраться с вопросом о них пока не наступила 
эра сверхразума, к моменту начала которой мы 
должны вложить супермашине наши ценности, 
которые ей должно разделять. Это будет высту-
пать для нас некоей гарантией того, что завтра 
перед машиной не встанет вопрос о том, что 
люди есть досадные недоразумения, мешающие 
ей достигать необходимых целей. 

Те люди, кто будут иметь отношение к созда-
нию новой формы жизни с возможностями, пре-
восходящими человеческие (которой может ока-
заться искусственный суперинтеллект), должны 

гарантировать, что «предлагаемое существо сво-
бодно от психопатических тенденций и, в более 
общем плане, что оно имеет гуманные наклон-
ности. Например, сверхразум должен быть по-
строен с четкой структурой целей, которая имеет 
дружелюбие к людям в качестве своей главной 
цели. Прежде чем запустить такую программу, 
создатели сверхразума должны быть обязаны 
доказать, что ее запуск будет более безопасным, 
чем альтернативные варианты действий» (The 
transhumanist FAQ, 2003: 33).

Решение вопроса о ценностях – залог вы-
живания человечества, его безопасности. Важно 
понимать, что для постчеловеческого существа 
представления о ценностях могут быть совсем 
иными. И даже вопрос о сохранении человека 
может быть поставлен им под сомнение. Ведь 
каждому сообществу на собственном этапе раз-
вития свойственны ценности, следование кото-
рым помогает лучше достичь его актуальных 
идеалов. Какими ценности будут в новом мире, 
мы судить не можем, ибо не знаем социальных 
диспозиций будущего, но ясно, что ценности эти 
будут отличаться от нынешних. Тем не менее, 
сегодня нам важно стремиться к максимальной 
самореализации себя в человеческом качестве.

Основной ценностью, по Н. Бострому, явля-
ется возможность исследовать постчеловеческие 
миры, то перспективное видение, незашоренное 
ограничениями стандартизированного, норма-
тивного мышления, развитие которого обеспечи-
вается дальнейшим развитием человечества, не 
прекращающего существование. Условием для 
этого являются: глобальная безопасность, тех-
нологический прогресс и создание условий для 
того, чтобы каждый мог стать постчеловеком без 
социальных и иных ограничений. Отсюда следу-
ет набор производных ценностей: 

1)	 признание наличия у каждого человека 
возможности самоопределения в вопросе само-
совершенствования и недопустимости наличия 
стороннего произвола, коллективных решений и 
стандартизации в этом вопросе; 

2)	 наличие условий для принятия разумных 
решений. В случае с индивидуальным опытом 
речь идет о совершенствований когнитивных 
способностей и самообладания. В случае с кол-
лективным опытом – о формировании комму-
никаций, дискуссионных площадок, развитии 
нормативной базы, утверждения верховенства 
закона и демократии на международном уровне; 

3)	 развитие международного сотрудниче-
ства и контроля за распространением оружия 
массового поражения;
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4)	 обеспечение единства предприниматель-
ства, науки и инженерного духа, которое даст га-
рантию прагматического, конструктивного под-
хода к поиску решений; 

5)	 благополучие всех разумных существ, 
под которыми имеются в виду: искусственный 
интеллект, люди, животные и инопланетные су-
щества. Идея о том, что «Любые формы дискри-
минации и нетерпимости недопустимы», должна 
стать универсальной ценностью в предвосхище-
нии времени, когда появится постчеловек или 
разветвления в развитии человечества;

6)	 спасение жизней, предполагающее не 
просто бережное отношение ко всему живому, 
но и деятельное участие в разработке средств 
по продлению жизней, предотвращению или от-
далению старения и крионированию (Bostrom, 
2003).

На пути к реализации трансгуманистических 
идей сегодня происходит формирование инсти-
туций, обеспечивающих решение как научно-
технологических задач, так и осмысливающих 
этическую, аксиологическую проблематику, 
осуществляющих прогнозирование возможных 
сценариев развития человечества эпохи пере-
хода в постчеловеческое существование. Среди 
таковых можно назвать упоминавшуюся выше 
Всемирную трансгуманистическую ассоциацию 
(Humanity+), соорганизатором которой является 
Н. Бостром; Институт будущего человечества в 
структуре Оксфордского университета, возглав-
ляемый Н. Бостромом; а также целую сеть транс-
гуманистических сообществ международного и 
странового масштабов, функционирующих на 
идейной платформе трансгуманизма (Foresight 
Institute, Machine Intellegence Research Institute, 
SENS Research Foundation, Российское трансгу-
манистическое общество и т.д.).

Заключение и выводы

Предпринятый анализ авторских текстов Н. 
Бострома, касающихся вопросов будущего чело-
века и человечества, позволяет выявить особен-
ности понимания им природы человека и обще-
ства, методов формирования прогностического 
видения, возможных глобальных рисков, а также 
осмыслить опыт Н. Бострома в анализе истории 
трансгуманизма.

1. Человек рассматривается Н. Бостромом в 
контексте эволюции жизни, понимаемой в духе 
Ч. Дарвина, как особый биологический вид с 
развитыми интеллектуальными способностями. 

История человечества есть история развития ин-
теллекта, позволяющего человеку развивать та-
кие инструменты, как язык, технология и услож-
няющаяся социальная организация. Производи-
мые человеком идеи, институты, технологии и 
т.д. являются факторами социальных изменений. 
Наука и технологии есть решающие факторы 
современного развития и факторы перехода в 
небывалое ранее постчеловеческое состояние. 
Развитие человека в концепции Н. Бострома 
усматривается в удлинении жизни благодаря 
науке, накоплении все новых биологических и 
социальных параметров, а также обеспеченных 
искусственным интеллектом способностей и 
социальных компетенций. Вопрос о сущности 
человека тем самым решается в духе биологиче-
ского и технологического редукционизма. 

2. Общество для Н. Бострома, пытающего-
ся нарисовать его реальную футурологическую 
перспективу, выступает в качестве человече-
ства, состоящего из индивидов, обладающих 
собственными желаниями, ценностями, стре-
мящихся к комфортному существованию и лич-
ностному развитию. Философ не предпринима-
ет последовательного анализа общественных 
отношений, противоречий общественного раз-
вития, присущих обществоведческой традиции, 
требующей спецификации содержания понятий 
общества и человечества. Методом формирова-
ния картины будущего для него является веро-
ятностный прогноз, описываемый метафорой 
«черных шаров».

3. Опыт осмысления Н. Бостромом транс-
гуманизма как интеллектуального феномена и 
общественного движения представляет собой 
предмет существенного интереса с точки зрения 
наличия систематизации и последовательного 
изложения истории формирования идей и инсти-
туций. Этот опыт значим для понимания содер-
жания современного общественного сознания, 
отражающего трансформации, происходящие в 
обществе, являющиеся предметом надежд, опа-
сений и осмысления. 

Оригинальные философские взгляды Ника 
Бострома относительно вопросов судьбы челове-
ка и человечества, формирующие современную 
повестку дискуссий мирового академического 
сообщества, заслуживают исследовательского 
интереса. Их изучение пополняет представление 
о том, что сегодня волнует академическое сооб-
щество и широкую общественность, представля-
ется значимым, исподволь влияет на формирова-
ние образа будущего человека и человечества.
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REFLECTION OF FEMINISM IN THE ARTS  
OF MODERN KAZAKHSTANI PAINTERS

The article touches on the topic of self-expression of contemporary artists through their work con-
cerning feminism. The theme of the woman, her inner world, and the attitude towards her in different 
historical epochs have always occupied a special place in the visual arts. There is hardly an artist who 
does not understand this mystery, but everyone has discovered it in their way. The progress of civiliza-
tion gradually awakened the consciousness of women. People are beginning to realize that women oc-
cupy an important place in the humanities, the arts, and other fields. The emergence of feminism has led 
to profound social changes in the world. The emergence of feminist works in art history is an objection 
to the once-dominant artistic paradigm and enriches the traditional art genre. 

The concept of modern art feminism emerged due to the formation and development of modern civil 
society and public space. It is a form of contemporary art expression in a public space and an artistic 
medium for communication between people and the environment.

The definition of feminism is the simplest one. It’s the idea that a work of art could portray women’s 
power, independence, quality, dignity, and identity.

Key words: art, feminism, artist, the modern art of Kazakhstan.

Д. Төлеп*, А.Р. Масалимова2
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Қазіргі қазақстандық суретшілердің  
туындыларындағы феминизмнің көрінісі

Мақалада қазіргі суретшілердің феминизмге қатысты жұмыстары арқылы өзін-өзі көрсету 
тақырыбы қарастырылған. Әр түрлі тарихи дәуірлерде әйелдің тақырыбы, оның ішкі әлемі 
және оған деген қарым-қатынасы әрдайым бейнелеу өнерінде ерекше орын алды. Бұл құпияны 
түсінбейтін суретші болуы екіталай, бірақ бәрі оны өз жолымен ашты. Өркениеттің ілгерілеуі 
біртіндеп әйелдердің санасын оятты. Адамдар әйелдердің гуманитарлық ғылымдарда, өнерде 
және басқа салаларда маңызды орын алатындығын түсіне бастайды. Феминизмнің пайда болуы 
әлемдегі терең әлеуметтік өзгерістерге әкелді. Өнер тарихындағы феминистік жұмыстардың 
пайда болуы бір кездері үстемдік еткен өнер парадигмасына қарсылық болып табылады және 
дәстүрлі өнер жанрын байытады. 

Қазіргі заманғы көркем феминизм тұжырымдамасы қазіргі азаматтық қоғам мен қоғамдық 
кеңістіктің қалыптасуы мен дамуы нәтижесінде пайда болды, бұл қоғамдық кеңістіктегі қазіргі 
заманғы өнердің көрінісі, сонымен қатар адамдар мен қоршаған орта арасындағы қарым-қатынас 
үшін көркемдік орта.

Феминизмнің анықтамасы қарапайым. Бұл өнер туындысы әйелдердің күшін, тәуелсіздігін, 
сапасын, қадір-қасиетін және даралығын бейнелей алады деген идея.

Түйін сөздер: өнер, феминизм, суретші, Қазақстанның қазіргі заманғы өнері.
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Отражение феминизма в картинах современных  
казахстанских художников

В статье затрагивается тема самовыражения современных художников через их работы, 
касающиеся феминизма. Тема женщины, ее внутреннего мира и отношения к ней в разные 
исторические эпохи всегда занимала особое место в изобразительном искусстве. Вряд ли 
найдется художник, который не понимает этой тайны, но каждый открыл ее по-своему. Прогресс 
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цивилизации постепенно пробуждал сознание женщин. Люди начинают понимать, что женщины 
занимают важное место в гуманитарных науках, искусстве и других областях. Появление 
феминизма привело к глубоким социальным изменениям в мире. Появление феминистских работ 
в истории искусства является возражением против некогда доминирующей художественной 
парадигмы и обогащает традиционный жанр искусства. 

Концепция современного художественного феминизма возникла в результате формирования 
и развития современного гражданского общества и общественного пространства. это форма 
выражения современного искусства в общественном пространстве, а также художественная 
среда для общения между людьми и окружающей средой.

Определение феминизма – самое простое. Это идея о том, что произведение искусства 
может изобразить силу, независимость, качество, достоинство и индивидуальность женщин.

Ключевые слова: искусство, феминизм, художник, современное искусство Казахстана.

Introduction

An essential chapter in the history of 20th-
century art is the field of women’s art. Feminist art 
emerged in the second wave of the feminist move-
ment and became an essential part of postmodern 
cultural thought.

In the early 1920s, Max Weber put forward the 
theory of comparative characteristics of men and 
women from a sociological point of view: «Human 
development is the countless alternations of male 
and female advantage with the benefit of gender 
equality-countless reincarnations represent human 
history, and gender advantage also directly affects 
the development of body art, when a representa-
tive of one gender has an advantage, the other be-
comes the center of expression of body art. There 
is an example of many paintings, for example, 
the picture painted by Manet “Breakfast on the 
Grass,” where the women are completely naked, 
and the men are dressed – this work was called a 
masterpiece. Nevertheless, when Auguste Rodin’s 
work- “the Age of Bronze” statue was shown at the 
Paris Salon, at the official regular art exhibition, it 
caused an absolute scandal. The figure in the form 
of a naked body of a man was slandered by public 
opinion at the time. These cases more or less reflect 
the social life of that era. 

Since the late 1960s, with the gradual decline of 
“masculinity,” a new school of art has emerged in 
the field of Western art. After the influence of femi-
nism on lifestyle in the United States and Europe, 
feminist art rapidly became a global artistic phe-
nomenon. It quickly rose with a clear sense of self 
and a clear political position. Whether it’s looking 
at medieval paintings and sculptures or appreciating 
modern pop art, it’s not hard to find that the pro-
portion of the female body is much more significant 
than the male body in body artworks. 

In general, Western feminist art is divided into 
two major stages, limited to the 1980s, the early 

period of classical or traditional feminism, and the 
late period of modern feminism. The feminist theory 
presented by Linda Norklin belongs to classical or 
conventional feminist theory, and its late representa-
tive is Griselda Pollock.

The concept of femininity has a strong associa-
tion with the category of beauty. Objects included 
in the category of the beautiful have “feminized” 
features, while things related to the concept of the 
sublime have pronounced “masculinized” character-
istics (Feminist Aesthetics, site, 2012). Furthermore, 
Cornelia Klinger, a researcher of feminist philoso-
phy, notes that “for a long time, the category of the 
beautiful was negated as the main principle of aes-
thetics: it was increasingly taken out of the realm 
of serious art and art theory, giving it a place in the 
field of advertising and design. As soon as the cat-
egory of the beautiful was abandoned entirely in the 
twentieth century, the category of the sublime was 
immediately brought to the fore of aesthetic theory 
and practice. And in the twentieth century, the sub-
lime type carries masculine overtones”( Anthology 
of feminist philosophy, 2006: 412-413). Feminin-
ity is a particular set of feelings, behavioral incli-
nations, and mind and character features. It is also 
a compulsion to an aesthetic embodiment, a way of 
affirming and reproducing gender norms, which are 
externally manifested by many flesh styles (Anthol-
ogy of feminist philosophy, 2006: 383).

Men are undoubtedly the mainstay of today’s 
era. Therefore, the gender choice of male body art 
artists once again points to women, many of whom 
in the works of some artists are erotic, feminine as 
a creative language, although it is impossible to 
blindly judge the trends of their work by the pho-
tographer’s gender, however as a strong gender in 
society, some male photographers make in their 
creations either an obscure or explicit expression of 
their gender position or materialize or weaken the 
women in order to achieve the goal of raising the 
sacred status of men.
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Thus, under the call of women artists in Europe 
and the United States, the choice of the body as a 
symbol to express the position of feminism became 
a conscious or unconscious choice of some local 
women artists among not many modern women 
artists. 

The Republic of Kazakhstan’s acquisition of 
sovereignty and independence has entered into a 
new market relationship. People’s lives, including 
cultural ones, began to change noticeably. Recent 
ideological and ideological Western trends have 
come. The former Soviet and then post-Soviet cul-
tural landscape of the state directly felt the influence 
of Western culture (Massalimova, 2016: 181).

Factors influencing the artist’s work

The most significant difference between art pro-
duction and other production is this: art products are 
produced by the artist with his own life experience 
as raw materials, with the dynamic energy of life, 
this is the very body of the project’s behavior, from 
the artist’s personality the spirit of art is the exter-
nal embodiment of the artist’s character, the artist’s 
nature determines the conduct of his creativity and 
practice. 

The experience of childhood has a profound in-
fluence on the composition of the artist’s personal-
ity; this experience comes from the inner feelings of 
the living body, whether the artist is a person so that 
his knowledge and self-awareness in the surround-
ing living environment turn into one of the specific 
events of life experience.

So what kind of ideological and creative impuls-
es do women have, oppressive and sexist attitudes in 
their lives in this stable environment?

Influence of time

With the development of society, the concept 
of feminism has become widely accepted, but the 
meaning of feminist art is not limited to the visu-
al field. The purpose of the feminist movement, in 
addition to the above aesthetic dialectics, is more 
important than a significant reform of social signifi-
cance, so it seems that the women’s movement only 
began after the postmodern post. Gender studies, in-
cluding women and men, will always be a hot topic 
for discussion.

Through the interpretation of the works of some 
women artists, it can be found that in the form of 
artistic expression, they do not seek to destroy the 
erotic role of the female body in the eyes of men but 
create self-deprecation and distortion of the artistic 

image; it is worth emphasizing that the liberation of 
women and the blind parallelism of the abuse of the 
value of the body are developing to the extreme, it 
will be difficult to control in the era of vulgarity.

In Western paintings, women’s images are often 
placed in the perspective of what is being looked 
at, and women are often associated with everyday 
life unrelated to politics. Based on the life of the 
Dutch painter Vermeer, women in his works are 
usually presented as workers, servants, and specta-
tors. In contrast, works with nude women vaguely 
reflect the authority and desire of male society. In 
the works of the 17th-century Spanish artist Velas-
quez, the kitchen seems to be the only territory for 
women, while most of the men in the painting ap-
pear as patrons.

With the progress of society, feminism contin-
ues to develop, and various genres are gradually 
formed. Among them, liberal feminism emphasizes 
equality and believes that men and women should 
receive the same political rights and social resourc-
es. Feminism criticizes women’s absence in so-
cial civilization, sees differences between men and 
women and emphasizes freedom and equality. Radi-
cal feminism believes that women’s responsibility 
in society becomes the leading cause of women’s 
oppression, forming feminist ideas that men should 
not be the system’s beneficiaries; women should be 
social change leaders. Under the influence of post-
modernism, feminism began to think about race, 
identity, and class. Some women artists understand 
this feminism as a critique of society and politics 
and use it as a theme for artistic creativity.

The birth of feminist art became a prerequisite 
for its use to solve social problems of feminist ideol-
ogy, which gained wide popularity in the seventies 
of the last century due to the emergence of openness 
to change in society and people’s recognition of the 
problem of gender stereotypes. In support of the art-
ists of art-feminism in 1972, a magazine appeared in 
America, spreading the ideas of feminism about the 
lack of full gender equality in society and promoting 
the demonstration of the power and independence of 
women (Muslumova, 2015: 114-120).

In the literature of art history, Griselda Pollock, 
a representative of radical feminism in the West, 
is an art history theorist. In an article published 
in 1988, she first put forward in the context of art 
history: “The priority of feminist art history is the 
critique of art history itself.” Pollock’s theory em-
phasizes the importance of feminism in the history 
of art. With feminism in art theory, more and more 
works on “feminism” appear in contemporary art. 
The stylistic development and form of expression of 
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these works also reflect the artist’s different under-
standing of the trends of feminist thought. 

Art-feminism is brought to life in contemporary 
art in Russia as well as at other venues, for example, 
Tatyana Volkova is engaged in curating feminist 
music festivals, and Alexandra Shadrina, Galina 
Rymbau, and Oksana Vasyakina broadcast art femi-
nism through the creation of poetry zines, educa-
tional projects, and publishing houses dedicated to 
women’s literature and criticism of sexism in liter-
ary texts (Serenko, 2019).

Some feminist artists believe that promoting 
gender is a sign of cultural practice for women’s 
art and against the idea of male superiority. In such 
works, the artist exaggerates women’s character-
istics as an image that undermines the patriarchal 
society. American artist Judy Chicago, as the most 
representative figure of feminism, in her installa-
tion “Dinner party,” dishes with a female pattern 
are placed on a triangular platform; in this triangular 
space, long tables are made up, on which are laid out 
napkins with the printed names of 39 great women 
in history. Judy Chicago’s work challenges a patri-
archal society in the form of women’s art. This land-
mark work proclaims feminist attempts to change 
the history of Western art that men once dominated.

Research methodology.

In the course of the research, the authors of the 
article successfully applied such methods as theo-
retical and general philosophical analysis. The paper 
examines the method of philosophical and art his-
tory analysis used to study the visualization of the 
gender specificity of the Kazakh culture in works of 
fine art.

Results and discussion. 

In modern society, tolerance is of particular im-
portance: it acts as a value orientation and as a rule 
of social action, and as a political necessity. Tol-
erance is manifested in various spheres of society 
life (moral, legal, political, religious, economic, art, 
etc.), acting as an important prerequisite for cultural 
interaction (Ismagambetova, 2016: 5034).

According to the contemporary Kazakh artist 
Bakhyt Bubikanova, As a student, she constantly 
“cooked” in a male team, with which she had to 
compete to not seem “weak” because of male pres-
sure; feminism was more than enough for her. The 
history of Kazakh art is relatively short; there are not 
only a few women but also men in it. Historically, 
women were mainly engaged in appliedarts-ceram-

ics and painting and were very respected (Harper’s 
BAZAAR Kazakhstan, 2021).

In 2018, an exhibition of young Kazakh artist 
Zoya Falkova was held in Almaty. Falkova takes 
the place of a housewife who is tormented by wash-
ing floors, cooking, and endless laundry and allows 
the others to look at her “sacred destiny” – to be a 
mother, wife, and servant.

“Modernization of Creation” is the artist’s first 
solo exhibition with a sharp look and uncompro-
mising statements. Everything is unusual here, and 
many things are new: for example, this is the first 
exhibition dedicated to feminism in the history of 
Kazakh art. The issue of the status of women in the 
art of Kazakhstan has not been particularly touched 
upon until this time.

The Kazakh artists of the XX century had no 
task to modernize or promote feminism; at that time, 
there was no idea of feminism. Artists of the begin-
ning of the XXI century began to think about this 
issue. But they stood in the position of a man and 
looked at the object with the eyes of a man (Ibraye-
va, 2017).

The artist takes a diametrically opposite posi-
tion – she offers to look at the situation from the 
woman’s side. Falkova notices details that already 
seem natural. The artist does not try to abandon the 
objects surrounding her every day; on the contrary, 
she raises this simple everyday life into a cult.

One of Kazakhstan’s most recognizable con-
temporary artists, Gani Bayanov, often raises east-
ern themes with a pronounced Asian mentality to a 
level no worse than the European in his works. He 
does not reflect feminism in his works, but his Cen-
tral Asian mentality is recognizable by the type of 
Asian woman, the same in all his works (Duspulova, 
2020). Bayanov describes a picture he painted at 26 
– “Girls with a white camel.” Where he conveys the 
image of strong and pure women:

The work is symbolic. My mother died young, leaving be-
hind her image as the epitome of love and kindness—a wonder-
ful ideal of sacrifice and purity. I understood why girls soar, 
why the white camel and the Asian crescent are iconic in the 
steppe. Even before the beginning of the work, I saw my mother 
with my inner vision as a transparent, weightless beauty going 
into the distance.

Gani Bayanov, 2020

Only those that are anchored in eliminating the 
feminine qualities of their works or that completely 
hide the feminine symbols of their works can pass 
through the male-dominated art world. The core of 
this form of creation is not entirely free from the 
idea of a male power center. Feminism is not about 
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eliminating women’s physiological characteristics 
and social attributes but about putting gender char-
acteristics in a more open space for discussion. Fem-
inist works in contemporary art In the context of 
visual culture By definition of feminism should not 
stand in isolation from men, which will make femi-
nism in a marginal situation and cannot go beyond 
the field of theory. The experience of women artists 
in society is different from that of men. The experi-
ence of encountering emotions and life experiences 
will exist in artistic creativity as a recognizable vi-
sual experience with a feminist style. Appealing to 
femininity and using it as a symbol of the work can 
be used as a way to position feminism. This is an ef-
fective way for feminism to realize self-positioning 
by combining the experience of female identity and 
generalizing it into a universal theoretical system. 
The development of the time and to this day, no 
single field of research can fully explain the concept 
of feminism. Women’s art in contemporary art must 
form a mature methodology by which other areas 
of the theoretical system will help refine the idea of 
feminism.

Not every work of art created by a woman is 
legitimately considered feminist. This is understood 
as a work where feminism is proclaimed as a mani-
festo, as an expression of the political and social po-

sition of the author, clothed in artistic forms. Many 
aspects of a woman’s daily life are read as a reflec-
tion of a sexist power system, and therefore a priori 
deeply politicized (Lippard, 1976: 11).

Conclusion 

The merits of art-feminism at the present stage 
of art development deserve the freedom to depict 
female corporeality in any manifestations. Feminist 
art has devoted a lot of attention to the problem that 
the image of men and their physiological character-
istics in any form is a sign of strength and should be 
treated with respect. In contrast, the image of wom-
en’s physiological characteristics, which are not 
widely distributed among the masses, is perceived 
as something unworthy and blatant.

Feminist aesthetics presents the valuable meth-
odological potential for analyzing the main issues of 
aesthetic discourse and art practices. The considered 
concept is based on the theoretical basis of feminist 
philosophy, which denies the masculine nature of 
aesthetic ideology and the misogynous interpreta-
tion of the category of femininity.

The personification of art-feminism in contem-
porary art is one of the most powerful tools to con-
vey criticism to the currently existing art institutions.
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НАРАЗЫЛЫҚ ТҮРЛЕРІ:  
МӘНІ ЖӘНЕ НЕГІЗГІ ТҮСІНІКТЕРІ

Наразылық түрлерін зерттеу, мәні мен негізгі түсініктерін анықтау өзекті мәселе 
болып табылады. Наразылық тәжірибесі шешілмеген бірқатар әлеуметтік-экономикалық 
проблемалардың бар екенін, қоғаммен қарым-қатынаста биліктің жеткіліксіз тиімділігін 
көрсетеді. Қоғамның наразылық әлеуеті әлеуметтік-экономикалық мәселелер тұрғысында ғана 
емес, мынадай факторлардың негізінде қалыптасады: азаматтардың саяси белсенділігінің, түрлі 
этностар, діндер, идеологиялар өкілдерінің арасындағы қатынастардың, сыртқы ақпараттық 
ықпал етудің және т.б. деңгейі. Ақпаратты тарату үшін, азаматтардың саяси белсенділігін жүзеге 
асыру үшін құрал ретінде медианың рөлі артуда. Наразылықтың жаңа нысандарының пайда 
болуына байланысты, оларды зерделеу, олардың бағытын түсіну, ахуалдың дамуына байланысты 
ықтимал нұсқаларын болжау және теріс салдарын азайту тетіктерін әзірлеу маңызды болып 
табылады. Берілген мақалада саяси, әлеуметтік және мәдени наразылықтардың мәні мен негізгі 
түсініктеріне талдау жүргізіледі. Мақаланың негізгі мақсаты – саяси, әлеуметтік және мәдени 
наразылықтардың пайда болу себептерін зерттеу арқылы олардың ерекшеліктерін анықтау 
болып табылады. Зерттеуде осы тақырып бойынша жиналған ғылыми мақалаларға әдеби шолу 
және тақырыптық талдау жүргізілді.

Түйін сөздер: наразылықтар, саяси наразылық, әлеуметтік наразылық, мәдени наразылық.

B.Zh. Paridinova1*, M.O. Nassimov1, Sh.B. Khalikova2

1Kyzylorda University Bolashak, Kazakhstan, Kyzylorda 
2Al-Farabi Kazakh National University, Kazakhstan, Almaty  

*е-mail: filosof.sokrat.86@mail.ru 

Types of protest: essence and basic concepts

Studying the types of protest, defining the essence and basic concepts is an urgent problem. The 
experience of protests demonstrates the presence of a number of unsolved socio-economic problems, 
insufficient effectiveness of the authorities in communication with society. The protest potential of so-
ciety lies not only in the plane of socio-economic issues, but is formed on the basis of such factors: the 
level of political activity of citizens, relations between representatives of various ethnic groups, religions, 
ideologies, external information influence, etc. The role of the media is growing, both as tools for the 
dissemination of information and for the implementation of the political activity of citizens. New forms 
of protest are emerging, the study of which is important for understanding their direction, predicting pos-
sible options for the development of the situation and developing mechanisms to reduce negative con-
sequences. This article reveals the essence and basic concepts of political, social and cultural protests. 
The main purpose of the article is to determine the characteristics of political, social and cultural protests 
by studying the reasons for their occurrence. The study conducted a literature review and a thematic 
analysis of data from scientific articles collected on the topic.

Key words: protests, political protest, social protest, cultural protest.
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Виды протеста: сущность и основные понятия

Изучение видов протеста, определение сущности и основных понятий является актуальной 
проблемой. Опыт протестов демонстрирует наличие ряда нерешенных социально-экономических 
проблем, недостаточную эффективность власти в коммуникации с обществом. Протестный 
потенциал общества лежит в плоскости социально-экономических вопросов и формируется 
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на основе следующих факторов: уровень политической активности граждан, отношения 
между представителями различных этносов, религий, идеологий, внешнего информационного 
воздействия и т.д. Возрастает роль медиа как инструмента для распространения информации, 
так и для реализации политической активности граждан. Появляются новые формы протеста, 
изучение которых является важным для понимания их направленности, прогнозирования 
возможных вариантов развития ситуации и разработки механизмов снижения негативных 
последствий. В данной статье раскрывается сущность и основные понятия политических, 
социальных и культурных протестов. Основная цель статьи – определить особенности 
политических, социальных и культурных протестов путем изучения причин их возникновения. В 
исследовании был проведен обзор литературы и тематический анализ данных научных статьей 
собранных по представленной теме.

Ключевые слова: протесты, политический протест, социальный протест, культурный протест.

Кіріспе

Наразылықтар қазіргі саяси конфликтінің 
кең таралған көріністерінің бірі және «Араб 
көктемінің» басталуын білдіретін демонстра-
циялар толқыны наразылық белсенділіктің 
жаһандық өсуіне ықпал етті (Liu, Modrek and 
Sieverding, 2019). Наразылықтар халықтың бо
лашаққа қатысты көзқарастарындағы белгісіз
дікті күшейтеді. Тіпті неғұрлым орташа саяси 
конфликтінің өзі жағымсыз салдар әкелуі әбден 
мүмкін.

Елді демократияландыру жағдайында бұқа
ралық наразылықтарды ұйымдастыру тәсілі 
режимді ауыстырудағы тиімді шара деп түсінілуі 
мүмкін (Grigoryan, 2019). Ақпаратқа кеңейтілген 
түрдегі қолжетімділік наразылықтарға төрт 
қосымша себеп-салдарлық байланыс арқылы оң 
әсер етеді деген болжам бар: (1) оппозициялық 
қозғалыстар үшін байланыс шығындарын азай-
ту; (2) қарым-қатынастың өзгеруін арандату; (3) 
әлеуетті наразылық білдірушілерге ақпараттық 
белгісіздіктің төмендеуі; 4) драмалық бейнелер 
мен суреттемелерді таратудың жұмылдыру әсері 
(Ruijgrok, 2017).

Бұқаралық наразылықтардың түрлі себептері 
болуы мүмкін: қоғамдық қауіпсіздік; жұмыстан 
шығару; түрлі сала өкілдерінің жеке өзіндік 
мәселелері; дінаралық; ұлттық деңгейдегі түрлі 
мәселелер; түрлі заңға қайшы әрекеттер және 
т.б. (Tong, 2018a; Tong, 2018b). Жалпы кез кел-
ген наразылық қаупі Үкіметтің есеп беруін 
арттыруға бағытталған (Melese, 2020). Бұқаралық 
наразылықтарды билік қатынастарының ерекше 
моделінің басымдығына реакция ретінде қарас
тыруға болады (Oleinik, 2013). Сонымен қатар, 
кез келген наразылық қоғамның кемелденгенінің 
белгісі болуы мүмкін (Arian, 2014).

Наразылық әдетте қоғамдық жағдайды 
қолдау немесе оған қарсы тұру реакциясын 
білдіреді. Билік пен саяси режимнің көзқарасына 

сәйкес наразылықтар санкцияланған және 
санкцияланбаған болып бөлінеді. Кез келген 
наразылық түрі төңкеріске айналу ықтималдығы 
бар. Ғалымдар наразылықтарды көбінесе 3 түрге 
бөледі: саяси наразылық; әлеуметтік наразылық; 
мәдени наразылық. Осы зерттеу жұмысында біз 
наразылықтардың табиғатын, мәні және негізгі 
түсініктерін айқындау үшін әр түріне жеке 
тоқталамыз.

Материалдар және әдістер

Зерттеу жұмысында саяси, әлеуметтік және 
мәдени наразылық мәселелеріне қатысты ше
телдік ғалымдардың жұмыстарында алынған 
нәтижелер қолданылды. Талдау барысында 
зерттеу авторларының пікірлері мен тұжы
рымдамаларын қолдана отырып, зерттеулерде 
мәселе бойынша айқындалған ойларды сипат-
тайтын көзқарастарға ерекше назар аударыл-
ды. Сараптамалық жұмыстың ерекше түрі 
ретінде саналатын әдеби шолудың мақсатына 
авторлардың наразылықтар бойынша ғылыми 
тұжырымдамалар нәтижелерін жинақтау, олар
дың қатынастарын анықтау және деректерді 
жүйелеу ұмтылысы жатады. Мәселені зерттеу ба-
рысында салыстырмалы, тарихи, құрылымдық-
функционалды және институционалдық тәсіл
дердің әдістері маңызды орын алады.

Нәтижелері және талқылама

Саяси наразылық
Саяси наразылық мемлекеттік билік өкіл

деріне бағытталады. Оның мақсатына көп 
жағдайда саяси ахуалды, саяси бағыт пен тіпті 
режимді өзгерту сұраныстары жатады. Дж. 
Дженкинс пен Б. Кландерманс (Jenkins and 
Klandermans, 1995) саяси наразылықты «өкілдік 
және/немесе атқарушы билік жүйелерін, жүргі
зіліп жатқан мемлекеттік саясатты немесе 
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азаматтар мен мемлекет арасындағы өзара 
қатынастарды өзгертуге бағытталған ұжымдық 
іс-қимыл немесе ұжымдық әрекет жүйесі» деп 
анықтайды. Наразылық акциясына қатысушылар 
саны көп болған сайын оның саясиландыру 
дәрежесі соғұрлым жоғары болады (Gavrilov 
and Makarenko, 2020). Кез келген наразылыққа 
қатысу саяси белсенділіктің белгісі болып та-
былады (Piechota et al., 2020). Субъективтік 
әл-ауқаттың саяси өмірге қатысуға ықпалын 
анықтаған жөн деп ойлаймыз. Субъективтік 
әл-ауқат саяси белсенділікке жағымды әсері 
болғанымен, оның салдарының себептерін 
айқындау әлі де дискуссиялық мәселе. Ішкі 
әсерлерді бағалай келе, субъективтік әл-ауқат 
наразылық ниетін төмендетеді және оның саяси 
қатысуға ықпалы мардымсыз. Субъективтік 
әл-ауқат пен наразылықтың өзара ықпалына 
қарамастан, оның наразылықтарға әсері жоғары 
(Lindholm, 2020).

Тарих көрсетіп отырғандай, университеттер 
саяси наразылықтың ошағы болып табылады. 
Дегенмен, бұл мәселенің тұтастығы мен себептік 
сипаты ешқашан сандық тұрғыдан зерттелме-
ген. 1991-2016 жылдар аралығындағы Африка 
мен Орталық Американың 62 елінің субұлттық 
деңгейде университеттердің орналасқан жері 
мен сипаттамалары туралы геокодталған ақпа
раттарға сүйене отырып жасалған зерттеуде 
жоғары оқу орындарының саяси наразылық ту-
дыруы мәселесі талданды. Талдау нәтижесі көр
сеткендей, жоғары оқу орындары наразылықты 
арттырады. Университеттердің наразылыққа 
әсерін бағалау үшін субұлттық ұяшықтардағы 
университеттердің уақытша вариацияларын 
қолдана отырып, ықпалдың айырмашылықтар 
құрылымын қолданады. Талдау қорытындысы 
бойынша университеттер саны артып келе 
жатқан аймақтарда наразылық көп. Университет-
терге қатысы бар наразылықтардың табиғатын 
сипаттау барысында наразылық диктатура шарт-
тарында орын алатындығы және мәселенің 
түбі демократия мен адам құқықтарында жат
қандығы белгілі болып отыр. Бұл нәтижелер 
университеттердің ұжымдық әрекет жасаудағы 
қозғаушы күш рөлін көрсетіп отыр (Dahlum and 
Wig, 2021).

Бұқаралық ақпарат құралдарында көрсе
тілетін бейнелер саяси ақпаратты қабылдау және 
өңдеуді жеңілдеткенімен, оның наразылықтарға 
қатысуға итермелейтін мінез-құлықтық ықпалын 
анықтау өзекті болып табылады. Осы мақсатта 
наразылық туралы кездейсоқ төрт жаңалық 
көрсетіліп, оның визуалды назарын бақылауға 

арналған экспериментке 143 адам қатысты. 
Көпдеңгейлі регрессиялар көрсетіп отырғандай, 
көрермендер жаңалық мәтіндері оқылғанға 
дейін наразылық бейнесюжеттеріне мән береді. 
Теріс валентті наразылық бейнелерінің ықпалы 
бұл көріністерді бақылау ұзақтығын арттырып, 
азаматтардың қатысуға дайындығын арттыра-
ды. Керісінше, жағымды көріністегі наразылық 
бейнелерін қарау барысында қатысу ниеті арт-
пайды. Бейненің валенттілігіне қарамастан, 
көрермендер мәселеге субъективті түрде мән 
берген жағдайда, олардың наразылық білдіруге 
дайындығы соғұрлым жоғары болады. Талдау
да көрсетілгендей, бейнелерді бақылау ұзақты
ғы өзара әрекеттесуге дайындық әсерін саяси 
қызығушылықтың деңгейаралық өзара байла
ныстарының салдарын көрсетеді: егер адам 
саяси қызығушылық танытса, бейнелерді бақы
лаудың наразылыққа дайындықтың оң әсерін 
күшейтеді. Бұл нәтижелер бұқаралық ақпарат 
құралдарындағы бейнелердің азаматтардың 
наразылықтарға итермелейтін саяси контенттің 
тиімді тасымалдаушысы болып табылатындығын 
көрсетеді (Geise, Panke and Heck, 2021).

Ұжымдық жұмылдырудың табиғаты Web 
2.0, Twitter, Facebook, YouTube және Instagram 
сияқты бірлескен платформалардың пай-
да болуымен күрт өзгерді. Мәселен, Twitter 
көпшілікке қолжетімді микроблог қызметі сая-
си, әлеуметтік және мәдени наразылықтың неме-
се ұжымдық жұмылдырудың көптеген түрлерін 
ақпараттандыруға, талқылауға, жариялауға 
және таратуға көмектеседі (Gualda, 2017: 67-77). 
Бірқатар аналитикалық модельдердің нәтижелері 
көрсеткендей, интернет пен ұялы телефондар-
ды жоғары деңгейде пайдалану соңғы жылдары 
күрт өскен саяси наразылықтар мен саяси жа-
залау жағдайларының көптігімен байланысты 
(Christensen and Groshek, 2020). Интернеттегі 
мемдерді саяси наразылық белгісі ретінде 
қарастыруға болады. Атап айтқанда, мемдердің 
саяси өнімділігі олардың екіжақты мәртебесінен 
туындайды және оларды мына түсініктер бойын-
ша бағалауға болады: біріншіден, мемдер саяси 
артефакт болып табылады; екіншіден, мемдерді 
әзіл-оспақ артефактілері ретінде қарастыруға 
болады (Soh, 2020). Сондықтан интернеттегі 
мемдерді желі қолданушыларының елдегі 
және әлемдегі саяси ахуалға реакциясы ретінде 
қарастырамыз. Аталмыш мемдер мынадай 
түрлі қызметтер атқаруы ықтимал: саяси пікірін 
білдіру; келемеждеу; желі қолданушылардың на-
зарын аудару; саясаткерлер беделін түсіру, оларға 
сенімін жою; үгіт-насихат; саяси рейтинг көтеру 
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және т.б. Мұның барлығы саяси наразылық 
білдірумен байланысты деп ойлаймыз.

Демократияландыру процесіндегі саяси 
наразылықтың рөлін эмпирикалық бағалау 
маңызды. Бұл тұста демократияландыру проце
сіндегі наразылықтарды бейбіт шешу немесе 
зорлық-зомбылықты қолданудың рөлін айқын
дау қажет. Аталмыш процесті азаматтар мен 
демократияға қатысты элиталық артықшы
лықтарды елдің нақты кезеңіне байланысты 
өзгеруіне мүмкіндік беретін кезеңдер тізбегі 
ретінде түсіндірген жөн. 1971 жылдан 2010 жылға 
дейінгі 171 елдің үлгісінде демократияландыруға 
байланысты наразылықтың барлық кезеңдерін 
талдай келе, азаматтардың бейбіт демонстрация
лары маңызды екендігіне дәлелдер келтіріледі. 
Керісінше, зорлық-зомбылық қолданылған на
разылықтардың әртүрлі салдары бар, өйткені 
ол демократиялық бірігу қаупі есебінен бас
тапқы демократиялық қайта құруларға ықпал 
етеді. Сондай-ақ, экономикалық және институ
ционалдық бақылау үшін жағдай жасалғаннан 
кейін уақыт өте келе өзгеріп отыратын бақы
ланбайтын әртектіліктің дәлелі пайда бола-
ды. Демек, демократияландыру процесі саяси 
фазалардың реттілігі бойынша модельденеді. 
Бейбіт наразылық демократияның барлық өтпелі 
кезеңдерінде маңыздылық иеленіп, зорлық-
зомбылық наразылықтары бұл процеске түрлі 
зардаптар әкеледі (Marino, Donni, Bavetta and 
Cellini, 2020).

Ұжымдық әрекет ретінде жүзеге асатын 
жергілікті саяси наразылық ынталандыру негі
зіндегі жеке ресурстар мен желілік ресурстар 
арасындағы байланыс бар деуімізге болады. Егер 
азаматтарда саяси салаға қатысты құзыреттер, 
олардың саяси әлеуметтенуіндегі (жеке ре-
сурстар) және бірнеше саяси ресурстарға 
қолжетімділікті бақылау мен билікке ие болған 
жағдайда саяси наразылық акцияларына қаты
сады. Талдау көрсеткендей барлық ресурстар 
жергілікті наразылыққа ықпал етеді. Сонымен 
қатар, әлеуметтік ресурстардың әсері желілік 
байланыстардың түріне қарай ажыратуға бо-
лады (Petermann, 2020). Сондықтан әлеуметтік 
ресурстар қоғам мүшелерінің әлеуметтік рөлде
рінің модельдерін кеңейтуге бағытталып, қоғам
дық ынтымақтастық пен әлеуметтік бірлікті 
қамтамасыз ететін қолдауды жүзеге асырады. 
Бүгінгі таңда маңызды әлеуметтік ресурстарға от-
басы, өзара көмек беретін топтар, коммерциялық 
емес және қайырымдылық ұйымдар, дін орында-
ры жатады.

А. Минчения (Minchenia, 2020) өз зерттеуінде 
кәсіби наразылық білдірушілер тобына на-
зар аудара отырып, беларуссиялық наразылық 
қауымдастықтарындағы келіспеушіліктерді 
талдайды. Автордың пайымдауынша, Беларус-
сияда бұл топ демократияны алға жылжыту 
жөніндегі халықаралық құрылымдар мен прези-
дент Александр Лукашенконың саясатына қарсы 
саяси жұмылдырудың ішкі әрекеттері арасында 
шешуші орын алады. Зерттеуде Беларуссияның 
наразылық қауымдастықтарындағы әлеуметтік 
және саяси өзгерістер үшін неолибералды 
тиімділіктің салдары көрсетілген. Автордың 
пікірінше, кәсіби наразылық білдірушілер алған 
қаржылық көмек, оппозиция жетекшілерінің 
демократиялық емес көшбасшылық стилі 
Беларуссияның наразылық алаңын күдіктер мен 
айыптаулармен толтырады, шешім қабылдауға 
қатысудың иерархиялық және қатыстырмау 
тәсілін біріктіреді және белсенділерді нара
зылық саясатына қатыспауға итермелейді. Сон
дықтан кәсіби беларуссиялық наразылық білді
рушілердің іс-әрекеттерін белгілейтін контекс 
күрделі. Біріншіден, Беларуссиядағы шағын және 
шашыраңқы оппозициялық қауымдастықтар 
іс жүзінде өз белсенділері мен жақтастарына 
уәде еткен өзгерістерді жүзеге асыра алмайды. 
Екіншіден, қазіргі қоғамға тән саясатсыздан-
дыру деп аталатын құбылыс саясатқа «лас іс» 
ретінде жалпы сенімсіздік тудырады.

Талданған көзқарастардан көрініп тұр
ғандай, саяси наразылық азаматтардың саяси 
қатысуының ұжымдық түрін білдіреді. Саяси 
наразылық көп қырлы әлеуметтік-саяси 
құбылыс болғандықтан оның түрлі формалар 
иеленуі заңды деп ойлаймыз. Саяси наразылық 
әлеуметтік көңілі толмаушылықты белсенді 
және жария түрде білдіру ғана емес, іс жүзіндегі 
саяси жүйе мен оның құрамдастарына пассивті 
түрде қарау жағдайларын да айта аламыз.

Әлеуметтік наразылық
Әлеуметтік наразылық іс жүзіндегі әлеу

меттік институттар және оның құрылымдары
ның азаматтардың құндылықтары мен норма
ларына сәйкес келмейтінін білдіретін жеке 
және ұжымдық әрекет болып табылады. Эко-
номика, саясат, мәдениет, ақпараттық техно
логиялар салаларындағы жаһандану әлеу
меттік өзара қатынастардың, игіліктердің 
бөліну сипатына ықпал жасады. Жалпы қоғам 
мүшелерінің мінез-құлқы темперамент, қызба
лық, ақыл-парасаттылық, жалпы мәдениет 
сынды әлеуметтік-психологиялық сипаттар-
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мен байланысты. Бұл өз кезегінде әлеуметтік 
наразылықтың бастамашысы болуы мүмкін. 

Азаматтар жинақтаған деректерді әлеуметтік 
наразылықтың түрі ретінде қарастыруға болады 
(Suman, Schade and Abe, 2020). Дегенмен, кез кел-
ген мәселелер бойынша деректерді алуда кәсіби 
емес азаматтардың рөлін де анықтау қажет. 
Өйткені кәсіби маман деректерді жинау бары-
сында алынған мәліметтерді ғылыми тұрғыдан 
дәйектейтін болса, кәсіби емес азамат тексе-
ру мәселесіне мән бере қоймайды. Әлеуметтік 
наразылықтың бейресми экономикамен де өзара 
байланысы бар. Бұл байланыстарды наразылық 
білдіруші таптың негізгі құндылықтары және 
әлеуметтік мазасыздыққа бой берген тұрғын
дардың ақпаратқа қолжетімділік деңгейі арқы
лы байқауға болады. Азаматтардың негізгі 
құндылықтары адамның әлеуметтік наразы
лықтарға қатысуына ықпал жасайды. Бейрес-
ми экономиканың өсу қарқыны ар-намыс пен 
құндылықтарға негізделген ықтимал алаң
даушылықтың көрсеткіші болып табылады 
(Ilikova and Svirina, 2020).

Интернеттегі әлеуметтік наразылық 
стратегияларының мәселелерін де қарастырған 
жөн. Мәселен, В.В. Титов (Titov, 2020) Y және Z 
ұрпақтарының наразылық мінез-құлқы мен түрлі 
стратегияларын жүйелі түрде зерттейді. Мәселені 
үш өлшемде қарауға болады: (1) наразылық мінез-
құлықтың когнитивті себептерінің мотивациялық 
құрамдасы; (2) ә леуметтік желілердегі жастар 
наразылығының психоэмоционалдық репре-
зентациялары; (3) желідегі наразылық мінез-
құлықтың ерекше түрлері. Зерттеу жұмысында 
көрсетілгендей, Ресей жастары арасындағы 
әлеуметтік наразылықтың негізгі ынталанды-
рушы факторларына болашақтың жағымды 
бейнесінің болмауы, қолданыстағы әлеуметтік 
тәртіптегі әділетсіздік сезімі, мемлекеттік ин-
ститутты жемқор және тиімсіз деп қабылдау 
жатады. Әлеуметтік наразылық қалыптасуының 
алғашқы кезеңіндегі бес негізгі стратегиясы 
анықталды: (1)  құрылымданбағандық, (2) тер-
миналды атрибуттылық (анықтау), (3) көңілі 
қалу, (4) саяси тұрғыдан оқталған (зарядталған) 
және (5)  жергілікті бағытталған. Терминалды 
атрибуттық стратегия Z ұрпағына тән; фрустра-
ция стратегиясы Z ұрпағына тән; фрустрация 
және жергілікті бағытталған стратегиялар Y 
ұрпағымен танымал. Автордың пайымдауынша, 
«Виртуалды» наразылық жағдайында Y және 
Z ұрпақтары саяси тұрғыдан оқталған және 
құрылымданбаған стратегияларды ұстанады.

Қазіргі таңда онлайн-қолданушылар әлеу
меттік желіні адамдарға немесе топтарға қате 
түсінік пен өшпенділікті тудыру үшін пайда-
ланады деген алаңдаушылық артып келеді. 
Интернеттегі соқыр наным мен өшпенділік 
тілін анықтаудың автоматтандырылған әдістерін 
әзірлеу бойынша зерттеулер жүргізіліп жат
қанына қарамастан, желідегі теріс қылықтарға 
тиімді қарсы тұру туралы әлеуметтік мәселесі 
сақталып отыр. Бір жағынан қарағанда 
Интернеттегі әлеуметтік наразылықтар көбінесе 
алалаушылық, жалған сенімге қарсы құрал 
ретінде қолданылатын секілді (Wei, Lin and Yan, 
2020). Сондықтан интернеттегі наразылықтар 
мен теріс пікірлер арасындағы байланысты зерт-
теу қажеттілігі байқалып отыр.

Жалпы әлеуметтік наразылықтардың түрлі 
себептері болуы мүмкін. Мәселен, Африкадағы 
табиғи ресурстарды инвестициялау жергілікті 
халықтың құқықтарын бұзумен аяқталып, бұл 
елеулі әлеуметтік наразылықтар мен саяси 
тұрақсыздыққа, даму жолындағы шектеулерге 
әкелуі мүмкін (Buur et al., 2020). Коста-Рикадағы 
2019 жыл бюджетті қатаң түрде үнемдеу 
және экономикадағы оптимизмге қатысты 
әлеуметтік наразылықтарға толы жыл болды 
(Muñoz-Portillo, 2020). Кедейлік әлеуметтік-
экономикалық қабілетсіздікке әкеліп, әлеуметтік 
белсенділікті туындатады (Tournadre, 2020). 
2019 жылдың 18 қазанында Чили астанасы 
Сантьягода бірнеше апта бойы метродағы жол 
жүру ақысының көтерілуіне халық наразылық 
білдіріп, қалалық қоғамдық көлік желісінің 
кейбір станцияларын басып алды. Сол түні 
оқиғалардың күтпеген эскалациясы орын алып, 
елдің басқа аймақтарына таралды және саяси 
ландшафтты түбегейлі өзгерткен әлеуметтік 
дағдарыстың басталуын көрсетті (Gonzalez and 
Morán, 2020). Демек, жоғарыда көрсетілген 
табиғи ресурстарды инвестициялау, бюджетті 
қатаң түрде үнемдеу, кедейлік, метродағы жол 
жүру ақысының көтерілуі – бұл тек себеп. 

Кез келген әлеуметтік наразылықтың алғы
шарттары тереңде жатыр. Э. Де Уайлд пен 
Д. Лестер (De Wilde and Lester, 2002) зерт-
теу жұмысында Нидерландыдағы 1975 жыл-
дан 1989 жылға дейінгі кезеңдегі әлеуметтік 
наразылықтардың саны туралы мәліметтер 
алынады. Авторлардың пікірінше, әлеуметтік 
наразылықтардың саны өзін-өзі өлтіру деңгейі 
және басқа да әлеуметтік құбылмалылықпен 
байланысты болды. Жұмыссыздық деңгейіне 
байланысты ахуал осы кезеңдегі өзін-өзі өлті



83

Б.Ж. Паридинова және т.б.

рудің неғұрлым қуатты бастамашысы еді. Әлеу
меттік жағынан тұрмысы нашарлық индексі де 
наразылықтың себебі болуы мүмкін. Колум
бияның Буэнавентура қаласындағы азаматтық 
ереуіл (16 мамыр – 6 маусым, 2017 ж.) келіссөздер 
үлгісі мен диалог сценарийлері үшін маңызды 
оқиға деп мысал ретінде келтіре аламыз. 
Наразылықты басынан қолдағандар үшін 2019 
жылдың қазан айындағы сайлау оң нәтиже берді 
(Marín, Pardo and Camacho, 2020). Сондықтан 
туындаған әлеуметтік наразылықтарды са-
яси биліктің трансформациялануына әкелді 
деуімізге болады.

Әлеуметтік наразылық мәселесін қарас
тыруда тарихи шолуларға да мән бергенді 
жөн санадық. Д. Ангелис-Димакис (Angelis-
Dimakis, 2020) жұмысында ХХ ғасырдың 
бірінші жартысындағы грек ауылдарындағы жер 
қатынастарын қалыптастыру мен әлеуметтік 
наразылық арасындағы байланыстар зерттеледі. 
Ғалым Осман империясының территорияла-
рын аннексиялау процесі, Метаксас диктатура-
сы кезіндегі ахуалдарды талдайды. Сонымен 
қатар, 1923 жылғы жер реформасын да назар-
дан шығармады. Осы тұрғыда автор 1923 жылға 
дейінгі және одан кейінгі әлеуметтік сипаты 
бар аграрлық наразылықтың эволюциясын 
зерттеуге тырысады. Зерттеу жұмысы көрсетіп 
отырғандай, шаруалардың бұрыннан келе жатқан 
сұраныстарын қанағаттандыру, жер иелеріне өз 
жерлерін беруге байланысты кез келген мәселе 
әлеуметтік шиеленісті тудырмайды.

Г. Хитман (Hitman, 2020) өз зерттеуінде 
әлеуметтік наразылық қозғалысының жал-
пы анықтамасын соңғы жылдары әлемнің 
түрлі аймақтарында байқалған кең ауқымды 
халықтық наразылықтардан кейін қайта қаралуы 
керектігін ескертеді. Автордың пайымдау-
ынша, әлеуметтік наразылық қозғалыстарын 
жұмысшылар кәсіподақтары, азаматтық қоғам 
және оппозициялық қозғалыстар сияқты 
үкіметтік емес субъектілерге ғана тән құбылыс 
ретінде дәстүрлі қабылдау жетілмеген. Бұл 
түсінік ресми мекемеге қатысы жоқ акторларға 
назар аударғанымен, айқындалған мәселе 
наразылық білдірушілердің, соның ішінде 
қарулы күштер және басқа да қауіпсіздік орган-
дары сияқты ресми топтардың мінез-құлқы мен 
белсенділік модельдеріне назар аударылуы ке-
рек. Зерттеудегі Египет, Буркина-Фасо және Бо-
ливиядан алынған мысалдар қауіпсіздік күштері 
режимге қарсы демонстрациялардың өтуі неме-
се халық көтерілісіне қосылғанына қарамастан, 

әлеуметтік наразылық қозғалысының өлшем
деріне сәйкес келеді деп болжайды.

Әлеуметтік наразылықтан құндылықтар, 
мүдделер, қажеттіліктерге өзгерістерді талап 
етілетіндегі көрініп тұр. Кез келген наразылық 
түрі секілді оның нақты мақсаты мен міндеттері 
болады. Шын мәнінде, әлеуметтік наразылықта 
түрлі әлеуметтік топтардың, таптардың, 
қауымдастықтардың әлеуметтік жағдайларына 
шағым білдіреді. Қоғамның әлеуметтік өмірінде 
мұндай мәселелер жиі кездесетіндіктен, нара
зылықтың бұл түрі кеңінен таралған.

Мәдени наразылық
Наразылықты мәдени тұрғыдан саяси-

ландыру кез келген мәдени мәселені саяси 
шешудің реакциясы деуімізге болады. Кез кел-
ген субмәдениет басым көпшіліктен мінез-
құлқымен ерекшеленетін қоғам мәдениетінің 
бөлігі ретінде көрініс табатындықтан наразы
лық белгісі деп пайымдауға да болатын 
секілді. Мәдени наразылық кез келген рухани 
ерекшеліктерді біріктіретін және байланысты-
ратын негіз де болуы мүмкін. М. Райан (Ryan, 
2019) өз еңбегінде адам денесінің физикалық 
және ауыспалы белгілері дау-дамай, саясат және 
мәдени наразылық ошағы ретінде қарастыруы 
орынды деп ойлаймыз.

Әлеуметтік белсенділік, эстетика және мәде
ни наразылық мәселесін қарастырған К. Гошорн 
(Goshorn, 1993) мәдени құндылықтарға қарсы 
әлеуметтік құндылықтар, келіспеушіліктер 
табиғаты, мәдени саясат пен өнер теория-
лары, өнер мен ойын-сауық, драмалық өнер 
секілді түсініктерге мән береді. Автор Голливуд 
фильмдеріне қарсы наразылықтар, теледидар 
контентіне ықпал жасау мақсатындағы лоб-
би, мемлекет қаржыландыратын өнерге қарсы 
ұйымдастырылған науқандар, рэп пен хэви-
метал лирикасын басудың заңнамалық шара-
лары соңғы жылдардағы мәдени соғыстардың 
көрсеткіші деп ойлайды. Қоғамдық имиджді 
бақылауға арналған осы күш-жігердің кейбірі 
діни фундаментализм мен саяси құқықтардың 
жандануына байланысты бұл әрекеттерді 
кейбір сыншылар эмоционалдылық пен саяси 
оппортунизмді басшылыққа алады деп санайды.

Ашық қозғалыстағы ұжымдық бірегейлікті 
қарастырған Р. Хенфлер (Haenfler, 2004) 
диффузиялық қозғалыстар айнымастықты ынта
ландыратындығын, жеке қатысуды көтерме
лейтіндігін және мәдени өзгерістерге ықпал 
ететіндігін дәйектейді. Дегенмен, осы зерт
теуде әлеуметтік қозғалыстардың ұйымдасты
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рушылық тұжырымдамалары мәдени наразы
лықтың маңызды бағыттарын қамти алмай
тындығы көрсетілген. С. Маседодың (Macedo, 
2012) пікірінше, феминистік және мәдени 
наразылықтардың өсуі саяси либерализмнің 
алуандыққа мән бермейтінін, жыныстық, діни 
және мәдени азшылықтарды маргиналдан
дырудағы бейтараптығын сынға алады. 
Ғалым «Айырмашылық саясатын» (politics of 
difference) дұшпандық алуандық, либерализм 
түрлерінің заңды демократиялық баламасы 
ретінде қарастырады. Стивен Маседо саяси 
либерализм жақсылық пен өмір салты тура-
лы көптеген түсініктерді құрметтейтінін, бірақ 
плюрализмді өзінің топтық сәйкестігін сақтау 
үшін қабылдамайтын, талаптары мен практика-
сы азаматтық тәрбиеге кедергі туғызатын және 
төзімділікке нұқсан келтіретін азшылықтарға 
бейімделе алмайтындығын көрсетуге тырысады.

Ю. Ильчук (Ilchuk, 2017) өнер мен әдебиетті 
мәдени наразылық түрі ретінде пайдалануға 
болатындығын баяндайды. Автордың пікірінше, 
саясат, өнер және белсенділік арасындағы өзара 
байланыстар шығармашылық адамдарының 
дауысы мен көзқарастарын көрсете алады 
және азаматтық қоғамның бірігуіне ықпал жа-
сайды. Ағылшын ойшылы Уильям Моррис 
(1834-1896) өз романтизмінде өткеннің белгілі 
бір құндылықтары үшін қазіргі индустриал-
ды капиталистік өркениетке қарсы мәдени 
наразылық ретінде көрсетеді (Löwy, 2013). Де-
мек, қоғамдағы жаңашылдыққа қарсылықта да 
мәдени наразылықтың белгілері бар.

Қарсылық өнерін (art of resistance) қарастырған 
А. Фиддлердің (Fiddler, 2018) пікірінше, кез кел-
ген билік шешімі тек көшедегі наразылықтар 
арқылы ғана емес, романдар, пьесалар, филь-
мдер және музыкада да білдіруге болатын жап-
пай наразылық қозғалысына шабыт берді. Осы 
мәдени өнімдерді мұқият оқып шығу арқылы 
«қарсылық өнерінің» эстетикалық стильдері 
мен стратегияларын таба аламыз. Р. Свонның 
(Swan, 2018) пайымдауынша, Жан Фотриенің 
«Orénoque» туындысы мәдени наразылықтың 
белгісі болып табылады. Автор бассыз дене мен 
кесілген бас бейнеленген өнер туындысы неміс 
оккупациясы кезіндегі Франциядағы соғыс 
қатыгездігіне қарсы наразылықтың белгісі деп 
ойлайды. Назарбаев университетінің ғалымы 
Г. Макгуайр (McGuire, 2018) өз зерттеуінде  
М. Әуезовтің алғашқы ғылыми еңбектерінде 
Абай қазақ жазба әдебиетінің пайда болуындағы 
трансформациялық тұлға ретінде көрсеткендігін 

айтады. М. Әуезов романда Абайды тек әдеби 
жаңашыл тұлға ғана емес, сонымен бірге са-
яси реформист ретінде танытқандығын баян-
дайды. Автордың пайымдауынша, М. Әуезов 
«Абай жолы» арқылы қазақ халқының әдебиеті 
кеңестік әлемді өз шағымдары мен тілектерін 
әлеуметтік сын рухымен шабыттандыру арқылы 
дәлелдеген.

Д.Х. Мутибваның (Mutibwa, 2019) еңбегінде 
заманауи журналистік (деректі) кино, өнер мен 
мәдениет қайраткерлерінің ішінара немесе 
толықтай радикалды ойларының тарихы мен 
көлемі жан-жақты талданады. Автор мәселеге 
қатысты төмендегідей тақырыптық зерттеу-
лер жүргізеді: негізгі теориялық парадигмалар; 
наразылық мәдениеті және нормативтік контек-
стер; наразылық мәдениеттеріндегі медиа және 
мәдени жобаларға этнографиялық көзқарастар; 
журналистика императивтерінің өзгеруі, 
наразылық мәдениеттеріндегі жаңалықтар өнді
рісі; наразылық мәдениеттерінде деректі филь-
мдер түсіруге қойылатын талаптарды өзгерту; 
наразылық мәдениеттеріндегі өнердегі импера-
тивтер мен мәдени бағдарламалардың өзгеруі.

Г. Мартинның (Martin, 2015) «Understanding 
social movements» атты еңбегінде әлеуметтік 
қозғалыстарды түсінудің жаңа тәсілі ұсынылған. 
Зерттеу жұмысы әлеуметтік және мәдени 
наразылық, даулы саясаттың жаңа пәнаралық 
көзқарастарын қамтамасыз етеді. Ресурстар-
ды жұмылдыру теориясының негізгі идеялары, 
саяси процестің модельдері және әлеуметтік 
қозғалыстың жаңа тәсілдері қарастырылады. 
Әлеуметтік наразылықтағы мәдениеттің рөлі ту-
ралы кең түсініктеме беріліп, діни қозғалыстар, 
география және кеңістік, БАҚ және қозғалыс, 
жаһандық белсенділікке байланысты мәселелер 
айқындалады. К.А. Галустов (Galustov, 2016) 
экологиялық және эко-мәдени наразылық 
шиеленіс шараларына қатысушылар арасындағы 
конфликтілерді шешудің ықтимал ахуалдары-
на айналуы мүмкін қалалық кеңістікті ерекше 
құрылымдық пайдалануды қалыптастыратынын 
анықтады. Демек, әр қаланың жеке кеңістігін 
пайдалануға наразылық білдіру арқылы өзгертуге 
болады. Сондықтан қала аумағын экологиялық 
тұрғыдан тазалығын қамтамасыз ету үшін 
мәдени наразылықтар арқылы жергілікті билікке 
тәжірибелік ұсыныстар беруге болады.

Мәдени наразылық қоғам мүшелеріне киім, 
сыртқы көрініс, сөйлейтін тілі сияқты сипат-
тармен белгіленбейді. Кез келген наразылықты 
мәдени тұрғыдан сипаттаумен қатар, өзара 
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сенімдер берілген әлеуметтік өзара байланыс
тар да жүріп отырады. Біз мәдени наразылықты 
көбінесе өнер туындыларынан жанама түрде 
көре аламыз.

Қорытынды

Зерттеу нәтижелері көрсетіп отырғандай, 
наразылықтардың сипаттамалық белгілерін, 
олардың себептерін және наразылық мінез-
құлықты айқындаудың бірнеше әдістері бар. 
Кейде жоғарыда аталған наразылықтар түрлерін 
бір-бірінен ажырату да қиынға соғады. Де-
генмен, кез келген наразылықтың астарында 
әлеуметтік мәселелер бар. Атап өтер болсақ, 
қоғам күткен ахуал және оның нақты жағдаймен 
сәйкессіздігі, әлеуметтік қанағаттанбаушылық, 
өз қажеттіліктерін қанағаттандыру мүмкіндігінің 
болмауы, экономикалық жағымсыздық.

Саяси теория мен тәжірибеде саяси наразылық 
конвенционалдық және бейконвенционалдық 
түрде көрінетіндігі белгілі. Сондай-ақ, саяси 
наразылық митингілер, пикеттер және т.б. 
шаралар ұйымдастырылған белсенді түрде 
жүргізілуімен қатар, абсентеизм секілді сая-
си мінез-құлықтың пассивті түрлерін иеленуі 
мүмкін. Саяси наразылықтың негізгі белгілеріне 
топтың белсенділік деңгейі, жариялылық және 
қоғамдағы құндылықтар шеңберін мойындау 
емес, саяси институттар, мемлекеттік билік 
пен саясаттың құрамдастарына қатысты теріс 
көзқарастардың болуы деп түсінуіміз қажет.

Әлеуметтік наразылық әлеуметтік өмір
дің экономикалық, саяси, әлеуметтік, руха-
ни және мәдени салаларын қамтиды. Әлеу
меттік наразылықтарға қоғамның әлеуметтік 
ерекшеліктері, табыс деңгейіндегі айырма
шылықтар, биліктің қоғаммен санаспа-
уы, әлеуметтік мәртебе сынды басқа да 
қоғамдық қатынастардың жетілмеген тұстары 
ықпал етеді. Әлеуметтік қайшылықтар 
адамдардың өмірдің түрлі салаларында бар 
мүмкіндіктерді пайдаланудағы теңсіздік 
құбылысымен де байланыстыруға болады. 

Әлеуметтік наразылықтар азаматтардың жеке 
әлеуметтік мәселелерін ұғынуы, мәселелерді 
өз бетінше шешу мүмкіндігі сынды әлеуметтік-
психологиялық ахуалымен жүзеге асады. Жеке 
адамдар мен топтардың талаптары шиеленістер 
мен әлеуметтік наразылықтардың қуатты көзі 
деуімізге негіз бар. Сондықтан әлеуметтік 
наразылықтар көбінесе әлеуметтік теңсіздік 
пен қоғамдағы өткір мәселелермен күресуге 
бағытталатындығын байқаймыз.

Мәдени наразылық қоғамның тек мәдени 
өміріндегі оқиғамен келіспейтінін ғана білдір
мейді. Ол наразылықты шығармашылық 
тұрғыдан жасырын түрде білдірудің тәсілі бо-
луы мүмкін. Шынында мәдени наразылықтың 
әлеуметтік және саяси болмысының сипаты мен 
өзара байланыстарының сапасы өзгеріп отыра-
ды. Бір жағынан қарағанда мәдени наразылық 
өнер өкілдерінің пікірі деп қарастырсақ, екінші 
жағынан наразылық мәдениетін қалыптастыруға 
септігін тигізетін сияқты. Сондықтан наразы
лықтың мәдени түрі біріккен өкілдікті таратудың 
тәсілі деп те айтуға болады.

Жалпы жоғарыда аталған наразылық түр
лері белгілі бір қоғам мен құрылымның оң 
немесе теріс дамуына ықпал жасайды. Нара
зылық әрекеттерінің мәні мен мазмұнын 
мәселенің көлемі, ырғағы және серпінділігінің 
жиынтығы құрайды. Кез келген наразылық
тың қиратушылығымен қатар, оның жасам
паздық белгілері де бар. Өйткені, наразылық 
азаматтардың саяси, әлеуметтік, мәдени бағ
дарлануы мен ұстанымдарына жаңа ойлар беріп, 
пікірі ортақ азаматтардың ынтымақтастығын 
арттырады. 
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RANSOM DILEMMA:  
AN ETHICAL PROBLEM FOR THE GOVERNMENT?

The ransom dilemma problem all around the world raises not only moral concerns for the govern-
ment, but also for the society as a whole in whether to save the kidnapped person or to do nothing 
against it. While the U.S. and U.K. deal with this according to its strict laws and regulations ruthlessly in 
order to preserve the integrity of the society, the European Union deals it with a more flexible and is ori-
ented toward a human-centered approach. This paper will try to analyze this ethical dilemma from three 
diverging viewpoints. These concern the consequentialist/utilitarian viewpoints and the deontological 
approach. While consequentialists support the argument that states ought to preserve the security of 
their citizens without giving in to the demands of terrorists for an exchange of the kidnapped person, de-
ontologists on the other hand put human values and individual rights to the forefront and urges states to 
save people no matter what the circumstances they are in. Here, we will refer to the arguments presented 
by ethicists such as Jeremy Bentham or John Stuart Mill as well as experts like Peter Singer. However, 
in terms of deontological approach it comes with caveats in arguments between Kantian absolutism ap-
proach in categorical impetrative beliefs and Rossian intuitive prima facie duties approach. This paper 
serves the purpose of informing and enlightening readers on the ethical issues that ransom dilemma 
presents with a more informational-analytical standpoint. The rationale of our research paper lies within 
the fact that very little research has been conducted in regards to ethical approaches towards the aspects 
of ransom dilemma phenomenon. Hence, with this research paper, we would like to fill in this research 
gap and bring in something new and interesting within the studies on ethics.

Key words: Ransom dilemma, terrorists, ransom payment, consequentialism, deontology, quid pro 
quo. 
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Төлем дилеммасы: Үкімет үшін этикалық проблема?

Дүниежүзіндегі төлем туралы дилемма проблемасы үкіметке ғана емес, сонымен бірге 
бүкіл қоғамға ұрланған адамды құтқару немесе оған қарсы ештеңе жасамау туралы моральдық 
алаңдаушылық туғызады. АҚШ пен Ұлыбритания мұны қоғамның тұтастығын сақтау үшін 
қатаң заңдар мен ережелерге сәйкес аяусыз айналысса, Еуропалық Одақ оны икемділікпен 
қарастырады және адамға бағытталған көзқарасқа бағытталған. Бұл мақалада этикалық 
дилемманы үш түрлі көзқарас тұрғысынан талдауға тырысады. Бұл нәтижелер / утилитаристік 
көзқарастар мен деонтологиялық тәсілге қатысты. Салтериалистер террористердің ұрланған 
адамды айырбастау туралы талаптарына бағынбай, өз азаматтарының қауіпсіздігін сақтау 
керек деген дәлелді қолдайтын болса, екінші жағынан деонтологтар адами құндылықтар мен 
жеке құқықтарды бірінші орынға қойып, мемлекеттерді үнемдеуге шақырады. Бұл жағдайда 
біз Джереми Бентам немесе Джон Стюарт Милл сияқты этика ғалымдары, сондай-ақ Питер 
Сингер сияқты сарапшылар келтірген дәлелдерге жүгінеміз. Алайда, деонтологиялық көзқарас 
тұрғысынан кантиялық абсолютизмнің категориялық импетративті көзқарас пен россиялық 
интуитивті прима-бет міндеттері тәсілі арасындағы дәйектерде ескертулер бар. Бұл құжат 
оқырмандарға төлем дилеммасы ұсынатын этикалық мәселелер туралы ақпараттандыру және 
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ақпараттық-талдау тұрғысынан ақпараттандыру мақсатында қызмет етеді. Біздің зерттеу 
жұмысымыздың негіздемесі төлем дилеммасы құбылысының аспектілеріне қатысты этикалық 
тәсілдерге қатысты өте аз зерттеулер жүргізілгендігінде. Демек, осы зерттеу жұмысымен біз 
осы зерттеу олқылықтың орнын толтырып, этика бойынша жаңа және қызықты нәрсе енгізгіміз 
келеді.

Түйін сөздер: төлем туралы дилемма, террористер, төлем төлемі, нәтижелілік, деонтология, 
quid pro quo.
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Дилемма выкупа: Этическая проблема для правительства?

Проблема дилеммы выкупа во всем мире вызывает не только моральные опасения у 
правительства, но и у общества в целом в отношении того, следует ли спасти похищенного человека 
или ничего не предпринять против него. В то время как США и Великобритания безжалостно 
борются с этим в соответствии со своими строгими законами и постановлениями, чтобы сохранить 
целостность общества, Европейский союз действует более гибко и ориентируется на подход, 
ориентированный на человека. В этой статье мы попытаемся проанализировать эту этическую 
дилемму с трех различных точек зрения. Это касается консеквенциалистских / утилитарных 
точек зрения и деонтологического подхода. В то время как консеквенциалисты поддерживают 
аргумент о том, что государства должны обеспечивать безопасность своих граждан, не уступая 
требованиям террористов об обмене похищенными людьми, деонтологи, с другой стороны, 
выдвигают на первый план человеческие ценности и права личности и призывают государства 
к спасению независимо от обстоятельств, в которых они находятся. Здесь мы будем ссылаться 
на аргументы, представленные специалистами по этике, такими как Джереми Бентам или 
Джон Стюарт Милль, а также такими экспертами, как Питер Сингер. Однако с точки зрения 
деонтологического подхода, это связано с оговорками в спорах между кантианским подходом 
абсолютизма в категориальных импульсивных убеждениях и российским интуитивным подходом 
prima facie обязанностей. Этот документ служит цели информирования и просвещения читателей 
об этических проблемах, которые представляет дилемма выкупа, с более информационно-
аналитической точки зрения. Обоснование нашей исследовательской работы заключается в 
том, что было проведено очень мало исследований в отношении этических подходов к аспектам 
феномена дилеммы выкупа. Таким образом, с помощью этой исследовательской работы мы 
хотели бы восполнить этот пробел в исследованиях и внести что-то новое и интересное в 
исследования по этике.

Ключевые слова: дилемма выкупа, террористы, выплата выкупа, консеквенциализм, 
деонтология, услуга за услугу.

Introduction

How the ransom dilemma exists is pretty con-
ceptually easy to explain. The government has two 
choices in the situation where terrorists or extrem-
ists take a certain person or a group of person into 
hostage and demand payments for their release: ei-
ther pay the ransom payment demanded in order to 
rescue the hostage but at the same time directly giv-
ing financial aid to the terrorists through funding, or 
simply ignoring the demand and let the hostage get 
executed. In a situation like this, if the government 
chooses the latter there is a high likelihood that so-
cial backlashes at home would retaliate against the 
government´s decision not to rescue the hostages. 

But at the same time if the government gives in to 
the terrorist it would be seen as a message for ev-
eryone else that the government is on the one hand 
agreeing to the terms of terrorists which exemplify 
a government not capable to handle such a situation 
more firmly but also potentially exacerbating the sit-
uation if these funds provided to terrorists would en-
courage even more kidnappings of innocent people. 

According to a terrorism expert Brian Michael 
Jenkins, in most cases terrorists do not really have 
any hostage targets such as politicians or affluent 
businessman whom they kidnap first and exchange 
for ransom (National Post, 2015: Does it work sec-
tion, para. 2). Thus, they act on pure “opportunis-
tic” behavior. It is also important to understand that 
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terrorists just simply do not only want to gain money 
through kidnappings, but also create unnecessary 
fear and terror for publicity in order to send the mes-
sage that ransom payment is the only option there is 
(National Post, 2015: Does it work section, para. 2) 
(Rodney Hyatt, 2016: p.17). However, evidence has 
shown that there is little correlation between pay-
ing ransom and the decrease in cases of kidnappings 
(National Post, 2015: Does it work section, para. 2). 
Back in 2013, the members of the Group of Eight 
(G8) have signed a declaration to not support ransom 
payments whatsoever for terrorists (National Post, 
2015: The Dilemma section, para. 1). According to 
their declaration, members were held responsible to 
protect the lives of their citizens and uphold to the 
principles not to fund terrorists through such means 
(National Post, 2015: The Dilemma section, para. 
1). Two countries uphold to the principles of the 
declaration are the U.S. and the U.K (National Post, 
2015: The Dilemma section, para. 1). But it is at the 
same time hypocritical that governments would not 
help out to their own citizens who were captured 
and soon to be executed even if that is their duty as 
the government. It is also interesting to know that 
the UN Security Council has unanimously adopted 
a resolution in January 2014 directly going against 
the ransom payment concept (Peter Singer, 2014: 
para. 5). Thus, terrorists have created a contestable 
field regarding the ransom payment dilemma that 
initiated a problem at a greater international arena 
and terrorists may use it as an instrumental leverage 
to change the domestic public discourse towards the 
perception of terrorist’s threats. 

Objectives and rationale of the paper

This paper’s objective is to inform and enlighten 
readers on the ethical issues that ransom dilemma 
presents. It serves more of an informational-analyti-
cal purpose from a more ethical rather than a purely 
scientific standpoint. The rationale of our research 
paper lies within the fact that very little research has 
been conducted in regards to ethical approaches to-
wards the aspects of ransom dilemma phenomenon. 
Hence, with this research paper, we would like to fill 
in this research gap and bring in something new for 
scholars interested in studies on ethics.

Research Methodology

This paper uses the discursive analysis approach 
to illustrate the ethical problems that the ransom di-
lemma issue faces by analyzing the problem from 
diverging positions of deontological, consequential-

ist and utilitarian viewpoints. Within the analysis 
and discussion section, the paper refers to various 
experts in the field of ethical approaches concern-
ing the problem of ransom payment. These include 
experts such as Peter Singer or Mike Faille. In terms 
of the structure of the paper, first we will look at the 
contrasting state approaches by the UK, US, EU and 
Israel towards ransom payment. Then, we will ana-
lyze the problem in the context of the global world 
and evaluate which countries are the most affected 
by this issue. Here, we will also discuss the reasons 
why certain countries are more prone than others. 
After that, our paper moves forth towards the ar-
gumentative aspect of our paper, where the paper 
touches upon arguments in favor and against utili-
tarian, consequentialist and deontological approach-
es. In this section, the renowned ethicists arguments 
such as those by Jeremy Bentham, John Stuart Mill, 
Immanuel Kant and William David Ross will be 
brought to light as well as used and applied. Last but 
not least, the paper will try to find reasonable an-
swers whether we can find a deal between the ethical 
approaches and moral justifications regarding the 
state’s actions. Various principles and arguments 
concerning the understanding of the ethical problem 
will be provided, such as those of the rule of rescue 
principle, the rightness/goodness or wrongness of 
actions or the application of quid pro quo and plu-
ralism of individual moralities principles.

Discussion Section

Contrasting Approaches by governments: US 
and UK vs. EU and Israel

The U.S. government, as said before, does not 
negotiate or pay any amount of ransom to terrorists 
(Rajat Sethi, n.d.: p.4). It goes even as far as in case 
of any American citizen or an American company 
or organization is somehow able to channel pay-
ment and as a result the hostages were able to be 
released, the US will file a prosecution against that 
person or company through the help of US Depart-
ment of Justice (Rajat Sethi, n.d.: p.4). A lawsuit 
will be filed and accused for having funded a ter-
rorist group. There were cases though when rescue 
missions were launched. The case of helping out a 
US hostage named James Foley was one of them but 
without any success who was later on beheaded (Ra-
jat Sethi, n.d.: p.4). In the case of the British coun-
terparts, they also do not negotiate with terrorist for 
ransom (Rajat Sethi, n.d.: p.4) (Government of UK, 
n.d.: p.1). But there is a little shift in the attitude 
towards companies or individuals paying ransom 
for a release, as was the case with the British citi-
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zen named Judith Tebbutt back in 2012 in Somalia 
(Rajat Sethi, n.d.: p.4). No one was persecuted for 
her release afterwards even if someone would see it 
as having funded terrorists in that area (Rajat Sethi, 
n.d.: p.4).

It is also interesting to see how Europe and Israel 
works with such ethical dilemmas as their practice is 
rather unique and without a question sets them apart 
from the practices carried by the U.S. and British 
government. The Israeli approach towards ransom 
payments is extraordinary. On the one hand they 
will do everything to save the lives of one Israeli 
but at the same time brutally persecute those who 
have kidnapped their citizens if they have accepted 
the concessions offered by the Israeli government 
for the hostage’s release (Rajat Sethi, n.d.: p.5). The 
Israeli government will make sure to persecute and 
even in some cases terminate those terrorists who 
have abducted their citizens (Rajat Sethi, n.d.: p.5). 
In an amazing prisoner exchange effort between Pal-
estine and Israel in the year of 2011, Israel was will-
ing to release 1,027 Palestinian just for the lives of 
one Israeli (Rajat Sethi, n.d.: p.5). This shows their 
spirit to stand down for each other as a nation and 
as a military might willing to do everything for their 
compatriots. In some other instances they have even 
gone as far as to recover their fallen comrades bodies 
from the front (Rajat Sethi, n.d.: p.5). The European 
practice is more humanely oriented towards the re-
lease of hostages coming from Spain, Italy or France 
as their governments are more willing to pay ransom 
than turning a blind eye on them (Rajat Sethi, n.d.: 
p.5). It is said to have paid ransom from 2008 up 
until 2013 to Al-Qaeda of an amount reaching an ap-
proximate $125 million (National Post, 2015: Who 
Pays section, para. 3). Other sources also have led 
to allegations directed towards the Canadian gov-
ernment who have presumably paid ransom for the 
release of two diplomats whose names were Robert 
Fowler and Louis Guay back in 2009 (National Post, 
2015: Who Pays section, para. 3).

How severe is the issue globally?
Ransom payments for terrorist are like sources 

of financing for them apart from practices of receiv-
ing funding from money laundering or through rent-
seeking behavior mechanisms (Mellon, Bergen & 
Sterman, 2017: p.12) (Barber, 2016: p.3) (Koseli et 
al., 2020). Thus, rationally thinking terrorists would 
use this opportunity to target specific countries such 
as European countries that are more willing to pay 
ransom compared to the British and the U.S. ones, 
as from our previous discussion we have proved that 
European are likely to attempt to save their compa-
triots. According to the statistics provided by Unity 

Resources Group published in the National Post by 
Mike Faille and the New York Times, France led for 
the years of 2011, 2013 and 2014 for saving in to-
tal 11 lives of hostages that were recovered for an 
aggregate amount of 76 million dollars (National 
Post, 2015: Paying the Price Table, after para. 4). 
This was comparatively way lower than the coun-
tries of Spain, Switzerland, Canada, Austria, Qatar 
and Oman combined who have paid a total amount 
of $48 million with 16 hostages having been rescued 
from 2008 till 2013 (National Post, 2015: Paying the 
Price Table, after para. 4). However, these countries 
supposedly deny that they have paid ransom to ter-
rorists for the release of their hostages to groups 
such as Al-Qaeda or ISIS (National Post, 2015: 
Paying the Price Table, after para. 4). The statistics 
also provides us with information for the years of 
2014 and 2013 about the top five targeted industries 
for kidnappers (National Post, 2015: Paying the 
Price Table, after para. 4). Apparently for the year 
of 2013 the oil and gas industry and their related 
businesspeople topped this list followed by NGO re-
lated members, foreign tourists as well as journalists 
(National Post, 2015). However, this list has almost 
completely changed in the following year, where 
diplomats were targeted the most alongside mari-
time and construction workers (National Post, 2015: 
Paying the Price Table, after para. 4).

But in the context of the seriousness of the prob-
lem for the “Westerners”, it is crucial to look at an-
other figure that shows exactly the over-estimation 
and over-exaggeration of the ransom dilemma issue 
in the Western hemisphere. In fact, by just looking 
at the statistical data provided by CSS Analysis in 
Security Policy in 2013, half of the global kidnap-
pings that occur around the world happen in war-
ridden countries such as Nigeria, Mexico, Pakistan 
or Yemen (Christian Nünlist, 2013: p.2). Thus, most 
kidnappings around the world that is estimated to be 
annually at a range of 12,000 to 30,000 cases happen 
in countries where terrorists such as Boko Haram, 
ISIS or Al-Qaeda have the possibility to act out their 
acts of terrorism (Christian Nünlist, 2013: p.2).

The other side of the coin is that paradoxically it 
is argued that the debatable but to an extent success-
ful international efforts to combat terrorism after the 
9/11 attacks have brought new circumstances and 
opportunities for terrorists, in particular to Islamic 
terrorists who were left with a flourishing hostage-
taking business through “franchising cells” of lo-
cal and independent systems of organizations that 
transformed into terrorist funded hubs (Christian 
Nünlist, 2013: p.2) (Dutton Yvonne, 2016: p.7). As 
same with states that evolve, terrorists go through 
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the stages of evolution. Be it in their usage of arse-
nal or new technologically advanced weaponry or 
in their ideologically driven doctrines. Ransom pay-
ment mechanism is not just instrument for survival 
for terrorist, but also a mean to “flex muscles” for 
the public but also seen as a response to their own 
experienced grievances and history.

A Consequentialist/Utilitarian Approach
The stance exemplified by the U.S. and U.K. 

has shown us that the government values the com-
mon good rather than putting individual lives at the 
forefront when it comes to ransom payments. With 
that they have calculated the consequences of hav-
ing to pay ransom and the probability that it might 
lead to an increase in the number of such cases in 
the future. This could be explained with the fact that 
they value the quantity of the aggregate people to 
be saved from future attacks rather than risking all 
of them for the sake of one person. To support this 
argument even more, a paper by Patrick T. Brandt, 
Justin Goerge and Todd Sandler named Why con-
cessions should not be made to terrorist kidnappers 
published in 2016 shows us how successful terror-
ist negotiations with concessions and ransom pay-
ments being given have increased the rate of kidnap-
pings all over the world from 1978 to 2013 (Brandt, 
George & Sandler, 2016). This was especially true 
for the period from 2001 to 2013 (Brandt, George & 
Sandler, 2016).

An ethicist Peter Singer argues that often the 
government is not willing to save even many lives, 
especially if the transport routes for those in held in 
captivity is not provided to with maximum security 
(Peter Singer, 2014: para. 7). It is not worth risking 
the lives of those who go on to the rescue missions 
even if it means to save a fellow citizen for the sake 
of the country and by that doing something good and 
ethically right. It might seem callous and selfish, but 
it is according to him the only ethical policy that 
the government can provide in difficult situations 
like these that demand more than just decisiveness, 
financial resources, and leadership (Peter Singer, 
2014: para. 12).

According to the consequentialist viewpoint, 
an act that is good or bad solely depends on con-
sequences or the goodness of consequences (Mar-
tin Nwadiugwu, 2015: p.2). This normative ethi-
cal approach looks at the morality of the outcome 
(Deni Elliott & Karlana June, 2018: p.1). With the 
ethical problem of ransom payments for the govern-
ment, the state applies a universal consequentialist 
approach that takes into account the consequences 
of an act that will have an effect on all citizens in-
volved, which in the case of the U.S. is justified 

through the law to persecute anyone who pays ran-
som to terrorists in order to prevent future terrorists 
kidnappings or terrorist attacks as ransom payments 
financially support them. With that logic, the law 
justifies the moral implications of not helping out 
an individual or group of people who were captured 
by terrorists. By that logic the government acts upon 
moral righteousness with its own law prohibiting 
ransom payments that solely depends on its over-
all positive consequences, which in this case is the 
safety of those not affected by terrorists. Thus, the 
state applies ethical altruistic behavior in solving 
the issue by benefitting everyone, and not one indi-
vidual (Martin Nwadiugwu, 2015: p.2). However, it 
acts as a state with an egoistic belief that this non-
interventionist approach is the best option to secure 
their citizens from further terrorist kidnappings and 
incidences. 

With the slogan used by Jeremy Bentham 
concerning the idea of “greatest happiness of the 
greatest number”, its application in real life situa-
tions like the ransom payments shows us how the 
maximization of the utility/happiness of all people 
in a society brings a morally right action, which 
in this case is the state and its citizens themselves 
since the best consequence would be to not nego-
tiate with the terrorists (Dalia Eidukiene & Jeremy 
Bentham, 2017: abstract section, para. 1). If we also 
dig more further into the problem, there is also the 
idea that the US would lose credibility in the eyes 
of those who have seen them as a strong power if 
they give in to the concessions of terrorists. Thus, in 
the long run it may encourage imitations by terror-
ists and give incentives for new terrorists to come 
up with even more brilliant ideas. This is also the 
reason why states disregard the legitimacy of terror-
ists but accept their existence without treating them 
on par with the government´s or state´s legitimacy. 
In the case of the US and the UK, the habitual state 
of the government not to discuss with terrorists also 
reflects the hatred and fear of many Americans to-
wards Muslims. The US government promotes this 
way a societal acceptance to stand for unity and pro-
mote the idea of “total utility” in the case of ransom 
payment dilemma. A utilitarian approach, according 
to Mill John Stuart Mill, eventually is a much easier 
to apply and facilitates the decision-making process 
when quick and effective decisions are needed in the 
heat of the moment, which everyone can follow, un-
derstand and knows about (The Ethics Centre, 2016: 
para. 7). For that, Mill rules in favor for a rule utili-
tarian approach. People have a strong desire to be-
long to a community. The very fact that the govern-
ment regulates rules and laws that are applicable to 
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everyone and the majority follows it, those commu-
nities survive as the total happiness triumphs over 
personal happiness of one person.

Arguments against Consequentialists Viewpoint
Criticism towards this approach argues that first 

of all utilitarianism is very cynical and heartless to 
those where the majority may trump over the mi-
nority, which in this case would be those who were 
captured or their families who were affected by that. 
Because there is a false premise that my maximi-
zation of happiness is connected to everyone else 
maximizing happiness (Notre Dame Philosophical 
Reviews, 2019: p.4). How would you calculate it? 
Another question to ponder about is how a govern-
ment would justify the killing of one person despite 
having all the resources for financing billion-dollar 
social welfare funds but not save lives for millions 
of dollars. 

According to the consequentialist, the rightness 
and wrongness of killing a captured hostage by a 
terrorist would be explained by the rule utilitarian 
approach that the best consequences is achieved 
through sticking to the morally good law and not 
negotiating with terrorists (Espen Gamlund, 2012: 
p.34). In this scenario, the sacrifice of one person 
generates much more good consequences than sav-
ing him. But critics exactly strike at this core. It is 
not fair to look at both the “good consequences” 
in one’s action and justify the killing of a person 
to satisfy everyone’s well-being and happiness per 
say. Moreover, utilitarianism uses the human as an 
object for maximization of pleasure and happiness 
for the greatest number and best consequence by 
neglecting fundamental aspects of individual hu-
man rights (Notre Dame Philosophical Reviews, 
2019: p.15). It is self-evident that humans follow 
the “goodness” of their actions, and utilitarianism is 
just a tool showing us of what that “goodness” con-
sists of (Notre Dame Philosophical Reviews, 2019: 
p.18). We also have to argue that governments gen-
erally seek to self-preserve their authority, social re-
sponsibility obligations as well as their legitimacy 
as a state. In this case, the government is merely 
using the principle not to negotiate with the terror-
ists to back up its state legitimacy. Whether that is 
now morally acceptable or not is a totally different 
question. 

The notion of “tyranny of the majority” can also 
be exemplified as a criticism. Here the issue is sub-
tler as the majority can set standards and rules ben-
efitting their own culture and morality and exempt 
them from having taken responsibilities against 
the minority that thinks otherwise. Therefore, any 
individual perspective is regarded as an outcast as 

evaluations of a moral dilemma. But here lies the 
problem with it, as utilitarian’s assume that some-
one’s viewpoint is and probably shall be the same 
as everyone else’s opinions and must so be ethically 
and morally right to apply (Notre Dame Philosophi-
cal Reviews, 2019: p.19). However, this is a false 
assumption as anyone who would face moral dilem-
mas such as saving his or her family or millions of 
strangers would choose not the latter but the first 
option to save the beloved ones or his or her rela-
tives. Humans, in critical situations might or might 
not react in a rational way but the moment when the 
instinct to survive kicks in, humans will do every-
thing to accomplish it and rationality would not help 
in such a situation. But, those unaffected by it would 
choose to stick to the majority and save more than 
one person. Is it then morally right for the majority 
to purse the goodness of saving many or believing in 
individualist perspective? 

Another criticism tries to look at it from an epis-
temic side. The question is how utilitarian’s know 
the rightness or goodness of the moral actions they 
are doing, as they might just calculate and rely on 
short-term outcomes of their decision but disregard 
this way the long-term implications of their actions. 
How could people anyways ever know what exactly 
to do in situations of ethical dilemmas? One may 
ask whether it is innate in us or socially engineered 
throughout time and experience. Such epistemologi-
cal questions are also great tools to critically reflect 
upon ethical dilemmas. In the place of the govern-
ment, such criticisms reflect how difficult it is for 
the government to stick to one principle or a specific 
law. A person may not agree with the government’s 
decisions but eventually he/she is first and foremost 
a citizen of this country who is obliged to follow the 
rules, principles and laws by nature. 

Kantian & Rossian Deontological Approach
According to the deontological perspective, 

which is the study of duties and obligations, the 
morality of an action should be based according to 
its act itself rather than its consequences and that 
these rules are defined autonomously from its con-
sequences (Espen Gamlund, 2012: p.34). It is a rule 
based ethics such as sticking to the principle of 
opposing ransom payments to terrorists that make 
decision-making process much easier and justifiable 
in a way that often even if the government would 
initiate to go on a rescue mission to save the inno-
cent life of a hostage, then there is the possibility 
that it might fail as the idea of quid pro quo is risky 
(Rajat Sethi, n.d.: p.8). The very fact that the gov-
ernment prescribes its own rules and principles that 
they stick to shows that they pre-determine what is 
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morally acceptable and what´s not. But, as ransom 
payment dilemma involves not just the opinion of 
one person but also a plurality of stances and also 
politics, there are some nuances. In the deontologi-
cal belief the action is more important than anything 
else. According to Kant, to act morally right it is 
important that the action itself, such as in the case 
of the government not giving in to the demands of 
the terrorists, to be “intrinsically good” (Immanuel 
Kant, 1785). He argues that those ideas though to 
be good by nature due to the act having a good will 
(Immanuel Kant, 1785). Therefore, the government 
trying to protect the lives of those unaffected by ter-
rorists and also understanding that financing terrorist 
would mean that the chances for another terrorist at-
tack increases, then this action is considered to have 
good will. Moreover, who guarantees that terrorists 
are not politically motivated to cripple the reputa-
tion of a country through pressuring it to give in to 
demands since terrorism acts are often motivated 
with political intentions. The very fact that hostages 
are used as instruments means that they are used 
as means to achieve a more ulterior goal than that. 
However, if we argue that the government´s duty is 
to protect its citizens, then in the case of certain Eu-
ropean countries they try to uphold their principles 
in stark comparison to the practice as exemplified by 
the United States of America and the United King-
dom. For Kant, people act out of “respect” to the law 
and the moral law as well as not out of self-love by 
being egoistic, but by the will do to a morally good 
action (Immanuel Kant, 1785a). Thus, almost all 
over the world the “maxim” for governments would 
be to see terrorists as bad and thus the actions to-
wards them must be viewed with the highest maxim 
possible. 

Arguments against Kantian Absolutist 
Deontology

As mentioned already by Peter Singer, there is 
always the possibility of using the principle of “rule 
of rescue” in crisis situations such as a miner being 
trapped in a cave or a mountain climber not able to 
move due to sustained injuries (Peter Singer, 2014: 
para. 7). Moreover, if we apply the logic to step into 
someone’s shoes, in this case the family of the cap-
tured, in order to feel what it feels like being in fear, 
then we may develop an act of social responsibility 
among the society and morally re-establish the idea 
of saving people no matter what the cost. But again, 
if such a rescue mission would ever succeed also de-
pends on whether terrorists are rationally taking this 
as a serious approach from the government, as often 
they have political goals in mind. But government´s 
tend to take it not from a simple perspective but 

rather take into account also interests, global prac-
tices as well as cost-benefit analysis. Then in this 
case, would the U.S. win anything substantially if it 
would save its ordinary citizens compared to a dip-
lomat? If the duty is to save anyone who is a U.S. 
citizen, then it might be stipulated in the constitution 
that law to that person protects rights and duties by 
the government, but in the scenario of ransom pay-
ments this does not apply at all. The government is 
going against its own duties to protect its citizens, 
which what Rossian Deontology wanted to argue 
against Kantian Absolutist ideas. If we apply the 
rules of Kant, no human should be allowed to get 
killed no matter which situation, but the government 
will persist to stick to its policy of non-intervention, 
by which it breaks its own absolutist moral beliefs by 
not helping him. We can compare this issue with the 
“problem of dirty hands” in politics. For instance, 
in order for a politician to win the next presidential 
elections and change a corrupted regime as it is now 
as this is has ulterior motive, it has to compromise 
on other influential people´s demands and accept 
certain lobbyism payments or terms by corrupt of-
ficials, which eventually makes the person affiliated 
to corruption. The politician might be morally ask-
ing himself why he went to go as far as to “dirty 
his own hands” by agreeing to be supported by the 
corrupt official, even if that decision is against his 
own moral beliefs. An individual who has to choose 
between going to break the rule to pay the terrorists 
to save his or her beloved ones or relatives even if 
it meant to go against his own moral beliefs would 
have to weigh out the importance now not according 
to consequentialist ideas or Kantian absolutist be-
lief, but from a totally different perspective, where 
the individual´s obligations conflict with his or her 
moral duties. Would an individual ever live on for 
having known that he could have done something to 
save him or her? We would never know that unless 
we were in that situation. Ross believed that moral-
ity is not constituted by categorical or absolute rules 
such as not killing a person, but rather by pluralistic 
morality (Ross David & William David Ross, 2002). 
In other words, Kantian deontology ends there 
where obligations and considerations conflict with 
each other (Frances Kamm, 1996). For instance, if 
by duty a government is to protect the rights of my 
citizens to live, but at the same time it has to stick to 
the law not to go on a “rescue mission” to save him 
or her from being executed, then the government 
who is taking the decision is conflicted with both 
options to which moral duty they should stick to. 
Hence, Rossian Deontology believes that absolutist 
principles by Kant are not applicable in politics due 
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to too many constraints on decision-making process 
as politics involves many stakeholders and actors. 
Thus, doesn´t allow for easy solutions to be made 
right on spot.

Another example is when a person is conflicted 
between two options: either to keep a promise or not 
to harm a person. In this scenario, Ross would argue 
that conflict of morality is inevitable, where “rela-
tive importance” of those two options is weighted 
out unlike in Kantian absolutist beliefs (Ross Da-
vid & William David Ross, 2002). According to the 
“Principle of Permissible Harm” (Frances Kamm, 
1996) and “Doctrine of Productive Purity” (Fran-
ces Kamm, 2007), there is still given a permission 
to act in a way that harms others. Of course, this 
goes against the principle of Kant´s categorical im-
peratives but illustrates us that in situations of moral 
dilemma Kant´s absolutist principles are not entirely 
applicable. 

In the case for ransom payment, the government 
is morally responsible in this reasoning for the deaths 
of hostages if we apply the absolutist approach by 
Kant. Even if the government can understand the 
suffering that the hostage has to go through, their 
duty to stick to its principles not to negotiate with 
the terrorists might take precedence according to 
Rossian Deontology. Another argument for the du-
ty-based theory also suggests that governments can 
avoid decisions where it might be forced to “choose” 
the lives it favors to save or not. Otherwise, if the 
government may choose to save lives between two 
people, they would better not choose anyone in order 
not to make themselves morally responsible for their 
course of action. Kant would disagree with that and 
say that moral beliefs such as not killing is absolute, 
but again is the governmental intentionally avoiding 
terrorists by knowing that he will get killed or not 
knowing that he would get killed as it is a gamble 
for the government in a way to react or not to react 
to the demands of terrorists. Eventually Ross argues 
that, with his intuitionist sense to use moral beliefs 
in situational specific case, it is upon to us at the end 
of the day which decision to take between two con-
flicting moral principles of obligations and consid-
erations (Ross David & William David Ross, 2002).

Turning the table: Is there anything like a “jus-
tifiable” kidnapping?

Is there a moral justification for kidnappers to 
kidnap a person or a group of people? Irrespective 
of kidnappers, the action itself is immoral and crimi-
nally persecuted in many countries. But if we con-
textually apply the just war theory with it we can see 
how the situations in kidnapping a politician or a 
corrupt person might even bring peace by avoiding 

unnecessary killing from both sides if the govern-
ment of that citizen pays ransom payment. How-
ever, what is important is to understand the motives 
of the kidnappers, as some might kidnap in order to 
alleviate their problems with the quid pro quo prin-
ciple by securing financial means and others might 
use the kidnappers as a last resort for self-defense 
purposes (Rajat Sethi, n.d.: p.8). But do right inten-
tions to reach peace by kidnapping a random or spe-
cific person then still justify the act and what kind 
of right intentions can be morally right and univer-
sally accepted? If we for instance take Europe, kid-
napping is socially unacceptable and is persecuted 
whereas in countries such as Kyrgyzstan the act of 
“bride kidnapping” has just been recently in the ear-
ly 2000´s become criminalized by legislation. But 
again, the very fact that terrorists are labeled as im-
moral groups of violent and extremist’s beliefs with 
political intentions makes this issue more politicized 
and rather unique. Politics complicates many moral 
issues such as the act of kidnapping and it is inevi-
table to avoid it. In terms of just war theory, it only 
applies if the self-defense is justified by bringing 
peace in the long run. But this action must have a 
“good will” to begin with, but understanding that 
there is a reward for the exchange for the person in 
terms of monetary values, we can argue that eventu-
ally kidnapping is just a mean to achieve whatever 
goals the kidnappers had. 

Conclusion

In a nutshell, we can say that the ransom dilem-
ma itself is not only associated with the morality of 
the problem, but also within politics it is in terms of 
discourse a politically driven issue. The example of 
the USA has shown us that with its hardline utilitar-
ian/consequentialist approach in not cooperating by 
not taking into consideration the demands of terror-
ists. They apply a combination of deterrence and re-
tributive method in order to first and foremost indi-
rectly punish or persecute those who were caught by 
terrorists and on the other side to prevent future at-
tacks. Hence, it is a forward-looking approach. Con-
sequentialist approach itself is also easy to apply for 
the sake of everyone and regard altruism from the 
side of the state as morally right to conduct. Thus, 
a non-interventionist approach would save many 
lives by giving the society precedence and priority. 
In strong contrast to that, the European and Israeli 
approach has shown us that the application of a re-
habilitative approach that aims not to prevent, but to 
rehabilitate so to say terrorists not to commit more 
kidnappings and terrorist attacks. Hence, the pay-
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ment for ransom should serve two purposes at once. 
Firstly, returning the kidnapped people back to the 
society. Secondly, to appease terrorist demands for 
deterrence reasons. However, some ethical philos-
ophers such as Peter Singer have argued that the 
“rule of rescue” always exists for the government 
but is restrained by a cost and risk factor. To sum it 
up, consequentialist approach is in general very easy 
to apply as it promotes the total or aggregate utility. 
However, this ethical altruistic behavior by the state 
is on the one hand like opium for people that allow 
them to be easily controlled. Thus, some argue it to 
be a usage of cynical, incalculable and simply abu-
sive form of normative ethics that is criticized for 
being applied to humans as a means to maximize 
utility, tyrannize the minority by the majority as 
well as make false premises that maximization of 
happiness is connected to everyone else’s. 

In terms of deontology, Kantian approach of 
deontology showed us that it is practically impos-
sible to apply it in politics. He though encourages 
the government to step in and apply quid pro quo 
approach to save the life of a person by sacrificing 
something. Thus, governments should apply the 
highest maxim towards terrorist duties as being seen 
for their acts as being morally this should form an 
absolute rule according to Kant for everyone. Thus, 
no matter what terrorists will do to the kidnapped 
person, it is always morally right to save him or her 
no matter what under this maxim. According to Ros-
sian deontology who provides with the seven prima 
facie duties an alternative in contrast to Kantian de-
ontology, moral decisions based on duties should 
be balanced in such a way that decisions are taken 
according to these prima facie duties alongside ac-
tual duties of the individual himself by weighing up 
them all up (BBC, n.d.: Rossian duty-based ethics 
section, para. 5). Hence, Ross uses an intuitionist-
based approach in solving ethical dilemmas through 
pluralism of individual moralities (BBC, n.d.; Ros-
sian duty-based ethics section, para. 10). One of 
the examples that were provided to justify this was 
the problem of dirty hands dilemma. This approach 
in general though assumes that the person reached 
sufficient mental maturity and that morally conflict-
based situations of obligations and considerations of 
an individual result in the best morally right action. 

It is also interesting to look at the issue by ask-
ing oneself to ponder about which one of the sides 
of society or individual should take first precedence 
over the other. This question by no means an answer 
that can or should be answered easily as we have 
seen by the two examples of normative ethics in de-
ontology and consequentialism/utilitarianism. Even 

if these normative ethics provide their moral stances 
and approaches to moral problems, they do not re-
ally consider the question of how someone under-
stands both the “rightness/goodness” and “wrong-
ness” of decisions as this takes it a bit further than 
that. Another question is also about the epistemo-
logical aspect of things we know. For instance, how 
could people ever know what they know in terms of 
what is considered to be “intrinsically good” and 
“intrinsically bad” in their own decision-making? 
Thus, how could people ever know why we know 
what we know?

These approaches showed us that there is no 
clear answer between choices of white and black or 
right and wrong. It is rather a question of how gov-
ernments react to such ethical dilemmas. Despite 
that, still today divergent state approaches exist to-
wards hostage situations and ransom payment prob-
lems (Elizabeth Bundy, 2015: p.3). States though 
do question the morality of their actions but as they 
have to move on and evolve as states, their survival 
also depends on how quick, effective as well as easy 
approaches and answers for difficult ethical dilem-
mas. In the context of Central Asia, ransom dilemma 
has not yet all been discussed by my knowledge and 
understanding. Even if it lies in the realm of terror-
ism, cases of ransom dilemma have not been widely 
discussed so far in the political agenda nor media 
or social media. However, it can be though argued 
that states such as EU having developed over time a 
strong rule of law as well as a human-centered ap-
proach are likely to take a flexible approach than the 
US. Thus, the process of social constructivism influ-
ences a state´s decisions in the long run. Though, it 
is still necessary to establish for the society a trustful 
community and a channel of communication with 
governments in order to understand perpetrators 
actions and that paying ransom works like an ap-
peasement to terrorists. Sometimes it really takes a 
strong-willed person to address the ethical problem 
of ransom dilemma and bring it into daylight of pub-
lic discourse. Unless someone has not been in such 
a situation between life and death, he has no moral 
right to accuse those who were in such situations. 
The Israeli approach has shown us that they are will-
ing to sacrifice principles or rules for just the free-
dom of one person. While, examples of UK and US 
portrayed us that governments often put rules and 
laws above the life of a person without any moral 
responsibility for their actions. In this case, the ethi-
cal dilemma is practically inevitable to bypass and 
proves that this is indeed an ethical dilemma for 
governments all around the world. Thus, in the con-
text of Central Asia, an ethical dilemma of ransom 
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payment could not be an uncommon feature of the 
region in the nearest future if threats and incidences 
of terrorism rise over time. Understanding that the 
region is plagued by political turmoil’s such as in 
Kyrgyzstan and more commonly with systemic cor-
ruption problems, as these factors enable and facili-
tate political instability and could attract terrorists to 
build safe heavens or means to build local networks. 
With this in mind, increasing the likelihood for risks 
in ransom demand market. Governments of Central 
Asia should not sit idly down to expect that anti-
terrorism policies will eventually lead to no incom-

ing foreign threats. In fact, terrorism is often bred 
from within and it might go unnoticed. But then it is 
already too late to react. 
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СОЦИАЛЬНО-ПОЛИТИЧЕСКАЯ ПРИРОДА ПРОТЕСТА  
И ЕГО ПОСЛЕДСТВИЯ 

(НА ПРИМЕРЕ УКРАИНЫ И БЕЛАРУСИ)

Неудовлетворенность действиями власти, рост протестного потенциала и социальной 
напряженности приводят к формированию предпосылок к активным действиям общества, 
вплоть до массовых демонстраций и даже революционной смены политического режима страны 
с дальнейшими изменениями внутренне- и внешнеполитического курса развития государства. 

В восточноевропейской части постсоветского пространства к наиболее ярким примерам 
протестной активности часто относят события 2013-2014 гг. в Украине, после которых сущес
твующий режим был смещен другими политическими силами, государственные органы управления 
оказались неспособными к стабилизации ситуации, что привело к военному конфликту Украины 
с Россией, и впоследствии к кардинальной смене внешнеполитического курса страны. 

Второй пример – массовые протесты 2020 г. в Беларуси, которые не привели к отставке 
действующего президента, однако продемонстрировали наличие протестного потенциала в 
обществе, недовольство действиями власти при внешне позитивных экономических показателях 
страны, слабую поддержку курса развития государства в целом. 

Целью этой статьи является выявление причин, которые привели к достижению критического 
значения протестного потенциала, недовольству части общества и массовому выходу людей на 
улицы, а также социально-политических последствий в обществе и государственной политике по 
результатам протестов 2013-2014 гг. в Украине и 2020 г. в Беларуси. 

Основу методологии, примененной в статье, составил метод «case-study». Сравнительный 
анализ был проведен на основе данных опросов, сделанных социологическими службами в 
Украине и Беларуси за период 2004-2021 гг.

Статья была подготовлена в рамках выполнения НИР по теме АР08857524 «Протестный 
потенциал в Казахстане: особенности, факторы и тренды» и может быть использована для 
дальнейшего изучения протестной активности на постсоветском пространстве, а также для 
моделирования сценариев развития ситуации с целью выработки государственной политики, 
которая будет удовлетворять социально-экономические и политические потребности общества. 

Ключевые слова: социальный протест, протестные движения, протестный потенциал, 
социальная напряженность.
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e-mail: yuriipoita2@gmail.com

Socio-Political Nature of the Protest and its Consequences 
(On the Example of Ukraine and Belarus)

Dissatisfaction with the actions of the authorities, the growth of protest potential and social tension 
leads to the accumulation of prerequisites for active actions of society, up to mass demonstrations and 
even a change in the country’s political regime with further cardinal changes in the internal and foreign 
policy of the state.

In the Eastern European part of the post-Soviet space, the events of 2013-2014 in Ukraine are often 
referred to as the most striking examples of protest activity, after which the existing regime was over-
thrown by other political forces, the state authorities were unable to stabilize the situation, which led to 
a military conflict between Ukraine and Russia, and subsequently to a radical change in the country’s 
foreign policy.

The second example is the mass protests of 2020 in Belarus, which did not lead to the resignation of 
the incumbent president, but demonstrated the presence of a protest potential in society, dissatisfaction 
with the actions of the authorities in the face of outwardly positive economic indicators of the country, 
and weak support for the course of development of the state as a whole.

https://orcid.org/0000-0002-8531-6789
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The main results and conclusions of the work: the reasons for the protests in Ukraine and Belarus lay 
in the political dimension (lack of effective communication and public dissatisfaction with the actions 
of the authorities), while the excessive use of force by the state significantly increased the confrontation 
and significantly weakened the legitimacy of the authorities. The peculiarities of the nature of the protest 
in Ukraine and Belarus have led to different socio-political consequences. The article was prepared as 
part of the research work on the topic AR08857524 “Protest potential in Kazakhstan: features, factors 
and trends” and can be used to further study protest activity in the post-Soviet space, as well as to model 
scenarios for the development of the situation in order to develop a state policy that will meet the socio-
economic and political needs of society.

Key words: social protest, protest movements, protest potential, social tension.
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Наразылықтың әлеуметтік-саяси сипаты және оның салдары 
(Украина мен Беларусь мысалында)

Биліктің іс-әрекеттеріне қанағаттанбау, наразылық әлеуеті мен әлеуметтік шиеленістің өсуі 
қоғамның белсенді іс-қимылдарының алғышарттарының қалыптасуына, соның ішінде жаппай 
демонстрацияларға және тіпті елдің саяси режимінің революциялық өзгеруіне, мемлекет 
дамуының ішкі және сыртқы саясатындағы өзгерістерге әкеледі.

Посткеңестік кеңістіктегі Шығыс Еуропа бөлігінде наразылық белсенділігінің ең айқын 
мысалдарына көбінесе 2013-2014 жылдардағы мемлекеттік басқару органдары жағдайды 
тұрақтандыруға қабілетсіздігін көрсеткен, кейін қолданыстағы режим басқа саяси күштермен 
ығыстырылған Украинадағы оқиғалар жатады. Бұл Украинаның Ресеймен әскери қақтығысына, 
содан кейін елдің сыртқы саяси бағытының түбегейлі өзгеруіне әкелді.

Екінші мысал – Беларуссиядағы 2020 жылғы жаппай наразылықтар. Олар қазіргі президенттің 
отставкаға кетуіне әкелмегенімен, елдің жағымды экономикалық көрсеткіштері болғанына 
қарамастан биліктің әрекеттеріне наразылықтың, тұтастай алғанда мемлекеттің даму бағытын 
қолдау деңгейінің әлсіздігін көрсетіп, қоғамдағы наразылық әлеуетінің барлығын көрсетті.

Бұл мақаланың мақсаты – наразылық әлеуетінің шырқау шегіне, қоғамның бір бөлігінің 
наразылығына және адамдардың көшеге жаппай шығуына, сондай-ақ 2013-2014 жылдардағы 
Украинадағы, 2020 жылы Беларусьтегі наразылықтардың нәтижелері бойынша қоғамдағы және 
мемлекеттік саясаттағы әлеуметтік-саяси салдарға әкелген себептерді анықтау.

Мақалада қолданылатын әдіснаманың негізін «case-study” әдісі құрады. Салыстырмалы талдау 
2004-2021 жылдар аралығында Украина мен Беларусьте жүргізілген әлеуметтік сауалнамалардың 
деректері негізінде жүргізілді.

ҒЗЖ (ғылыми-зерттеу жұмысы) аясында жазылған мақала тақырыбы АР08857524 
«Қазақстандағы наразылық әлеуеті: ерекшеліктері, факторлары және трендтері». Жұмыс 
посткеңестік кеңістіктегі наразылық белсенділігін одан әрі зерттеу үшін, сондай-ақ қоғамның 
әлеуметтік-экономикалық және саяси қажеттіліктерін қанағаттандыратын мемлекеттік саясатты 
әзірлеу мақсатында жағдайдың даму сценарийлерін модельдеу үшін пайдаланылуы мүмкін.

Түйін сөздер: әлеуметтік наразылық, наразылық қозғалыстары, наразылық әлеуеті, 
әлеуметтік шиеленіс.

Введение

Массовые события в Украине 2013-2014 гг. 
(Революция достоинства, Евромайдан, Майдан), 
по мнению многих ученых, являются наиболее 
значительными в современной истории Украины 
и продемонстрировали разломы между общес
твом и властью, наличие скрытого протестного 
потенциала общества, который при возник-
новении так называемого «триггера» привел 
к резкому обострению конфликта, вплоть до 
применения силы как со стороны власти, так и 
со стороны протестующих. 

«Триггером», который спровоцировал 
выход протестующих (в основном из числа 
студентов) на улицы в Украине в 2013 г., стал 
отказ правительства от подписания Соглашения 
об ассоциации с Европейским союзом. Од-
нако, разгон участников протеста силовыми 
структурами Украины с непропорциональным 
применением силы, привел к существенному 
увеличению количества протестующих, рас
ширению их географического охвата вплоть до 
общенационального, и смещению проевропей
ского акцента протестов на антиправитель
ственный. В последующем, несмотря на попытки 
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властей и лидеров Майдана найти консенсус и 
договориться, институционализировать протест 
не удалось, и власть приняла решение на 
применение силовиками огнестрельного оружия 
по протестующим.

Материалы и методы

В тоже время, следует разобраться в причинах, 
которые подтолкнули общество к активным 
действиям массового характера по отношению 
к власти и силовикам. Основной причиной 
Майдана часто называется «традиционное и 
систематическое пренебрежение нуждами и 
проблемами как отдельных граждан, так и 
гражданского общества в целом, неуважение к 
нему со стороны власти, обострение экономи
ческого, политического и социального кризиса». 
Также, политологи упоминают такие факторы, 
как усиление протестной активности, раздвоен
ность общества по вопросам вступления в ЕС или 
в Таможенный союз, олигархическо-клановая 
политико-экономическая система, коррупция и 
давление власти на бизнес (Kiridon, 2015: 17-32). 
Аналитик Фонда «Демократические инициативы 
им. Илька Кучерива» М. Золкина в своей 
статье в качестве предпосылок к обретению 
Евромайданом массового характера перечисляет 
недоверие к государственным институтам, 
снижение демократичности украинского полити
ческого режима, неудовлетворенность тем, как 
развивается страна, и неспособность власти к 
нахождению консенсуса с определенной частью 
общества (Zolkina, 2020: 1-15).

Методология

Некоторые из перечисленных факторов схожи 
с теми, которые привели к массовым протестам 
в Беларуси по результатам президентских 
выборов в 2020 г., однако украинские и бело-
русские события имеют существенные различия 
как по природе протеста, так и по условиям, в 
которых он происходил.

Поэтому актуальными остаются следующие 
вопросы:

- какие причины и факторы (экономические, 
социальные, политические) стали решающими 
для активизации протестных настроений в 
Украине и Беларуси?

- общие и отличительные черты между 
природой протеста в Украине и в Беларуси?

- к каким социально-политическим послед
ствиям привел украинский Майдан и как 

украинское общество на данный момент 
воспринимает события 2013-2014 гг.?

- почему во внешне политически и эконо-
мически стабильном Белорусском государстве 
создались условия для конфликта между вла-
стью и обществом, и к каким последствиям это 
привело?

Цель данной статьи – на основе данных 
социологических опросов изучить и сравнить 
факторы и условия, которые способствовали 
активизации протестных настроений обществ 
Украины и Беларуси, перехода конфликта в 
острую фазу вплоть до применения силы, вос-
приятия протестующими ситуации, а также со-
циально-политических последствий протестов в 
Украине и Беларуси.

Объектом исследования в данной статье 
являются протесты граждан Украины и Беларуси 
во время событий 2013-2014 и 2020 гг.

Результаты и обсуждения

Социально-политические предпосылки к 
протестам в Украине

В 2013 г. (до объявления решения о 
приостановке процесса подготовки Соглашения 
об ассоциации Украины и ЕС) готовность 
населения Украины к участию в массовых акциях 
оценивалась социологами как сравнительно 
высокая. По результатам исследования фонда 
«Демократические инициативы им. Илька 
Кучерива» (Zolkina, 2020: 1-15) лично участвовать 
в акциях были готовы 25% украинцев, в то время 
как 36% не собиралось участвовать в митингах 
и демонстрациях. По сравнению с октябрем 
2012 года, количество людей, которые были 
готовы выходить на улицы, выросла на 5%, и 
значительно уменьшилось количество тех, кто 
точно не собирается протестовать, – с 51 до 
36%. Среди основных причин, которые могут 
побудить людей протестовать, называлось 
ухудшение их социально-экономического 
положения. 

Несколько другие показатели фиксировал 
Киевский международный институт социологии 
(КМИС, 2013) (рисунок 1), по данным опросов 
которого в ноябре 2013 г. 22,2% опрошенных 
ответили, что лично готовы принять участие в 
акциях социального протеста. 

Из них 13,4% были готовы участвовать в 
сборе подписей под коллективными воззва
ниями, требованиями, призывами, 12,3% – в санк
ционированных митингах и демонстрациях, 4,5% 
– в забастовках, 3,4% – в несанкционированных 
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митингах и демонстрациях, 2,8% – в бойкоте 
(отказах выполнения) решений администрации, 
органов власти, 2,3% – в угрозах забастовкой, 
1,7% – в пикетировании государственных учреж
дений, 0,6% – в голодовке протеста. Менее одного 
процента составляла доля, готовых к радикальным 
действиям: к захвату здании – 0,5%, к созданию 
независимых от властных структур вооруженных 
формирований – 0,4%. По сравнению с данными 
аналогичных опросов КМИС, начиная с 2004 
года протестные намерения украинцев со време-
нем становились слабее. Если в декабре 2004 года 
36% граждан выразили готовность участвовать 
в акциях социального протеста, в феврале 2009 
года – 32%, в феврале 2011 года – 25%, и 22% в 
середине ноября 2013 года. 

Анализируя экономический фактор, 
который, теоретически, должен влиять на 
готовность к протестам, следует отметить, что 
социологические замеры за 2012-2016 гг. по 
социальному самочувствию граждан Украины – 
Индекса общественного благополучия (ИОБ) и 
Индекса индивидуального благополучия (ИИБ) 
демонстрировали, украинцы в среднем были 
гораздо больше довольны жизнью, чем жизнью 
страны (Рисунок 2). В периоды до и во время 
протестов 2013-2014 гг., значения индексов 
отличались незначительно, что может говорить, 
что реальное влияние экономического фактора и 
неудовлетворенность финансовым состоянием 
на готовность к массовым демонстрациям 2013-
2014 гг. было небольшое (КМИС, 2016). 
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Таблица 1 – Динамика индексов общественного и индивидуального благополучия в Украине в 2012-2016 гг. 

Февраль 2012 Ноябрь 2013 Февраль 2014 Май 2016
Индекс общественного благополучия (ИОБ) -41 -39 -40 -53
Курс развития Украины -63 -55 -51 -57
Экономическое состояние Украины -47 -48 -53 -68
Ожидания, какой будет жизнь в Украине -15 -14 -14 -32
Индекс индивидуального благополучия (ИИБ) 1 5 8 -8
Личное счастье 28 31 34 26
Ожидание касательно жизни семьи в будущем -5 0 1 -24
Здоровье 14 11 16 10
Материальное состояние семьи -33 -25 -23 -42

Социально-демографическая структура и 
особенности мотивации участников протеста

Невысокая роль экономического фактора 
в протестах прослеживается и по результатам 
социологических опросов, проведенных 
7-8.12.2013 г. (после силового разгона студентов, 
перед началом существенной эскалации 
протеста) касательно мотивации выхода на 
Майдан (КМИС, 2013). Тремя основными при-
чинами опрошенные называли (рисунок 3): 
жестокое избиение демонстрантов на Майдане 
в ночь на 30 ноября, репрессии (69,6%), отказ 
от подписания Соглашения об ассоциации с ЕС 
(53,5%) и стремление изменить жизнь в Украине 
(49,9%). Достаточно выраженными оказались 

также стремление изменить власть в стране 
(39,1%). 

То, что ключевой причиной массового 
выхода на улицы стало «жестокое избиение 
демонстрантов, репрессии» может подтверж
даться работами американского философа 
Джона Роулза, который акцентирует внимание на 
чувстве несправедливости, толкающее индивида 
на участие в акциях гражданского неповиновения 
(Cohen, 2003: 730-740). Стремление изменить 
жизнь в стране является подтверждением под
хода к проблеме протеста Альбера Камю, кото
рый апеллирует к конструктивной направ
ленности природы протеста, стремлению к 
улучшению (Camus, 1995).

Рисунок 3 – Что побудило Вас выйти на Майдан? (Выбрать не более 3-х главных 
причин)
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Рисунок 3 – Что побудило Вас выйти на Майдан? (Выбрать не более 3-х главных причин)
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Чувство несправедливости, геополитические 
предпочтения, а также крайне негативное отно
шение к власти прослеживается в требованиях, 
которые выдвигались протестующими (Ри-
сунок 4). Основные из них были связаны с 
освобождением арестованных и прекращением 
репрессий (81,8%), отставкой правительства 

(80,1%), отставкой президента и проведением 
досрочных президентских выборов (75,1%), 
подписанием Соглашения об ассоциации с ЕС 
(71%), заведение уголовных дел на виновных 
в избиении демонстрантов (57,6%), роспу-
ском Верховной Рады и назначении досрочных 
парламентских выборов (55,6%). 

Рисунок 3 – Что побудило Вас выйти на Майдан? (Выбрать не более 3-х главных 
причин)
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Рисунок 4 – Какие требования, выдвигаемые на Майдане, Вы поддерживаете?  
(Отметьте все требования, которые важны для вас)

Также следует отметить решительность 
участников протеста в достижении своих целей. 
Абсолютное большинство опрошенных (74%) 
были готовы уйти только в случае выполнения 
всех требований, почти одна треть (28,5%) 
была готова удовлетвориться выполнением 
нескольких их них. Большинство респондентов 
(72,4%) сказали, что готовы быть на Майдане 
«столько, сколько надо».

Социально-демографически Майдан был 
представлен как киевлянами, так и приезжими 
(по 50%), подавляющее большинство приехали 
самостоятельно (92%), 6% – приехали организо
ванно какой-то общественной организацией, 2% 
– политической партией. Большинство участ
ников протеста не являлись членами полити
ческих партий или общественных организаций 
(92%), и только 4% принадлежали к партии, 
3,5% были членами общественных организаций, 
1% – общественных движений. 

По гендерному признаку несколько преоб
ладали мужчины (56%), средний возраст 
участника составлял 36 лет (38% в возрасте от 
15 до 29 лет, 49% – 30-54 года, 13% – 55 лет и 
старше. По уровню образования на Майдане 
преобладали участники с высшим образованием 
(64%), со средним и средним специальным – 
22%, незаконченным высшим – 13%, неполным 
средним – менее 1%, при этом по роду заня-
тий среди участников Майдана самую боль-
шую группу – 40% – составляли специалисты 
с высшим образованием, 12% – студенты, 9% 
– предприниматели, 9% – пенсионеры, 8% – 
руководители, 7% – рабочие. 

Преобладающее количество протестующих 
с высшим образованием может подтверждаться 
теорией Рассела Далтона, согласно которой 
уровень протестной активности прямо пропор
ционально зависит от уровня образования 
(Dalton, 2010: 70).
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Социально-политические последствия
Результаты Майдана, а также последующие 

за ним события, включая аннексию Крыма и 
вооруженный конфликт между Украиной и 
Россией, привели к таким последствиям:

- Приход к власти политической элиты, 
ориентированной на интеграцию в ЕС и НАТО. 
По результатам президентских и парламентских 
выборов 2014 и 2019 гг. наблюдается устойчивый 
электоральный перевес политических сил, 
которые в своих программах приоритетными 
направлениями внешней политики определяют 
укрепление отношений с европейскими экономи
ческими и военно-политическими структурами. 

- Изменение отношения общества к внеш
неполитическим приоритетам Украины. По 
результатам социологического опроса, прове
денного в 2015 году, почти половина (47,7%) 

граждан Украины главным внешнеполитическим 
приоритетом определяла отношения со странами 
ЕС (Центр Разумкова, 2015). Лишь десятая часть 
респондентов считала приоритетными контакты 
с Россией, а 6,7% – с другими странами СНГ. 
После событий, связанных с Майданом, доля 
респондентов, которые приоритетом во внешней 
политике называют отношения с ЕС, возросла, 
тогда как оценка приоритетности отношений 
с Россией снизилась (в ноябре 2012 года его 
считали приоритетным 35,3% респондентов) 
(рисунок 5). 

По состоянию на 2020 г. вступление Украины в 
ЕС на референдуме поддержали бы почти две трети 
респондентов (63,3%). Против проголосовали бы 
пятая часть (21,6%) опрошенных, остальные не 
принимали бы участие в референдуме или затруд-
нились с ответом (Таблица 2). 
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Рисунок 5 – Какое направление внешней политики должно быть приоритетным для Украины? 

Таблица 2 – Если бы в ближайшее время состоялся 
референдум по поводу вступления Украины в Европейский 
Союз (ЕС), как бы Вы проголосовали?

Проголосовали бы ЗА 63,3%
Проголосовали бы ПРОТИВ 21,6%
Не принимали бы участие в референдуме 5,9%
Отказ от ответа\ Не знаю 9,1%

В тоже время наблюдается региональная 
дифференциация мнения общества по этому 
вопросу (Рисунок 6). Вступление в ЕС под
держало бы абсолютное большинство опрошен
ных в Западном (78,4%), Центральном (68,7%) и 
Южном (51,5%) регионах, а также относительное 
большинство респондентов на Востоке (46,8%). 

По результатам опросов Центра Разумкова, 
в 2020 г. вступление Украины в Альянс поддер
жала бы половина опрошенных (49,8%). 
Против проголосовали бы 29,8%, остальные 
не принимали бы участие в референдуме или 
затруднились с ответом (Таблица 3). 

Таблица 3 – Если бы в ближайшее время состоялся 
референдум по поводу вступления Украины в НАТО, как 
бы Вы проголосовали?

Проголосовали бы ЗА 49,8%
Проголосовали бы ПРОТИВ 29,8%
Не принимали бы участие в 
референдуме

7,3%

Отказ от ответа/Не знаю 13,1%
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В региональном разрезе наблюдается схожая 
ситуация (Рисунок 7). За вступление в НАТО 
проголосовали бы большинство респондентов 
в Западном (73,2%) и Центральном (57,4%) 
регионах, а также меньшинство опрошенных в 
Южном (31,9%) и Восточном регионах (24,8%) 
(Центр Разумкова, 2020).

Если сравнить данные соцопросов в дина
мике, то видно, что отношение украинцев к 
вступлению в НАТО существенно изменилось 
по результатам событий 2013-2014 гг. в сторону 

Рисунок 6 – Если бы в ближайшее время состоялся референдум по поводу вступления  
Украины в Европейский Союз (ЕС), как бы Вы проголосовали? (по регионам).

значительного увеличения числа, тех, кто 
поддерживает членство Украины в Альянсе.

В качестве еще одного последствия событий 
2013-2014 гг. можно отметить снижение пози
тивного отношения украинцев к России. После 
2013 г. количество украинцев, которые «очень 
хорошо» или «в основном хорошо» относятся 
к РФ, снизилось с 82 до 37%. В дальнейшем, 
после окончания активных боевых действий 
данный показатель несколько улучшился, и по 
состоянию на сентябрь 2020 г. составлял 42%.
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Рисунок 7 – Если бы в ближайшее время состоялся референдум по поводу вступления  
Украины в НАТО, как бы Вы проголосовали? (по регионам)
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Рисунок 8 – Если бы в ближайшее время проходил референдум по вступлению  
Украины в НАТО, как бы Вы проголосовали?
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Рисунок 9 – Как Вы, в общем, сейчас относитесь к России? 
(данные по состоянию на конец каждого года)

Отношение украинцев к России существенно 
отличается, что касается дифференциации 
российского руководства и россиян. По 
результатам опросов 2019 г. в целом к России 
хорошо относились 57% украинцев. При этом, 
положительное отношение к русским указали 
77% респондентов, в то время как к руковод-
ству России отношение было резко отрица-
тельное, и лишь 13% респондентов относилось 
положительно (КМИС, 2021).

Оценка украинцами событий Майдана 
также остается неоднозначной, хотя 
большинство респондентов о нем отзываются 
скорее положительно. По результатам соцо-
просов 2019 года, почти половина опрошенных 
(45,5%) называет события 2013-2014 гг. 

в Украине Революцией Достоинства, в то 
время как почти одна пятая (17,7%) считает 
это «вынужденной сменой власти не вполне 
легитимными средствами», и 23% называют 
ее антигосударственным переворотом (Центр 
Разумкова, 2019). 

Абсолютное большинство опрошенных 
(58,8%) не хотели бы возвращаться в Украину 
времен до 2014 года, и почти четвертая часть 
респондентов (27,6%) – хотели бы. При ответе 
на вопрос о поддержке Майдана утвердительно 
ответило 37,8% опрошенных, в то время как за 
Антимайдан выступают десятая часть (10,2%) 
респондентов. Остальные – либо не поддержали 
бы никого (39,1%), либо не определились с 
ответом (12,9%) (Рисунки 11, 12).
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Рисунок 10 – Как бы Вы охарактеризовали события, которые произошли  
в Украине в конце 2013 – в начале 2014 гг.?
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Рисунок 11 – Хотели ли бы Вы вернуться в Украину, какой она была до 2014 года?

Рисунок 12 – Прошло около шести лет после окончания событий, которые называют Майданом.  
Если бы эти события 2013-2014 годов происходили сейчас, Вы поддержали бы Майдан или Антимайдан?

Таким образом, несмотря на невысокое в ос-
новном экономическое состояние украинцев, и 
готовность в 2013 г. выйти на улицы именно по 
экономическим причинам, существенная акти-
визация протестных акций 2013-2014 гг. проде-

монстрировала политическую основу протеста, 
что говорит о наличии у украинцев ценностей 
политического характера. Социально-демогра-
фический разрез участников массовых меропри-
ятий показал общенациональный охват, а также 
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наличие у большинства высшего образования 
и достаточного материально-финансового по-
ложения. Основные мотивы протестующих к 
массовым акциям были связаны с жестоким из-
биением силовыми структурами демонстрантов, 
отказом власти подписать Соглашение об ассо-
циации с ЕС и стремлением изменить ситуацию 
в стране. В связи с этим, требованиями были 
освобождение задержанных, отставка действую-
щей власти и европейская интеграция Украины. 
Социально-политические последствия практи-
чески полностью совпали с указанными требо-
ваниями, при этом, в связи с последующим укра-
инско-российским конфликтом, политическое 
руководство страны и большая часть общества 
демонстрируют стремление к проевропейскому 
вектору развития страны. В тоже время, отноше-
ние украинцев к Революции достоинства оста-
лось неоднозначным: приблизительно две тре-
тьи в основном позитивно относится к событиям 
и последствиям Майдана, и треть – негативно. 
Достаточно дифференциированным по геогра-
фическому признаку остается мнение граждан 
Украины касательно интеграции в ЕС и НАТО. 

Социально-политические предпосылки к 
протестам в Беларуси

«Триггером» к массовым протестам в 
Беларуси стали президентские выборы 9 авгу-
ста 2020 г., результаты которых не признались 
оппозицией и частью общества, а сами выбо-
ры интерпретировались ими как масштабные 
фальсификации с целью продления режима 
действующего президента.

В числе факторов, которые способствовали 
накоплению протестного потенциала и социаль
ного напряжения в стране, называют следующие:

- давление власти на оппозицию в ходе 
предвыборной кампании 2020 г., в результате ко-
торого альтернативные кандидаты в президенты 
были либо арестованы, либо не допущены к 
выборам;

- негативное отношение части общества 
к выбранной политике властей касательно 
борьбы с коронавирусом, которая выражалась 
в отрицании пандемии и отказе от карантинных 
мер. Согласно исследованиям (SATIO, 2020) 
большинство опрошенных не поддержали поли
тику «выработки коллективного иммунитета», 
а склонялись к необходимости ограничения 
социальных контактов; 

- «усталость» части общества от режима 
действующего президента и проблемы с «об
ратной связью» в белорусской системе влас
ти. Отсутствие альтернативных данных об 

общественных настроениях, давало возмож
ность оппозиции убеждать общество в том, 
что поддержка действующего главы страны 
составляет всего 3%;

- внешнее влияние на выборы в Беларуси. 
При этом в начале предвыборной кампании в 
дискурсе главы государства присутствовали 
нарративы о том, что оппозиционные канди
даты являются ставленниками России, а 
после начала протестных акций – о том, что 
события в Беларуси являются попыткой Запада 
организовать очередную «цветную революцию» 
(Мельянцов, 2020).

Важнейшим фактором, который после начала 
массовых акций значительно усилил негативное 
отношения общества к действующей власти, ста-
ли непропорциональное применение силы 9-13 
августа 2020 г. со стороны правоохранительных 
органов и силовых структур по отношению к 
протестующим.

Социально-политические последствия
Несмотря на то, что протест не достиг 

своей цели касательно отставки действующего 
главы государства и проведения повторных 
выборов, а активность акций впоследствии 
существенно снизилась, в качестве общественно-
политических последствий протестных событий 
следует выделить:

- существенное снижение легитимности 
действующего белорусского руководства на 
международной арене (результаты выборов в 
Беларуси не признаны ЕС и рядом отдельных 
стран), а также в глазах части белорусского 
общества, что стало результатом непрозрачности 
процесса выборов и последующего применения 
насилия по отношению к протестующим;

- осложнение международных отноше-
ний Беларуси со странами Европы, вследствие 
чего против действующего президента и его 
окружения были введены санкции и ограничены 
политические, экономические, логистические 
связи с Беларусью;

- более активные усилия РФ касательно по-
следующей экономической и политической ин-
теграции в рамках Союзного государства, ОДКБ, 
военно-политических обязательств Беларуси 
перед Россией (Chupryna, 2020), что расценива-
ется частью белорусского общества как угроза 
независимости и суверенитету государства 
(Мельянцов, 2020).

Для анализа причин и социально-поли
тических последствий массовых протестов были 
использованы результаты социологического 
опроса британского аналитического центра в 
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области международных отношений (Chatham 
House, 2021), проведённого в январе 2021 г. 

Опрос продемонстрировал неоднозначное 
отношение к протестам, при этом количество 

в целом одобряющих массовые акции (44%) 
превышает тех, кто относится отрицательно 
(36,2%), пятая часть респондентов (19,8%) 
затрудняется дать ответ (Рисунок 13).
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Рисунок 13 – Как Вы относитесь к протестам против текущего правительства?

Анализируя отношения общества к 
текущим событиям, следует сделать выводы, 
что большинство не доверяют официальным 
результатам выборов и негативно относятся 
к действиям силовых органов. Почти две 
третьих (61,3%) уверены, что выборы были 
сфальсифицированы, и более половины (51,6%) 
полностью поддерживают мирный протест. По 
мнению двух третьих (67,2%) силовые структуры 
необоснованно и чрезмерно применили силу, 
60,1% уверены, что в изоляторах применяли 
пытки, и 70,3% выступили за немедленное 
прекращение насилия по отношению к 
протестующим.

В электоральных предпочтениях на вопрос 
«Кто, по Вашему мнению, из перечисленных 
людей был бы лучшим президентом Беларуси» 
(выбрать три варианта ответа), поддержку 
нынешнему президенту высказали 23,9% 
опрошенных, а «усталость» общества от главы 
государства прослеживается в том, что почти 
половина (48,6%) не согласны с тезисом, 
что экономика страны и производство были 
спасены от коллапса благодаря действующему 
президенту, и только треть опрошенных (31,9%) 
считает это его заслугой. Также, две третьих 
(68,9%) «часто чувствуют себя некомфортно из-
за некоторых слов или действий» президента, 
подавляющее большинство (73,8%) считают, 
что он персонально контролирует все аспекты 

государства. Почти две третьи (62,3%) не 
согласны с утверждением что президент 
«близок к людям и их интересам», по мнению 
такого же количества (61,5%), действующий 
глава государства «не способен реформировать 
белорусскую политическую систему таким 
образом, чтобы это отвечало интересам 
большинства граждан».

В тоже время, белорусы опасаются 
негативных последствий в случае смены власти, 
которые касаются экономических факторов, 
стабильности работы государственной системы 
и международных рисков. Так, более трети 
(38,6%) боятся сокращения зарплат и пенсий, 
27,2% – увеличения уровня безработицы, 
каждый пятый (19,9%) – отмены социальных 
гарантий, 17,6% – распродажи государственных 
активов, такое же количество – роста коррупции, 
17,2% – коллапса текущей правительственной 
системы, 17,1% – ухудшения отношений с 
Россией.

В качестве социально-экономических по-
следствий можно отметить вероятное снижение 
доверия к государственным органам. По резуль-
татам опросов, полиции «полностью доверя-
ют» или «в основном доверяют» лишь четверть 
респондентов (25,3%), президенту – 24,1%, 
государственным медиа – 16,3%, органам гос-
безопасности – 22,3%, ЦИК – 14,9%. При этом 
рейтинг доверия независимым СМИ является 
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самым большим из всех предложенных учреж-
дений (50%). 

Официальная информация государственных 
органов Беларуси существенно отличается от ре-
зультатов проведенных опросов Chatham House. 
Например, по данным аналитического центра 
EcooM, подавляющее большинство опрошен-
ных (72,4%) не поддерживают происходящие в 
стране акции протеста, а уровень доверия к дей-
ствующему президенту составляет 66,5% (БЕЛ-
ТА, 2021). В связи с этим, гипотезы о существен-
ном снижении легитимности и доверия граждан 
Беларуси к действующей власти требуют допол-
нительного изучения. 

Таким образом, предпосылки и причины 
протестов в Беларуси преимущественно осно-
вывались на политических факторах: фальси-
фикациях, по мнению части общества, резуль-
татов выборов, неудовлетворённости ситуацией 
в стране, «усталости» от действующей власти. 
При этом, непропорциональное применение 
силы по отношению к демонстрантам углуби-
ли противоречия между властью и обществом, 
усилили негативное отношение и недоверие к 
государственным структурам, увеличили число 
сторонников отставки действующего главы го-
сударства, усугубили международное положе-
ние страны. Несмотря на то, что большая часть 
белорусов поддерживают протестные акции, 
опасение негативных экономических и социаль-

ных последствий в случае смены власти может 
быть сдерживающим фактором для более актив-
ных акций протеста. 

Заключение

Таким образом, общими особенностями 
рассмотренных протестов в Украине и Бела

руси были политическая природа «триггера», 
предпосылок и причин массовых антиправитель
ственных акций. Основным различием является 
то, что в Украине, кроме призывов к власти 
уйти в отставку и освободить задержанных, 
протестующие выдвигали конкретные требо
вания по развитию внутренней и внешней 
политики страны (демократизация государства, 
интеграция в ЕС, конституционные изменения 
и т.д.), что давало обществу четкое видение 
кратко- и долгосрочных целей их протеста, спо
собствовало мобилизации сторонников, повы
шало мотивацию к длительным действиям. В 
Беларуси, лидерами оппозиции и протестующими, 
кроме требований к президенту уйти в отставку, 
не было сформулировано конкретного видения 
и предложений по дальнейшему внутреннему 
и внешнему развитию страны, что, вероят-
но, усиливает неопределенность и опасения 
после возможной смены власти, и ограничивает 
мотивацию общества к дальнейшим активным 
действиям.
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АТАМЕКЕНДІ ДАМЫТУДАҒЫ  
ШЕТЕЛДІК ДИАСПОРАНЫҢ РӨЛІ:  

ҚЫТАЙЛЫҚ «ХУАЦЯО» МЫСАЛЫНДА

Қазіргі кезде әлемдегі жалпы диаспоралардың ішінде «хуацяо» деп аталатын қытайлық 
диаспораның саны ең көп болып саналады. Қытайлық хуацяоның 50 миллионнан астам өкілдері 
әлемнің 150-ден астам елінде тұрады. Ашықтық пен реформалар саясаты басталғалы бері 
Қытай Халық Республикасы (ҚХР) басшылығы қытайлық диаспорамен жұмыс істеуге үлкен мән 
бере бастады, Қытай коммунистік партиясы (ҚКП) оның әлеуеті қаншалықты жоғары екенін 
түсінді. Өйткені, көші-қон үдерістері – қазіргі заманғы мемлекеттік саясаттың маңызды бағыты. 
Осы мақаланың аясында авторлар «Қытай ғажайыбы» деп танылған ҚХР жаңғырып дамуына 
«хуацяоның» қосқан үлесін, қытай билігінің шетелдік қытай диаспорасымен қарым-қатынас 
жасасу саясатының ерекшеліктерін қарастырады. 

Мақалада жаһандану жағдайындағы қытай халқының әлем елдеріне эмиграциялық ағындары, 
шетелдік қытайлардың ішкі шоғырлану ерекшеліктері мен олардың қабылдаушы қоғамға енуі, 
қытай диаспорасының өздерінің тарихи отанымен өзара іс-қимылы және ҚХР-дың саяси-
экономикалық жаңғыруына тигізген ықпалына саясаттанулық талдау жасалады. Шетелдік қытай 
диаспорасы мен ҚХР көші-қон саясатының тәжірибесін қорытып, Қазақстан үшін үлгі боларлық 
сабақ алуға болады.

Қытайлық тәжірибеге сүйене отырып, әлем елдерінде шашырай қоныстанған бес миллионға 
жуық қазақ диаспорасы да Қазақстанды дамытуға үлес қоса алатын әлеуетті күш ретінде 
танылады, шетелдік қазақтармен рухани-мәдени қарым-қатынас жасаудан бастап экономикалық 
ынтымақтастық орнатуға дейінгі аралықтағы өзекті мәселелері көтеріледі, осы бағыттағы 
жұмыстарды дамытуға септігін тигізетін ұсыныстар беріледі.

Түйін сөздер: көші-қон саясаты, ұлт саясаты, диаспора, ирридента, «хуацяо», ынтымақтастық, 
тарихи отан, репатриация, қандастар.
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The role of the Foreign Diaspora in the Development  
of the Historical Homeland: the case of Chinese «Huaqiao»

Currently, among the world’s diasporas, the Chinese diaspora called «Huaqiao» is considered the 
most numerous. More than 50 million representatives of the Chinese Huaqiao live in more than 150 
countries around the world. Since the beginning of the policy of openness and reform, the Chinese 
leadership has paid great attention to working with the Chinese diaspora, and the Communist Party of 
China (CPC) has realized how high its potential is. Because, migration processes are the most important 
direction of modern state policy. In this article, the authors will consider the contribution of «huaqiao» to 
the revival of the People’s Republic of China, recognized as a «Chinese miracle», and the specifics of the 
policy of the Chinese authorities on interaction with the foreign Chinese diaspora. 

The article presents a political analysis of the emigration flows of the Chinese population to the 
countries of the world in the context of globalization, the peculiarities of the internal consolidation of 
foreign Chinese and their entry into the host society, the interaction of the Chinese diaspora with their 
historical homeland and the impact on the political and economic modernization of the PRC. Summariz-
ing the experience of the foreign Chinese diaspora and the migration policy of the People’s Republic of 
China, we can draw lessons for Kazakhstan.

Based on the Chinese experience, the potential force that can contribute to the development of Ka-
zakhstan is the Kazakh diaspora, whose number is about five million people living in different countries 
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of the world, topical issues are raised from spiritual and cultural interaction with foreign Kazakhs to the 
establishment of economic cooperation, proposals are given that contribute to the development of work 
in this direction.

Key words: migration policy, national policy, diaspora, irridenta, «huaqiao», cooperation, historical 
homeland, repatriation, compatriots.

С.Ш. Мусатаев*, Ф. Оразакынкызы, П.Р. Шамшиев 
Казахский национальный университет имени аль-Фараби, Казахстан, г. Алматы 

 *e-mail: mceka@mail.ru

Роль зарубежной диаспоры в развитии исторической родины:  
на примере китайских «хуацяо»

В настоящее время среди общемировых диаспор самым многочисленным считается китайская 
диаспора под названием «хуацяо». Более 50 миллионов представителей китайского хуацяо 
проживают в более чем 150 странах мира. С начала политики открытости и реформ руководство 
Китайской Народной Республики (КНР) стало уделять большое внимание работе с китайской 
диаспорой, Коммунистическая партия Китая (КПК) поняла, насколько высок ее потенциал. Потому 
что миграционные процессы – важнейшее направление современной государственной политики. 
В рамках данной статьи авторы рассмотрят вклад «хуацяо» в возрождение КНР, признанного 
«китайским чудом», особенности политики китайских властей по взаимодействию с зарубежной 
китайской диаспорой. 

В статье дан политологический анализ эмиграционных потоков китайского населения в 
страны мира в условиях глобализации, особенностей внутренней консолидации иностранных 
китайцев и их вхождения в принимающее общество, взаимодействия китайской диаспоры с их 
исторической родиной и влияния на политико-экономическую модернизацию КНР. Обобщив 
опыт зарубежной китайской диаспоры и миграционной политики КНР, можно извлечь уроки для 
Казахстана.

Исходя из китайского опыта, потенциальной силой, способной внести вклад в развитие 
Казахстана, является казахская диаспора, численность которой около пяти миллионов человек 
проживающие в разных странах мира, поднимаются актуальные вопросы от духовно-культурного 
взаимодействия с зарубежными казахами до установления экономического сотрудничества, 
даются предложения, способствующие развитию работы в данном направлении.

Ключевые слова: миграционная политика, национальная политика, диаспора, ирридента, 
«хуацяо», сотрудничество, историческая родина, репатриация, соотечественники.

Кіріспе

Жаһанданған әлемге тән белгі көші-
қон процестерінің күшеюі болып табылады. 
Жаһандану әлем елдерінің бір-біріне ашықтығы 
мен ынтымақтастығына негізделген, сондықтан 
жаһандану жағдайында миллиондаған 
адамдардың дамыған елдерден жақсы өмір 
іздеп, өз отандарынан шет елдерге көшіп-қонуы 
үйреншікті жағдайға айналды. Соңғы елу жыл-
да халықаралық мигранттардың саны үш есе-
ге жуық өсті. Егер 1960 жылы бүкіл әлемде өз 
елінен тыс жерде тұратын 75,5 миллион адам 
болса, 2000 жылы – 176,6 миллион, ал 2009 
жылдың соңында олар 213,9 миллионға жетті. 
Әлемдегі халықаралық мигранттардың саны 
2019 жылы 272 миллион адамға жетті, бұл 2010 
жылмен салыстырғанда 51 миллионға көп. БҰҰ 
сарапшыларының бағалауы бойынша, қазіргі 
уақытта жер шарының әрбір 35-ші тұрғыны 
халықаралық мигрант болып табылады, ал 

дамыған елдерде – әрбір оныншы тұрғын ми-
грант (United nation.: 2020).

ХХІ ғасырдың басында Иерусалим универ
ситетінің профессоры Г. Шеффер әлемдегі ең 
танымал диаспоралардың санын анықтауға 
тырысты. Оның есептеулеріне сәйкес, «Та-
рихи» деп аталатын (яғни, ежелден бері бар) 
диаспоралардың ең үлкені – Қытай – 35 милли-
он адам, Үнді – 9 миллион, еврей және сығандар 
– 8 миллион, армян – 5,5 миллион, грек – 4 мил-
лион, неміс – 2,5 миллион, друз диаспорасы – 1 
миллион адам (Sheffer, G.: 2003). Ол бұдан бөлек 
африкалық-америкалық 25 миллион адам, күрд 
– 14 млн., ирланд – 10 млн., итальян – 8 млн., 
венгр және поляк – 4,5 млн., түрік және иран – 
3,5 млн., жапон – 3 млн., ливан (христиан) – 2,5 
млн. адам құрайтын көптеген диаспоралар бар 
екенін айтады (Шеффер, 2003). Бұлардың ара-
сында шетелдерде тұратын бес миллионға жуық 
қазақ диаспорасы бар екенін де ұмытпауымыз 
керек.

mailto:mceka@mail.ru
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Соңғы қырық жыл бойы Қытай коммунистік 
партиясының (ҚКП) басшылары Қытай Халық 
Республикасын (ҚХР) жаңғырту мақсатында 
инвестициялық әлеуетті, шетелдік қытайлардың 
кәсіпкерлік және басқарушылық тәжірибесін, 
сондай-ақ шетелде «ақыл-ойды байытуды» 
белсенді пайдаланып келе жатыр. Бұл саяси 
тәжірибені талдау мен қорыту арқылы ұлт сая-
саты мен көші-қон саясатын жетілдіруге қажетті 
сабақтар алуға болады.

Мақала тақырыбын таңдау мен мақсат-
міндеттерді негіздеу

 
Қытай Халық Республикасында (ҚХР) 1978 

жылы «Реформалар мен ашықтық саясаты» (改
革开放, Gǎigé-Kāifàng) басталуымен әлемнің 
түрлі елдерінде тұратын қытайлық диаспора-
мен қарым-қатынасты нығайтуға бағытталған 
«Шетелдік қытайлармен жұмыс» (qiaowu 
gongzuo) деген ұлт саясатының бағыты белең 
алды. Содан бергі қырық жылдан астам уақыт 
ішінде шетелдердегі қытайлық диаспораның 
саны мен сапасы артып, әлемдік экономикадағы 
рөлімен қатар, ҚХР саяси-экономикалық 
жаңғыруына тигізген ықпалы да арта түсті. 
Қазіргі кезде «Шетелдік қытайлармен жұмыс» 
жүргізу ҚХР экономикасын жаңғыру, ғылыми-
техникалық инновациялар және мәдени жаңғы
руды стратегиялық арман-мақсатқа айналдырған 
«Қытай арманының» ажырамас бөлігіне айнал-
ды. 2014 жылы «Жэньминь Жибаоға» берген 
сұхбатында Қытайдың Сыртқы істер жөніндегі 
Мемлекеттік Кеңесі (ОКАО) басқармасының бас 
директоры Цю Юаньпин «Шетелдік қытайлармен 
жұмыс» ішкі және халықаралық ресурстарды 
шоғырландыру, елдің дамуын ұжымдық түрде 
тиімді жүзеге асыру үшін «нақты аймақтар мен 
институттардың тар параметрлерінен» шығудың 
маңыздылығын атап өтті. 

ҚХР Даму және реформалар жөніндегі 
Ұлттық комиссия, Сыртқы істер министрлігі 
және сауда министрлігі дайындаған және 2015 
жылғы наурызда жарияланған «Бір белдеу, бір 
жол» бастамасы бойынша іс-қимыл жоспа-
рында» «шетелдік қытайлар мен Гонконг пен 
Макаоның арнайы әкімшілік аудандарының 
ерекше рөлін пайдалану және оларды «Белдеу 
және жол» бастамасына қатысуға және оған өз 
үлестерін қосуға ынталандыру» қажеттілігі рес-
ми түрде аталып көрсетілді.

Шетелдегі қытайлық диаспорамен қарым-
қатынас жасауы, олардың әлеуетін тарихи 
отан саналатын ҚХР дамуына ұтымды пай-

далану тәжірибесінен Қазақстан да көп сабақ 
ала алады. Өйткені шетелдерде тұратын қазақ 
диаспорасының саны төрт жарым миллионға 
жуық. Жер бетіндегі қазақтың жалпы саны 17 
миллионнан асатынын ескерсек, әрбір төртінші 
қазақ шетелдік (диаспора немесе ирредента). 
Шетелдік қазақ диаспорасы да өздерінің тарихи 
отанын дамытуға ынталы, атамекен Қазақстанды 
жаңғыртуға олардың да қосар үлесі зор, әлеуеті 
де баршылық. Тек осы бағытта еліміз тарапынан 
дұрыс ұстаным, тиімді саясат жүргізе білуіміз 
қажет. Бұл тұрғыда ҚХР шетелдік қытай диа-
спорасына қатысты жүргізіп отырған саясаты 
мен шетелдегі қытайлықтардың тарихи отан-
дарын дамытуға тигізіп жатқан көмегі жақсы 
үлгі болары сөзсіз. Бұл өз кезегінде осы зерттеу 
тақырыбын таңдаудың қажеттілігін анықтайды.

Бұл зерттеудің мақсаты – қытай халқының 
көші-қон ағындары, шетелдік қытайлардың ішкі 
шоғырлану тетіктері мен олардың қабылдаушы 
қоғамға интеграциялануы, сондай-ақ қытай 
диаспорасының өздерінің тарихи отанымен өзара 
іс-қимылы және ҚХР-дың саяси-экономикалық 
жаңғыруына тигізген ықпалын талдау. 

Зерттелетін мақсатқа жету үшін келесідей 
міндеттер қойылған:

- шетелдік қытай диаспорасының қалып
тасуындағы тарихи кезеңдер мен алғышарттарды, 
сандық және сапалық ерекшеліктерін, өзекті 
мәселелерін анықтау;

- шетелдердегі қытайлық диаспораның ҚХР 
жан-жақты жаңғырып дамуына қосып жатқан 
үлестерін талдау;

- ҚХР шетелдегі қытайларға қатысты жүр
гізіп отырған саясатының ерекшеліктерін зерт-
теу; 

- әлемдегі қытай диаспорасы мен ҚХР 
арасындағы қарым-қатынастардың дұрыс жолға 
қойылуы мен дамуы, оң нәтижеге қол жеткізу 
тәжірибесін қорытып, Қазақстан мен шетелдегі 
қазақтар үшін үлгі боларлық сабақ алу.

Зерттеу бағыты көші-қон саласындағы 
ұлттық мүдделерді қорғау, диаспора мәселесі, 
әлемдік және ұлттық экономикадағы диас
поралардың орны мен рөлі, диаспораға қатысты 
мемлекеттік саясат.

Жұмыстың ғылыми және тәжірибелік 
маңыздылығының қысқаша сипаттамасы. 
Зерттеудің нәтижелері қазіргі көші-қон теориясы 
мен диаспора теориясының негізін құрайтын 
фактологиялық материалды толықтыра алады. 
Шетелдегі қытайлық диаспораның мысалында 
жасалған салыстырмалы талдау қорытындылары 
Қазақстан үшін тиімді сабақ алуға көмектеседі.
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Зерттеу нәтижелері көші-қон саласындағы 
мемлекеттік саясатты айқындайтын қызметтер 
үшін практикалық жағынан пайдалы болуы 
мүмкін. Нақты жағдай туралы түсінік шетел 
азаматтарын елімізге ұйымдасқан және 
бақыланатын түрде тарту мәселелерінде барабар 
шаралар қабылдау үшін қажет.

Ғылыми зерттеу әдістемесі

Осы зерттеудің әдіснамалық негізі тарихилық 
қағидаты, жүйелік және салыстырмалы талдаулар 
болып табылады. Қойылған міндеттерді шешу 
үшін жүйелі тарихи тәсіл этнологияның кейбір 
арнайы ғылыми әдістерімен, сондай-ақ оның 
субдисциплиналарымен: этносоциология және 
этнопсихологиямен бірге қолданылады. 

Диаспора мәселесінің теориялық қырларын 
ашу мен әлемдегі қытайлық диаспораның 
ықпалы туралы қолданбалы талдау жасауда  
Дж. Армстронг, Р. Брубейкер, Н. Гарднер,  
М. Дабаг, Б. Кео, Дж. Клиффорд, У. Коннер, 
Р.Коэн, А. Райдер, Ж. Сан, У. Сафран, М. Тюно,  
Г. Шеффер, М. Эсман сияқты батыс зерттеу
шілерін, ал ресейлік ғалымдардың ішінен  
В.И. Дятлов, Т.С. Илларионова, З.И. Левин,  
А.В. Милитарев, Т.В. Полоскова, В.Д. Попков, 
В.А. Тишков, Ж.Т. Тощенко, Т.И. Чаптыкова 
сияқты диаспора мәселелерімен айналысатын 
көптеген зерттеушілерді атап өтуге болады. 

Әлемдегі қытайлық диаспора мәселесімен 
Р.А. Балданова, Е. Барабанцева, П.Н. Ива-
нов, Е.Ю. Каткова, А.В. Коробков, А.Г. Ларин,  
В.Л. Нежданов, Н.А. Слука, Л.Е. Стровский, 
Е.А. Федорова, С.С. Ходова секілді т.б. ресейлік 
сарапшылар айналысады.

Қазақстандық ұлт саясатын зерттеушілер де 
диаспора мәселесін назардан тыс қалдырмайды: 
А. Айталы, Р.Б. Әбсаттаров, С.М. Борбасов,  
Г.Н. Ким, Ә.С. Қайдарова, Д.В. Мен, Г.Ө. Наси-
мова, Н.В. Романова, Т.С. Сәрсенбаев, М. Сең
гірбай, М.Б. Тәтімов сияқты көптеген отандық 
зерттеушілер осы мәселені қарастырды. Ал 
әлемдегі қытайлық диаспора және Қытайдағы 
қазақ диаспорасы туралы М.Ж. Жолдасбеков, 
Ә.С. Кәукенов, Т.А. Мамашев, Г.М. Меңдіқұлова, 
Н. Мұқаметханұлы, А. Мұқибек, Ж. Мырзахан, 
К.Л. Сыроежкин, Ж. Шәкенұлы, К.Ш. Хафизова 
сияқты отандық зерттеушілердің еңбектері бар. 
Жоғарыда аталған ғалымдардың еңбектеріндегі 
нәтижелері біздің зерттеу тақырыбымыздың 
теориялық-әдіснамалық мәнін ашуға септігін 
тигізді.

Зерттеудің нәтижелері мен қорытын
дылары

Ауқымы, географиялық бағыты және қаты
сушыларының құрамы бойынша қытайлық эмиг
рацияның дамуы екі үлкен толқыннан тұрады. 
Нақты айтар болсақ, қытайлардың әлем елдеріне 
таралуындағы бірінші толқынның өзі үш кезеңге 
бөлінеді. 

Бірінші кезең – ежелгі дәуірден XIX ғасырға 
дейінгі аралықта қытайлардың көрші елдер-
ге, оның ішінде негізінен оңтүстік-шығыс 
Азияға қытайлықтардың салыстырмалы түрде 
қарапайым көші-қонымен сипатталады. 

Екінші кезең – XIX ғасырдан бастап Цин 
әулетінің құлдырауы және Қытайдың едәуір 
әлсіреуімен тұспа-тұс келді, ол 1949 жылы ҚХР 
құрылғанға дейін жалғасып, қытайлық көші-
қон географиясының сауда-саттық арқылы 
айтарлықтай кеңеюімен ерекшеленеді. 

Үшінші кезең – 1949-1978 жылдардағы отыз 
жылдық моизм дәуірі – Қытайдың шекара
ларының жабылуына байланысты эмиграцияның 
мүлдем болмауымен ерекшеленді. ҚХР құрыл
ғаннан кейін елден көші-қон іс жүзінде тоқтады: 
«қырғи қабақ соғыс» және екі әлемдік жүйенің 
өткір идеологиялық қарама-қайшылығы жағ
дайында Қытай өз шекараларын жауып тастады, 
тек Тайвань, Сянган мен Аоманнан көші-қон 
тоқтамады. Сонымен бірге Қытаймен көршілес 
Оңтүстік-Шығыс Азия мемлекеттерімен иммиг
рацияға қатаң шектеулер енгізілді.

Ал қытайлық эмиграцияның екінші үлкен 
толқыны – 1978 жылы Қытайдың «Реформалар 
мен ашықтық саясатын» жүзеге асыруға көшуімен 
басталды. Қазіргі қытай диаспорасының жарты-
сына жуығын осы тарихи оқиғадан кейін ше-
телдерге көшіп кеткен адамдар құрайды. «Жаңа 
мигранттар» деп аталатындардың пайда болуы 
бұрыннан қалыптасқан диаспоралар мен бүкіл 
әлемдегі қытайлар туралы көзқарастарға әсер 
етті. Мұндай мигранттар Қытайдың жаңаша 
жаңғырып дамуында да маңызды рөл атқарды. 
Олар Аспан асты елін модернизациялауындағы 
маңызды күш қана емес, сонымен қатар, ҚХР 
мен сыртқы әлем арасындағы байланыстырушы 
буынға айналды (Hong, Dongen, 2016).

Әдіснамалық жағынан Қытай диаспора-
сын зерттеу жағдайында тарихи қалыптасқан 
тұжырымдамалық және терминологиялық аппа
раттың тармақталуы қосымша қиындықтар 
туғызады. 1990 жылғы 7 қыркүйектегі «Орал
ған хуацяо мен олардың туыстарының құқық
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тары мен мүдделерін қорғау туралы» ҚХР 
Заңына сәйкес, елден тыс жерлерде тұратын 
қытайлардың бірнеше атаулары (терминдері мен 
түсіндірмелері) бар.

1. Тунбао-отандастар (қыт. 同胞 tongbao) – 
Қытай Республикасының аумағында (Тайвань) 
және арнайы әкімшілік аудандарда (Гонконг 
және Макао) тұратын және іс жүзінде қытай 
диаспорасының өкілдері болып саналмайтын 
қытайлар.

2. Хуацяо – Қытай мигранттары (қыт. 华
侨 huaqiao) – шетелде тұрақты тұратын және 
ҚХР, Қытай Республикасы және арнайы 
әкімшілік аудандардың (Гонконг және Макао) 
азаматтығына ие қытайлар. Тарихи тұрғыдан 
алғанда, бұл ұғым біраз уақытқа шетелге көшкен 
қытайларға қатысты болды және басқа елдерде 
тұрақты негізде тұратын адамдарды қамтымады. 
Бұл термин орыс тілді ғылыми әдебиеттерде кең 
таралған. 

3. Вайжи хуажен – шетелдік азаматтығы бар 
қытайлар (кит. 外籍华人 waiji huaren) –шетелдік 
азаматтығы бар, оны натурализация нәтижесінде 
немесе шетелдерде туған кезде алған, сондықтан 
да ҚХР, Қытай Республикасы және арнайы 
әкімшілік аудандар (Гонконг және Макао) 
азаматтығынан автоматты түрде айырылған 
қытайлар, хуацяо және олардың ұрпақтары. Бұл 
термин қытай тектес шетелдіктерді білдіреді; 
қысқартылған түрі – хуажен-қытайлар (кит. 华人 
huaren). 

4. Хуаи – қытайлардың ұрпақтары (қыт. 华
裔 huayi) – қытай тектес адамдар, қытайлық 
мигранттарының ұрпақтары. Бұл термин 
Қытайдан тыс жерде туып-өскен, білім алған 
және шетелде әлеуметтенген адамдарды, екінші, 
үшінші буын мигранттарын білдіреді. Хуаи 
құрамына хуажен кіреді. Осы жерде шетелдік 
қытай диаспорасы өзара топтасып, өздері 
қоныстанатын қаланың ішінен «қытайлық 
ықшам аудандар» саналатын «чайнатаун» құрап 
алатынын айта кеткеніміз жөн.

5. Хайвай хуажен – шетелдік қытайлар (кит. 
海外华人 haiwai huaren) – шетелде тұратын 
барлық қытайлар мен қытай тектес адамдар, 
барлық қытай мигранттарының жиынтығы, 
Шетелдік қытай қауымдастығы, шын мәнінде 
барша қытай диаспорасы. ҚХР мен Қытай 
Республикасының барлық ресми құжаттарында 
азаматтығына қарамастан Қытайдан тыс жерде 
тұратын қытай халқын анықтау үшін дәл осы 
термин қолданылады. Бұл ұғым шетелде тұратын 
Қытай (ҚХР), Қытай Республикасының және 
арнайы әкімшілік аудандардың (Гонконг және 

Макао) азаматтары үшін де, шетел азаматтығын 
алған этникалық қытайлар үшін де қолданылады. 
Диаспораға Қытай мигранттарының ұрпақтары, 
этникалық аралас отбасыларда Қытайдың 
бөлінуінен кейін туған, этникалық ерекшелігін 
және тарихи отанымен байланысын сақтаған 
адамдар кіреді (Ларин, 2008).

Ал ағылшын тіліндегі ғылыми әдебиеттерде 
Қытайдан тыс жерде тұратын бүкіл қытай диа-
спорасын сипаттау үшін «Overseas Chinese» де-
ген атау жиі қолданылады (The state council of the 
PRC.: 2014).

Статистикалық түрлі есептер бойынша, от-
анынан тыс жерде қоныстанған этникалық 
қытайлардың саны 35-тен 62 миллионға дейінгі 
аралықта. Бұл тұрғыда қытайлықтардың өздері 
«Күн сәулесі түсетін барлық жерде біздің бауыр-
ларымыз бар деп айта аламыз», – деп мақтанады 
екен. Алайда, әлемдегі қытай қауымдастығының 
негізгі бөлігі – 70 %-дан астамы АСЕАН 
елдеріне тиесілі. Оңтүстік-Шығыс Азия елдеріне 
келетін болсақ, қытайлардың ең үлкен ағындары 
Малайзияға, Таиландқа, Филиппинге және т. 
б. этникалық қытайлар осы елдердің барлық 
тұрғындарының 6% құрайды. Ал жекелеп 
алғанда: Сингапур халқының 76 % қытайлар, 
Малайзия халқының – 24%, Тайланд халқының 
– 14%, Бруней халқының – 11,2%, Индонезия 
халқының – 3%, Лаос халқының – 3%, Мьянма 
халқының – 3%, Филиппин халқының – 1,5%, 
Вьетнам халқының – 1,1%, Камбоджа халқының 
– 1% қытайлар (Ходова, Федорова, 2015). 

Сонымен қатар, ХХІ ғасырдың басында 
Ресей Федерациясының Қытаймен шекаралас 
жатқан Сібір аймағында және Қиыр Шығысында 
қытайлар санының көбейіп (2,5 миллион адамға 
дейін), соңғы кездері одан әрі қарай тұрақты өсіп 
жатқанын да ұмытпауымыз керек (Хафизова, 
2000).

Қытай диаспорасы АҚШ, ҚХР және Жа-
пониядан кейінгі «әлемдегі төртінші экономи-
ка» болып саналады. ХХІ ғасырдың басындағы 
диаспораның жиынтық капиталы 1500 млрд. 
АҚШ долларын құраған (Стровский, 2008). 
Соңғы жылдар ішінде бұл капитал ұдайы өсуде, 
этникалық қытай эмигранттарына тиесілі 
жоғары деңгейдегі трансұлттық компаниялардың 
саны жыл сайын өсе түсуде. Мәселен, Таи-
ландта, Индонезияда, Филиппинде қытайлық 
кәсіпкерлердің экономикадағы үлесі жергілікті 
халықтың үлесінен 15-20 есе артық. АСЕАН 
елдерінің экономикасының жекелеген салала-
ры толығымен дерлік қытай диаспорасының 
қолында. Айталық, Таиландта қытайлықтардың 
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үлесіне сауда саласындағы инвестициялардың 
90% және өнеркәсіптегі осынша инвестиция 
тиесілі (Золотухин, 2011). Бұл бізге АСЕАН 
елдерінің мысалында қытай диаспорасының 
ықпалы күшті деп айтуға мүмкіндік береді.

Оңтүстік-шығыс Азия (ОША) елдерінің эко-
номикасы қытайлық жұмыс күші, капитал мен 
кәсіпкерлік тәжірибесінің әсерімен өсіп, табыс 
табуды жалғастыруда. Қытайлық азшылықтың 
қызметі ЖІӨ, экспорт көлемі, халықтың орта-
ша кірісі сияқты негізгі көрсеткіштердің өсуіне 
ықпал етеді. 

Халықаралық іскерлік байланыстарының 
арқасында қытайлар Оңтүстік Африка елдеріне 
де жаһандық нарыққа кіруге көмектесті. Жаңа 
заманауи технологияларды жасаушы болмаса да, 
олар дамыған мемлекеттерден алынған техноло-
гияларды жергілікті жерлерге көшіре бастады. 
Сонымен бірге, Қытай диаспорасы қызметінің 
бірқатар аспектілерін қабылдаушы елдердің 
байырғы халқы өздерінің мүдделеріне нұқсан 
келтіруші фактор ретінде қабылдайды. Яғни, 
байырғы халықтар өздерінің жұмыссыз болуы 
мен кедей өмір сүруіне қытайлық мигранттар-
ды себепсіз айыптайды. Қытайлық диаспораның 
пысық, еңбекқор, кәсіпкерлік қабілеті күшті 
екенін біле тұра мойындағылары келмейді.

Қытайға қарсы көңіл-күйді туындататын 
тағы бір фактор – қытайлар жинаған қаржы-
қаражатын өздерінің тарихи-этникалық отанына 
аударуы. Бұл қытай диаспорасының өзі сияқты 
ұзақ уақыт бойы қалыптасқан құбылыс. Соңғы 
жылдары Қытай диаспорасы арқылы капиталды 
экспорттау ерекше маңызды болды: шетелдік 
қытайлардың ҚХР-ға салған инвестициялары 
Қытайдың АСЕАН елдеріне салған инвестици-
яларынан екі есе көп, ал Қытай инвестицияла-
ры АСЕАН елдеріне салынған барлық шетелдік 
тікелей инвестициялардың 5% азын құрайды 
(Анохина, 2012).

2010 ж. шетелдік қытайлардың тікелей 
инвестицияларының көлемі – бұл негізінен 
ОША-дан ҚХР экономикасына салынған ин-
вестициялар 77 млрд. АҚШ долларына жетті 
(Нежданов, 2017). Егер Қытай өз экономикасы-
на осындай көлемде инвестиция құйылғанын 
құптап, одан сайын ынталандыруға тырысса, 
бұл еріксіз қаржылық донор рөлін атқарған 
елдер үшін бұл олардың жер аумағында тек 
қытайлықтардың ғана емес, өз азаматтарының 
да еңбегімен жиналған ұлттық капиталдың ше-
тел асып, жағымсыз жылыстап кетуі еді. Бұл 
тұрғыда тіпті жергілікті қытайлардың саяси 
адалдығына да күдік туындауы мүмкін. Қытайға 

қарсы көңіл-күй үшін қосымша әсер етуші фак-
тор – бұл «жаңа мигранттар» алдыңғы толқын 
мигранттарына қарағанда өздерінің тарихи От-
анымен тығыз байланыстар орнатуы, жергілікті 
қоғамнан бөгделеніп, тұрғылықты халықпен 
жақын байланыс орнатуға асықпауы.

1970 жылдардың басынан бастап қытайлық 
кәсіпкерлер «экономикалық ұлтшылдықтың» 
қысымымен өз жағдайын нығайтуға ұмтыла 
отырып, жерлестік, отбасылық-рулық (бірдей 
отбасылық иероглифке сәйкес), содан кейін 
кеңірек, этникалық негізде құрылған халық
аралық ұйымдарға біріге бастады. 1991 жылы 
Қытай кәсіпкерлерінің дүниежүзілік конгресі 
атты сапалы түрде жаңа, көлемі жағынан ірі 
халықаралық ұйым құрылды. ҚХР үкіметі бұл 
ұйымдарға әртүрлі қолдау көрсетеді, ал ОША 
мемлекеттерінің билігі мен іскерлік топтары 
оларға жағымсыз көзқараспен қарайды. Олардың 
көзқарасы бойынша, мұндай ұйымдардың 
қызметі қытайлық диаспоралардың өздері 
тұратын елдердің экономикасынан бөлінуі мен 
бөгделенуіне, этникалық қытайлардың осы 
елдердің басқа этникалық топтарымен ынтымақ
тастығының әлсіреуіне алып келеді.

Қытай диаспорасының сандық және сапалық 
жағынан өсу үдерісін дамыған елдерден де 
байқауға болады. Бұл тұрғыда қытайлық диаспо-
ра қауымдастығы 3,8 миллион адамды құрайтын 
АҚШ көрнекті мысал болып табылады. АҚШ-
тағы қытайлық диаспора дамыған елдердің 
ішіндегі ең көбі саналады және Тайланд, Ин-
донезия және Малайзиядан кейінгі әлемдегі 
төртінші ірі қытайлық диаспора. Қазіргі даму 
кезеңінде АҚШ-тағы қытайлық диаспора жоғары 
білім мен материалдық деңгейге ие: қытайлар 
АҚШ-тағы барлық этникалық азшылықтардың 
ішіндегі ең білімдісі және ең жоғары табысқа 
ие. Олар сондай-ақ жоғары білім туралы 
дипломдардың, академиялық дәрежелер мен оқу 
жетістіктері үшін наградалардың да көп санына 
ие. Америкалық қытай диаспорасының едәуір 
бөлігі бұрынғыдай, «жаңа мигранттар» пайда 
болғанға дейінгі кездегі сияқты экономиканың 
дәстүрлі салаларында шағын және орта биз-
неспен айналысса, қазір оның экономикалық 
белсенді бөлігінің 50% астамы жоғары техно-
логиялар саласында, зерттеу орталықтарында, 
білім беру жүйесінде, медицинада, банк сала-
сында, құқықтану саласында жұмыс істейтін 
білікті мамандар болып табылады (Nathan, Keo, 
2020).

Көптеген қытайлар америкалық ғылыми 
кластерлерде, ең алдымен Силикон алқабында 
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жұмыс істейді, онда хуацяолар барлық жұмыс 
істейтіндердің шамамен 10 % құрайды. Олар 
өздерін, әсіресе ақпараттық технологиялар са-
ласында жаңа компаниялардың (стартаптардың) 
табысты құрушылары ретінде көрсетті. Кәсіп
керлер, зерттеушілер, инженерлік-техникалық 
персонал, менеджерлер ретінде жұмыс істей 
отырып, олар инновациялық өнімді әзірлеуге де, 
өндіруге де айтарлықтай үлес қосуда. Қытайға за-
манауи технологияларды экспорттайтын фирма-
ларда жұмыс істей отырып, қытай диаспорасының 
өкілдері АҚШ-Қытай экономикалық және 
ғылыми-техникалық ынтымақтастығының даму-
ына ықпал етеді. Кейбір жағдайларда бұл үшін 
АҚШ-та материктік Қытайда немесе Тайваньда 
бөлімшелері бар компаниялар құрылады, жаңа 
мигранттар арасында оқуға келген жастар не-
месе (егер бұл жас ғалымдар болса) америкалық 
университеттерде тағылымдамадан өту үшін 
ерекше орын алады.

АҚШ-тағы шетелдік студенттердің көпшілігі 
(194 мың) – ҚХР-дан келгендер (Thuno, 2018). 
Оқу аяқталғаннан кейін олардың бір бөлігі «ақ 
жағалар» қатарын толықтыра отырып, АҚШ-та 
қалады. АҚШ-та қалатын қытайлық эмигрант-
тар негізінен олардың ішіндегі ең талантты, 
элиталық бөлігі саналады. Қытайға оралғандар 
екіжақты іскерлік және тіпті саяси байланыстар 
жүйесінде жұмыс істеу үшін кадрлар резервіне 
айналады. Сондықтан америкалық білім беру 
департаменттері мен бизнес ҚХР-дан келетін 
«ми ағынына» өте қызығушылық танытады 
және Қытай студенттерін АҚШ-қа тарту, оларға 
жеңілдіктер беру және материалдық көмек 
көрсету, соның ішінде халықаралық ұйымдар 
арқылы тарту үшін үлкен күш салуда.

Қытай бизнесінің форматы Еуропадағы 
барлық басқа азиялық азшылықтардың эконо
микалық қызметінің ауқымынан тез әрі бірнеше 
есе асып түсті, соңғы жылдары Қытайдың ЕО 
экономикасына инвестициялары 10 есе өсті 
(РИА, 2017).

Сонымен, тек ЕО консалтингтік компа
ниясының мәліметтері бойынша, олар 2016 
жылы үш есе өсті – 30,1 миллиард доллар-
дан 85,8 миллиард долларға дейін. 2016 жылы 
қытайлар 309 еуропалық компанияны немесе 
олардың акциялық үлестерін сатып алды. Осын-
дай объектілердің саны бойынша бірінші орын-
ды Германия (68 компаниясын қытайлар сатып 
алды), екінші орынды Ұлыбритания (47), үшінші 
орынды Франция мен Италия (34-тен) иеленді. 
Салыстыру үшін: шамамен оның алдындағы 10 
жыл бұрын, 2007 жылы қытайлар бүкіл Еуро-

пада тек 51 компания сатып алған (Рождествен-
ская, 2017).

Түсінікті басымдықтармен Қытай инвес
тицияларының географиясы кең, оларды 
Еуропаның барлық мемлекеттерінде, соның 
ішінде Балтық аймағында да кездестіруге бола-
ды. Атап айтқанда, 2012 жылы Орталық және 
Шығыс Еуропа елдерімен ынтымақтастық ор-
нату үшін «16+1» жобасы іске қосылды. Оның 
басты мақсаты – технологиялар мен зерттеулер-
ге, халықаралық сату арналары мен танымал 
брендтерге қол жеткізу, қытай экономикасына 
шикізат жеткізуді қамтамасыз ету. Аспан асты елі 
кәсіпорындарының қосымша мақсаты – сыртқы 
инфрақұрылым саласындағы жобаларға инве-
стиция салу, сондай-ақ қытайлық мердігерлер 
іске асыратын жобалар үшін жеңілдікті кредит-
тер беру болып табылады (Слука, Коробков, 
Иванов, 2018).

Басқаша айтқанда, Қытай Еуропамен байсал-
ды, тығыз және ұзақ мерзімді ынтымақтастық 
орнатуға көшті. Сонымен қатар, ресми Пе-
кин адами капитал ресурстарын толықтыруды 
көздейтін репатриациямен байланысты жоба-
ларды біртіндеп қысқартып, «шетелден Отанға 
қызмет ету» деген кең ауқымды стратегияға 
көшуде. Оның басты міндеті – этникалық 
қауымдастықтардың жоғары шоғырлануы бар 
елдерде Мемлекеттік ықпал ету факторы ретінде 
қытайлық орталықты қалыптастыру. Болашақта 
мұндай ықпал ету топтарының өкілдері тұратын 
елдің қоғамдық-саяси және экономикалық 
өміріне терең еніп, қажет болған жағдайда 
Қытайдың мүдделерін қорғап, шет елдерден 
қолдау жасауы керек. Осылайша, диаспораның 
ұлттық сана-сезімін Қытайдың жаһандық 
саяси және экономикалық басымдығының 
болашақтағы көмекші факторы ретінде сақтауға 
және нығайтуға басты назар аударылатын бола-
ды (Галстян, 2017).

«Жұмсақ күш» (soft power) термині түрліше 
түсіндіріледі. Қытай үшін бұл «ақылды күш» 
дегенді білдіреді. Мұнда негізінен конфуцийлік 
даналық пен мемлекеттің сыртқы саясатында 
шешім қабылдау кезінде басшылыққа алынуы 
керек мәдени ерекшеліктер бар.

Қытай диаспорасының өрлеуі Қытайдың 
күшеюімен тығыз байланысты, ол Қытайдың 
экономикалық және әскери күшінің өсуінен, 
сыртқы әлеммен интеграцияны тереңдетуінен 
туындайды. Ресми Бейжің билігі шетелдердегі 
қытайлық диаспорамен ынтымақтастық орнатуға 
мүдделі және оны қорғауды өзінің міндеті деп 
санайды. Бұл жағдайлар бүгінде және жақын 
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болашақта әлемдік қытай диаспорасының өсуін 
қамтамасыз етері даусыз.

Ал енді қытайлық диаспораның өз тари-
хи отанын дамытуға қосқан үлесін үлгі ете 
отырып, шетелдегі қазақтардың өз атамекені 
– Қазақстанды дамытуға атсалысу мәселесіне 
тоқталсақ. Отандық белгілі ғалым Г.М. 
Меңдіқұлованың «Қазақ диаспорасының тари-
хи тағдыры» атты еңбегінде берілген мәліметке 
сүйенсек, Қазақстан аумағынан тыс жерлер-
де 4 млн. 500 мыңға жуық қазақ тұрады, оның 
ішінде бұрынғы КСРО-ның 14 мемлекетінде 
және әлемнің 25 елінде, олардың тек 800 мыңға 
жуығы – диаспора, қалған 3 млн. 700 мыңы 
қазақ ирреденті болып табылады, яғни олар әр 
түрлі тарихи кезеңдерде алаяқ ойындар мен сол 
кездегі саяси элитаның амбициясы салдарынан 
Қазақстанмен шектес, одан ажырасқан және Ре-
сейге, Қытайға, Өзбекстанға қосылған жерлерде 
тұрады. Ирредентке Ресейдің Астрахань, Орын-
бор, Қорған, Омбы, Таулы-Алтай автономиялық 
облыстарында, Қытайдың Іле қазақ облысының 
Алтай, Тарбағатай, Іле аймағында, Құлжа 
қаласы, Құмұлдың Баркөл қазақ автономиялы 
ауданында, Моңғол Халық Республикасының 
Баян-Өлгей аймағында, Өзбекстандағы Сырда-
рия, Шыршық, Қызылқұм және Мырзашөл ау-
дандарында тұратын қазақтар жатады» (Менди-
кулова, 1997). 

Сонымен қатар, Қытайдың ішкері аймақ
тарында: Шыңжаң-Ұйғыр автономиялық ау-
даны Үрімші қаласы мен Үрімші ауданын-
да, Күйтүн, Қарамай, Шыхызы қалаларында, 
Бұратала монғол автономиялы облысында, 
Санжы Хуйзу автономиялы облысында, Гансу 
провинциясының Ақсай қазақ автономия ауда-
нында, Бейжің қаласында да қазақ диаспоралары 
мекендейді (Мырзахан, 2017). 

Бұдан бөлек Түрікменістанда 90 мыңдай, 
Қырғызстан мен Тәжікстанда 50 мыңнан 
аса қазақ тұрады. Түркия, Ауғанстан, Иран, 
Пәкістан, Германия, АҚШ, Австралия, Франция, 
Канада және тағы басқа да алыс шетелдерде төрт 
жүз мыңға жуық қазақтар бар.

Дүниежүзі қазақтары қауымдастығының 
деректеріне сәйкес Қазақстаннан тыс жерлер-
де әлемнің 43 елінде 5 млн. астам адам немесе 
қазақтардың жалпы санының 30-35%-ы тұрады. 
Олардың 80% Өзбекстанда, ҚХР мен Ресей-
де тұрады. Өзбекстанда – 2 миллионнан астам; 
Қытайда 2 миллионға жуық; Ресейде 1 миллионға 
жуық; Моңғолияда 83 мың; Түркіменстанда 74 
мың; Түркияда 12 мың; Қырғызстанда 10 мың; 
Иранда 5 мың, Еуропа елдерінде: Францияда 

180 отбасы; Германияда 160 отбасы; Швецияда 
51 отбасы; Австрияда 20 отбасы; АҚШ-та 14 от-
басы; Ауғанстанда 150 отбасы; Сауд Арабиясын-
да 15 отбасы; Австралияда 5 отбасы (Мамашев, 
2011).

Қазақы этникалық диаспораға қатысты 
бізде екі түрлі ұстаным бар. Оның біріншісі – 
шетелдік қазақтарды қандас-бауырлар ретінде 
тарихи отанға Қазақстанға жинаған дұрыс де-
ген бағыт. Бұл бағыттағы зерттеушілердің ой-
ынша шетелдік қазақтар болашақта өздері 
мекендейтін елдердегі саны басым негізгі 
ұлттың ықпалымен ассимиляцияға ұшырап, 
өздерінің ұлттық ерекшеліктерін жоғалтып алуы 
мүмкін. Бұған Қытай, Ресей, Өзбекстан сияқты 
қазақ диаспорасы көп мекендейтін елдерде қазақ 
мектептерінің жабылып қалуы, олардың арасын-
да қазақстандық газет-журналдар мен теле-ра-
дио хабарларының таратылмауы, көрші елдердің 
биліктері тарапынан қазақ диаспоралары үшін 
олардың ана тілінде хабар тарататын БАҚ са-
нын қысқартуы т.б. себептер көп. Сондықтан 
да шетелдік қазақтарды атамекенге барынша 
тезірек жинауға жағдай жасалуы керек.

Мысалы, ҚСЗИ сарапшысы Н. Сейдіннің 
ойынша, қазіргі уақытта шет елдерде соғыс 
жүріп жатқан кезде немесе этникалық фактор 
мемлекеттер арасындағы қарым-қатынаста 
маңызды бола бастаған кезде, диаспора про-
блемалары ерекше назар аударуды қажет етеді. 
Диаспора проблемалары болашақта саясатқа, 
идеологияға, ұлтаралық қатынастарға және 
басқа салаларға жақсы жағынан әсер етпеуі 
мүмкін. Қазақстан басшылығы отандастарға 
ана тілін, мәдениетін, ұлттық дәстүрлерін 
сақтауға көмек көрсетуі тиіс, онсыз олар өздері 
тұратын елдің халқымен ассимиляцияланады 
(Сейдин, 2003).

Бұл аталған мәселелер Қазақстан билігіне 
де белгілі. Осы мақсатта 2008 жылғы 2 желтоқ
сандағы ҚР Үкіметінің № 1126 Қаулысымен 
2009-2011 жылдар аралығында 3 жылда Қазақ
станға шетелден 300 мың адамды көшіріп алу 
жоспарланған «Нұрлы көш» бағдарламасы 
қабылданса, ҚР Үкіметінің 2018 жылғы 18 
мамырдағы № 280 қаулысымен «Шетелдегі 
этникалық қазақтарды қолдау жөніндегі 2018-
2022 жылдарға арналған іс-шаралар жоспары» 
бекітілген. Шетелдік қазақ диаспорасының ата-
мекенмен байланысын дамыту, ынтымақтастық 
орнату мәселелерімен Дүниежүзі қазақтарының 
қауымдастығы да айналысады. Тәуелсіздік 
жылдары бес рет Дүниежүзі қазақтарының 
құрылтайлары өткізілді.
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Шетелдік қазақ диаспорасына қатысты 
екінші ұстаным бойынша қандастарды (бұрын 
«оралман» деп келдік, Қазақстан Президенті 
Қ. Тоқаевтың ұсынысымен «қандас» деп атай 
бастадық) жаппай Қазақстанға жинаудың 
қажеті жоқ. Яғни, атамекеніне оралғысы келген 
шетелдік қазақтарға жол ашық, бірақ қандас 
қазақтар шетелде тұрып-ақ өсіп-өркендей алады 
және Қазақстанның дамуына үлес қоса алады 
деген бағыт. Тіптен көршілес жатқан Қытай, Ре-
сей, Моңғолия, Өзбекстан, Түркменстан сияқты 
елдердегі қазақтар негізінен ирриденталар, 
олар өздерінің ата-бабалары мекендеген ата-
жұртта, кіндік қандары тамған туған жерлерінде 
өмір сүруде. Сонымен қатар, шетелдік қазақтар 
Қазақстанның ұлттық мүдделерін сыртта жүріп-
ақ қорғауға, Қазақстанның дамуына атсалысып, 
өздері мекендейтін елмен қарым-қатынастар 
орнатуға, бірлескен іскерлік жобаларды жүзеге 
асыруға атсалыса алады. Мысалы, академик 
М. Жолдасбеков: «Түгел көшіп, атажұртты та-
стап кетпеңдер» атты мақаласында: «Тарихи от-
анымыз Қазақстан екен деп осында үдере көшіп 
келуді доғарыңдар. Мынау Моңғол жерінде 
отырған қандастарымыздың басым бөлігі керей-
лер, наймандар. Өзіңнің ата жұртың шырағым. 
Сен ол жерге еш жерден көшіп барған жоқсың. 
Ол жерде Тоғыз Оғыз дейтін мемлекет болған 
моңғолдан да бұрын. Ол Керейлердің мемлекеті. 
Қыпшақтардың бәрі Сегіз Оғыз мемлекеті 
болды. Сегіз Оғыз мемлекеті ол Найманның 
мемлекеті. Бұл кім – бұл қазақ құрған мемле-
кеттер. Шыңғыс ханды Хан көтерген құрылтай. 
Құрылтай деген моңғолдың сөзінде жоқ меніңше. 
Қият, Керей, Найман, Жалайыр көтерген жоқ 
па оны Хан қылып. Неге көшесіңдер дедім. 
Сол сияқты Қытайдан да үдере көшудің қажеті 
жоқ. Алтай, Іле, Тарбағатай ол қазақтың жері. 
Бабаларың жатқан жер. Мәселен Қытайдан үлгі 
алмайсыңдар ма? Сол Қытай қазір Америкадан 
өздерінің кварталдарын ашып тастады», – дейді 
(Жолдасбеков, 2014).

Бірақ М. Жолдасбековтің бұл пікірі ақиқатқа 
жақын болса да, кезінде қоғамдық пікірге 
екіұдай әсер етіп, түрлі дау туғызып, сынға 
ұшыраған еді. Ал енді қытайлық шетелдік диа-
спора өкілдерінің іс-қимылы мен тәжірибесіне 
қарасақ, олар шынында өз отандарынан шетте 
жүріп-ақ даму үстінде, өздері жансақтап қана 
қоймай, туған жеріне көмектесуде, тарихи отан-
дары – ҚХР дамуы мен жаңғыруына жан-жақты 
атсалысуда.

Біз бұл мәселеде шетелдегі қазақ диаспора-
сын ғана емес, Қазақстанда туып-өскен, білім 

алған, ауасын жұтып, ас-суын ішкен эмигрант-
тар – шетелдік «экс-қазақстандық» азаматтар 
туралы да ұмытпауымыз керек. Олардың ба-
сым көпшілігі қазақ болмаса да, Қазақстанды 
туған жерім деп санайтыны сөзсіз. Оларды 
Қазақстанмен байланыстыратын нәрсе көп, ата-
аналары қазақ жерінде жерленген, бал дәурен 
балалық шақтары, қызыққа толы жастық өмірлері 
Қазақстанда өтті, қаншама достары мен тама-
ша естеліктері бар. Олардың арасында да туған 
жерін дамытуға атсалысқысы келетін азаматтар 
баршылық. Мәселенің осындай қырларын да 
ұмытпай, мемлекеттік ұлт саясаты мен көші-қон 
саясатын да ескергеніміз жөн.

Қорытынды

ҚХР билігі шетелдергі қытай диаспорасымен 
тығыз қарым-қатынас орнату арқылы патриоттық 
рухты дамытуда, шетелдік қытайлар өздерінің 
әлеуетін ұтымды пайдаланып, тарихи отанын 
жаңғыртуға белсенді атсалысуда. Бұл жерде елдің 
іші мен сыртындағы қытайлардың бір-біріне де-
ген сенімі, ұлтжандылығы мен отаншылдығы, екі 
тараптың да өзара ынтымақтастыққа негізделген 
сыйластығы жатыр. Қытай диаспоралық ұлт 
саясатында прагматизмді басшылыққа алды, 
шетелдік қытайларды (хуацяо, хуаи, хайвай-
хуажен) ҚХР дамытуға тарта білді, олардың 
Қытай экономикасы мен мәдени-рухани өміріне 
кірігуіне жан-жақты жағдайлар жасады. Бұл 
тұрғыда Қазақстанның қытайлық тәжірибеден 
көп сабақ алуына болады, шетелде тұратын бес 
миллионға тақау қазақ диаспорасымен тығыз 
қарым-қатынас жасап, іскерлік байланыстар ор-
нату арқылы елімізге пайдалы қыруар істерді 
атқаруға болар еді.

Әрине, бізде осы мақсат үшін Дүниежүзілік 
қазақтар қауымдастығы құрылғаны белгілі, 
алайда бұл құрылымның қызметін жетілдіруіміз 
қажет. Осы мақаланы жазу барысында мәлімет 
алу үшін осы ұйымға тиесілі – http://www.
kazak-alemi.kz сайтына кіре алмадық, соңғы 
кездері оның сайты жұмыс істемей тұр (мүмкін 
уақытша, техникалық себептен шығар). Ақпарат 
ғасырында, оның үстіне пандемия жағдайында 
интернет хабар алмасудың бірден бір жолы екенін 
ескерсек, Дүниежүзілік қазақтар қауымдастығы 
сайтының тұрақты және мазмұнды жұмыс 
істеуі барша қазақтар үшін өте маңызды. Бұдан 
бөлек балама интернет сайт болғаны да дұрыс, 
сонымен бірге әлеуметтік желілер арқылы да 
әлемдегі қазақтармен қарым-қатынасты дамыту 
аса маңызды. Жалпы, шетелдегі қазақ диаспо-
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расымен байланыс орнату біздің мемлекеттік 
саясаттың басым бағыттарының бірі болуы тиіс 
(бұл сыртқы саяси, мәдени, ақпараттық, білім-
ғылым салаларын кешенді қамтуы керек). 

Жоғарыда айтып өткеніміздей, Қазақстанда 
шетелдік қазақ диаспорасына қолдау жасау, олар-
мен байланыстар орнатуға бағытталған арнайы 
мемлекеттік жоспар да бар. Бірақ бізде шетелдік 
қазақтардың тұрмыс-тіршіліктері, проблемала-
ры, қол жеткізген жетістіктері, олардың арасынан 
шыққан белгілі тұлғалар, іскер кәсіпкерлер тура-
лы т.б. нақты мәліметтер өте аз. Бізде негізінен 
мұндай ақпарат тарату науқаншылдық сипатта, 
мысалы Дүниежүзі қазақтарының құрылтайын 
өткізу қарсаңында шетелдік қазақтар туралы 
отандық газет-журналдар жарыса жазып, те-
ле-радиода түрлі ақпарат таратады. Ал басқа 
уақытта шетелдегі қазақ диаспорасы туралы 
өте аз айтылып, сирек жазылады. Сондықтан 
қазақстандық БАҚ арқылы осы бағытта арнайы 
жұмыстар жүйелі түрде жүргізілсе дұрыс болар 
еді. Және бұл жұмыс екі бағытты болуы шарт, 

яғни біз сыртта жүрген қазақтар туралы ақпарат 
алсақ, олар өздерінің Атамекені – Қазақстан ту-
ралы, қалың қазақ ел-жұрты жайлы мағлұмат 
алып отыруы тиіс. Яғни, шетелдік қазақтар ара-
сында Қазақстанда шығатын БАҚ тарату, қазақ 
мектептерін ашу, мәдени орталықтар жұмысын 
дамыту, атажұртқа туристік сапармен саяхат жа-
сау т.б. кешенді жұмыстарды жүргізу қажет. 

Шетелдік қазақтар арасында ірі бизнесмендер 
мен іскер кәсіпкерлер, белгілі ғалымдар мен өнер 
қайраткерлері, талантты спортшылар баршылық, 
олардың Қазақстанға келіп бизнес жасауына, 
біріккен кәсіпорындар ашуына, елімізге инве-
стиция құюына көмектесіп, қаншама игі істерді 
бірігіп атқаруға мүмкіндіктер бар. Шетелдердегі 
қазақ диаспорасы туралы жан-жақты ақпарат 
алып, олармен тығыз қарым-қатынас орнатсақ, 
саяси-экономикалық, ғылыми-техникалық және 
мәдени-рухани бағыттарда ынтымақтасу арқылы 
қандастарымызды Қазақстанды дамытуға тарт
сақ, ұлттық рухани жаңғыруға, ұлттық бірегей
лікті нығайтуға жаңаша серпін берер едік.
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ТЮРКСКАЯ ИНТЕГРАЦИЯ: ИСТОРИЯ ОСМЫСЛЕНИЯ  
И ИНИЦИАТИВЫ ЕЛБАСЫ

Статья посвящена анализу идеи тюркской интеграции в контексте 30-летия Независимости 
Казахстана. Установлено, что идея тюркской интеграции в современном формате имеет 
полуторавековую историю. У ее истоков стояли такие видные представители тюркоязычных 
стран, как: И. Гаспаралы, С. Жантурин, Ю. Акчура, А. Гусейнзаде, А. Агаоглу, Г. Ибрагимов, 
А.-М. Топчубашев, М. Бигеев, Ш. Сыртланов, С. Максуди и др. Особенно выделяется роль 
Исмаила Гаспаралы и газеты «Терджиман» в распространении идей тюркской интеграции в 
дореволюционной России. В Казахстане наиболее активным сторонником интеграции тюркских 
народов был Мустафа Шокай. Значительный вклад в обоснование идей тюркизма внесли 
известные тюркологи: Х.-С. Ходжаев, Б. Чобан-заде, С. Асфендияров.

После обретения независимости и появления пяти новых тюркских государств идея тюркской 
интеграции приобрела новый смысл и импульс. Идея интеграции стала превращаться в важный 
политический фактор в межгосударственных отношениях. Создана полноценная международная 
организация – Тюркский совет, получившая статус наблюдателя в Совете Безопасности ООН. 
Многие реализованные инициативы по формированию организационных структур тюркской 
интеграции: Секретариат ССТГ, ТюркПА, ТЮРКСОЙ, Тюркская академия, Совет аксакалов, 
связаны с именем и деятельностью Первого Президента Республики Казахстан Нурсултана 
Назарбаева.

Ключевые слова: тюркская интеграция, И. Гаспаралы, газета «Терджиман», принцип тюркизма, 
Мустафа Шокай, тюркологи, Тюркский Совет, ТюркПА, Тюрксой, Тюркская академия, Нурсултан 
Назарбаев.
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Turkic integration: the history of understanding  
and elbasy’s initiative

The article analyzes the idea of Turkic integration in the context of the 30th anniversary of Ka-
zakhstan’s Independence. It is established that the idea of Turkic integration in the modern format has 
a century and a half history. At its origins stood such prominent representatives of the Turkic-speaking 
countries as: I. Gasparaly, S. Zhanturin, Yu. Akchura, A. Huseynzade, A. Agaoglu, G. Ibragimov, A.-M. 
Topchubashev, M. Bigeev, Sh. Syrtlanov, S. Maksudi, etc. The role of Ismail Gasparala and the news-
paper «Terjiman» in spreading the ideas of Turkic integration in pre-revolutionary Russia is particularly 
highlighted. In Kazakhstan, the most active supporter of the integration of the Turkic peoples was Mustafa 
Shokai. A significant contribution to the substantiation of the ideas of Turkism was made by well-known 
Turkologists: H.-S. Khodjaev, B. Choban-zade, S. Asfendiyarov.

After gaining independence and the emergence of five new Turkic states, the idea of Turkic integra-
tion acquired a new meaning and momentum. The idea of integration began to turn into an important 
political factor in interstate relations. A full – fledged international organization, the Turkic Council, has 
been established, which has received observer status in the UN Security Council. Many implemented 
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initiatives on the formation of organizational structures of the Turkic integration: the Secretariat of the 
CCTS, TurkPA, TURKSOY, the Turkic Academy, the Council of Elders are associated with the name and 
activities of the First President of the Republic of Kazakhstan, Nursultan Nazarbayev.

Key words: Turkic integration, I. Gasparaly, the newspaper «Terjiman», the principle of Turkism, 
Mustafa Shokai, Turkologists, the Turkic Council, TurkPA, Turksoy, the Turkic Academy, Nursultan Naz-
arbayev.
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Түркі интеграциясы: қалыптасу тарихы  
және елбасы бастамалары

Мақала Қазақстан Тәуелсіздігінің 30 жылдығы аясында түркі интеграциясы идеясын талдауға 
арналған. Қазіргі заманғы форматтағы түркі интеграциясы идеясының бір жарым ғасырлық тарихы 
бар екені анықталды. Оның бастауында И. Гаспаралы, С. Жантурин, Ю. Акчура, А. Гусейнзаде, 
А. Агаоғлу, Г. Ибрагимов, А.-М. Топчубашев, М. Бигеев, Ш. Сыртланов, С. Максуди және т. б. 
түркітілдес елдердің көрнекті өкілдері тұрды. Революцияға дейінгі Ресейде түркі интеграциясы 
идеяларын таратуда Исмаил Гаспаралы мен «Терджиман» газетінің рөлі ерекше. Қазақстанда 
түркі халықтары интеграциясының ең белсенді жақтаушысы Мұстафа Шоқай болды. Түркизм 
идеяларын негіздеуге атақты түркологтар Х.-С. Ходжаев, Б. Чобан-заде, С. Асфендияров елеулі 
үлес қосты.

Тәуелсіздік алғаннан кейін және бес жаңа түркі мемлекеті пайда болғаннан кейін түркі интегра
циясы идеясы жаңа мағына мен қарқын алды. Интеграция идеясы мемлекетаралық қатынастардағы 
маңызды саяси факторға айнала бастады. БҰҰ Қауіпсіздік Кеңесінде бақылаушы мәртебесіне ие 
болған толыққанды халықаралық ұйым – Түркі кеңесі құрылды. Түркі интеграциясының ұйымдық 
құрылымдарын қалыптастыру бойынша іске асырылған көптеген бастамалар: ТМЫК Хатшылығы, 
ТүркПА, ТҮРКСОЙ, Түркі академиясы, Ақсақалдар кеңесі Қазақстан Республикасының Тұңғыш 
Президенті Нұрсұлтан Назарбаевтың есімімен және қызметімен байланысты.

Түйін сөздер: түркі интеграциясы, И. Гаспаралы, «Терджиман» газеті, түркизм қағидаты, 
Мұстафа Шоқай, түркологтар, Түркі Кеңесі, ТүркПА, ТҮРКСОЙ, Түркі академиясы, Нұрсұлтан 
Назарбаев.

Введение
	
30-летие Независимости позволяет нам ос-

мыслить многие процессы. Среди них – процесс 
тюркской интеграции, который стал возможен в 
полной мере только с обретением нашей стра-
ной и другими тюркскими странами государ-
ственной независимости в 1991 году. Поэтому 
независимость и тюркская интеграция – тесно 
связанные понятия.	

В целом, отношение к тюркской интеграции 
имеет исторические корни и полярно противо-
положные векторы. Сторонники интеграции – 
это, прежде всего, сами тюркские народы, кото-
рые даже на генетическом уровне помнят общее 
происхождение и получают дополнительные 
импульсы родства в языке, культуре, обычаях 
и традициях, музыке. Конечно, многовековой 
опыт отдельного политического и государствен-
ного развития привел к некоторой отчужден-
ности, тем не менее, стремление к интеграции 
достаточно сильно и с годами, надо полагать, 
будет усиливаться.

На другом полюсе – противники интегра-
ции, которые условно могут быть объединены в 
группу стран, которых достаточно давно пугает 
угроза «пантюркизма». Причем часто эта угроза 
надуманная, не имеющая ни политических, ни 
иных предпосылок.

Обоснование выбора темы; цели и задачи

В современную эпоху, особенно после рас-
пада СССР и образования пяти независимых 
тюркских государств, идея тюркской интегра-
ции обрела новый смысл. Ситуация, кстати, 
сходна с ситуацией в 20-ые годы XX века, когда 
на волне образования Турецкой Республики и 
первоначально независимых Азербайджанской 
Демократической Республики (1918-20), Алаш-
ской автономии (1917-20) и Туркестанской ав-
тономии (1917-18), идея тюркской интеграции 
была весьма популярна. Выбор темы тюркской 
интеграции связан с ее актуализацией в совре-
менную эпоху, с ее превращением в фактор вну-
тренней и внешней политики Казахстана. Обра-
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щение же к истокам этой идеи необходимо для 
ее более адекватного представления.

Цель статьи: в историческом контексте про-
анализировать становление идеи тюркской инте-
грации, а задачи: проследить истоки формирова-
ния идеи и ее воплощение в разных историче-
ских условиях, рассмотреть превращение идеи 
в фактор международных отношений и роль в 
этом Нурсултана Назарбаева. Первый президент 
Казахстана с самых первых лет своего руковод-
ства страной сделал идею тюркского единства 
одним из ключевых постулатов своей внешней 
политики. В трудные годы обретения независи-
мости любая помощь была жизненно необходи-
ма, в том числе и от братской Турецкой респу-
блики.

	
Методология исследования

В статье использованы материалы из лич-
ного архива Елбасы, которые делают анализ не 
только достоверным, но и убедительно нагляд-
ным. Использованы методы сравнительно-исто-
рического анализа. 

Результаты и обсуждение

В исторической ретроспективе первым сто-
ронником тюркской интеграции надо признать 
Исмаила Гаспаралы, автора известного лозунга: 
«Tilde, fikirde, işte – birlik» (Единство в языке, 
мыслях и делах). В издаваемой им с 1883 года 
газете «Терджиман» он пропагандирует идеи 
тюркского единства, необходимости просве-
щения тюркских народов, обновления ислама, 
улучшения светского образования, обеспечение 
равноправия женщин. В Казахстане эту газету 
высоко оценивал Шакарим, который писал в 
своей книге «Родословная тюрков, казахов, кир-
гизов»: «После него (Абая – Г.Т.) моим настав-
ником и учителем был редактор газеты «Таржи-
ман» Исмагул Гаспринский. Знакомясь с мате-
риалами газеты, я извлек немало пользы в них 
для себя» (Шакарим, 1990: 84). 

Для тюркской интеграции оказались важны 
не только материалы и статьи газеты, но и ее 
20-летний юбилей в 1903 году, о значении ко-
торого один из его очевидцев писал так: «Это 
торжество стало, по сути, первым съездом рос-
сийских тюрок. На этом собрании представи-
тели тюркской интеллигенции, прибывшие из 
разных регионов России, впервые говорили о 
национальных проблемах, общих для всех рос-
сийских тюрок, о путях сохранения националь-

ной культуры, а также о мерах, которые нужно 
предпринять против политики русификации, 
проводимой царскими властями. Это было боль-
шое событие в истории национального пробуж-
дения российских тюрок» (Мухаметдинов, 1995: 
52-53).

Кроме этого, Гаспаралы был основополож-
ником течения «джадидизм», которое в одном 
из своих аспектов включало и выраженный им-
пульс к тюркской интеграции. Идеология джа-
дидизма в начале XX века стала весьма попу-
лярной и была основой учебных программ таких 
учебных заведений, как медресе «Хусания» в 
Оренбурге (шакирды его организовали «Обще-
ство изучения казахского языка») и медресе 
«Галия» в Уфе, которое окончили Мухамеджан 
Сералин, Бейимбет Майлин, Магжан Жумабаев.

Активным сторонником тюркской инте-
грации и, по сути, соратником Гаспаралы был 
выдающийся казахский политический деятель 
Салимгерей Жантурин. Он стал председателем 
попечительского совета медресе «Галия», после 
того как оказал меценатскую помощь в его стро-
ительстве; был одним из организаторов Перво-
го всероссийского съезда мусульман в Нижнем 
Новгороде в 1905 г.; стал одним из основателей 
партии «Иттифак аль-Муслимун»; был избран 
депутатом Первой Государственной Думы от 
этой партии (Мамашулы, 2011). 

Его теоретическим вкладом в идею тюркской 
интеграции стал изданный в Уфе в 1911 году 
словарь терминов «Лугат» (Жантурин, 1911), в 
котором были представлены арабские и персид-
ские слова, вошедшие в тюркский язык. Данная 
работа была подготовлена Жантуриным, скорее 
всего, в рамках имевшей место среди тюркской 
интеллигенции того времени интенции к «очист-
ке» тюркского языка от иноязычных заимство-
ваний. 

Значительную роль в деле тюркской интегра-
ции в начале XX века в условиях царской Рос-
сии сыграли также Ахмед бек Агаоглу (Балаев, 
2008); Габдрешит Ибрагимов (Turkoglu, 1997); 
Али-Мардан бек Топчубашев (Imanov, 2003); 
Муса Бигеев (Тагирджанова, 2010); Шахихайдар 
Сыртланов (Исхаков, 1996, c. 555); Садри Мак-
суди (Гаффарова, 2001) и другие.

Теоретическую основу пантюркизма впер-
вые обозначил в своей работе «Три вида поли-
тики» Юсуф Акчура (Акчура, 1994: 129-135). В 
ней известный тюркский политический деятель 
сопоставляет три вида политики, инициируемой 
в Турецкой Республике: османизм, исламизм и 
тюркизм, отдавая предпочтение последнему. 



126

Тюркская интеграция: история осмысления и инициативы елбасы 

Его идеи развил позднее Али бек Гусейнза-
де, который «сформулировал три принципа, не-
обходимых для выживания и прогресса народа: 
тюркизм, исламизм и европеизация. По его сло-
вам, «этот путь означает, что мы должны быть 
воодушевлены тюркскими чувствами, верить 
в ислам и должны обогащать себя плодами со-
временной европейской цивилизации» (Гилязов, 
2002). 

В первые годы после Октябрьской рево-
люции в России идеи тюркизма еще некоторое 
время достаточно активно пропагандируются. 
В этом смысле большое значение имел Первый 
тюркологический съезд, состоявшийся в 1926 
году в Баку, который сыграл особую роль в 
распространении идеи тюркского единства, и в 
судьбе самих тюркологов 20-30-ых годов. 

С одной стороны, он привел к интенсивному 
развитию языкового строительства, появлению 
немалого числа тюркологических исследований. 
С другой стороны, в 1937-38 годах были репрес-
сированы, в первую очередь, делегаты этого 
съезда. Репрессиям после съезда в Баку под-
верглись не только представители азербайджан-
ской интеллигенции (были расстреляны Рухул-
ла Ахундов, Ханафи Зейналлы, Вели Хулуфлу, 
Салман Мумтаз), но и других тюркских народов: 
крымско-татарский тюрколог Бекир Чобан-заде, 
татарский историк и тюрколог Газиз Губайдул-
лин, узбекско-азербайджанский языковед и тюр-
колог Халид-Саид Ходжаев.

Остановимся на вкладе тюркологов того вре-
мени в идею тюркского единства. Одним из пер-
вых надо назвать имя Халид-Саида Ходжаева. 
Его жизненный путь, наверное, может служить 
символом тюркского единства. Родился в Узбе-
кистане, в кишлаке Кош-Курган близ Ташкента; 
учился в Турции, в Стамбульском университете; 
жил и работал в Баку (Ашнин, 2002). 

Его вклад в тюркологию трудно переоце-
нить. Прежде всего, это работа «Сравнительная 
морфология османского, узбекского и казах-
ского языков», опубликованная в 1926 году на 
турецком языке. Это первая работа по сравни-
тельной лингвистике в отношении тюркских 
языков. 

Х.-С. Ходжаев был также первым из уче-
ных тюркского мира, кто обратился к изучению 
письменных памятников тюркского руническо-
го письма. В своем отчете о научной работе он 
упоминает о работе «Комментированное ис-
следование орхонской надписи» с переводом 
на азербайджанский язык. К сожалению, эта и 
другие рукописи ученого были изъяты при его 

аресте в 1938 г. и безвозвратно утеряны (скорее 
всего, уничтожены). 

Наконец, Ходжаев был первым, кто перевел 
на один из тюркских языков (азербайджанский 
язык) труд великого ученого Махмуда Кашгари 
«Диуани Лугат ат-Турк». Об этом сохранилась 
вышедшая в 1936 году статья ученого (Ходжаев, 
1936). Как известно, первая энциклопедия тюрк-
ского мира была найдена в рукописном варианте 
в Стамбуле в начале XX века и была в 1915-17 
годах издана Кисили Рифатом в оригинале. Ту-
рецкий перевод появился только в 1939-41 годах 
усилиями известного тюрколога Бесима Аталая 
(Махмуд ал-Кашгари, 2005).

В мае 2018 года отмечался 125-летний юби-
лей одного из видных сторонников тюркского 
единства, тюрколога Бекира Чобан-заде. Окон-
чив в 1918 году историко-филологический фа-
культет Будапештского университета, Чобан-за-
де в мае 1919 года защитил диссертацию на тему 
«Кажущиеся сингармонические несоответствия 
в «Кодексе Куманикусе» и проблема артику-
ляционной основы в тюркских языках» (Урсу, 
2004).  Кроме этого, в своем фундаментальном 
научном труде «Научная грамматика крымско-
татарского языка» («Къырым татар тилининъ 
ильмий сарфы») Чобан-заде дает общие сведе-
ния о Codex Cumanicus как памятнике тюркской 
письменной культуры (Чобан-заде, 2003).

Вклад в идею тюркского единства внес и 
другой выдающийся политический деятель 
тюркского мира Санжар Асфендияров. Пото-
мок чингизидов, активный участник движения 
Алаш-Орда, он работает в советское время на 
разных должностях. В период работы в Москве 
обнаружилась еще одна грань таланта С. Асфен-
диярова, его активные научные поиски в области 
истории определили творческое будущее учено-
го. С самых первых дней пребывания в Москве 
он сотрудничал с Институтом востоковедения 
при ЦИК СССР, преподавал в МГУ. В эти годы 
С. Асфендияров часто встречался с представите-
лями зарубежного Востока и на практике пытал-
ся проводить идею тюркской интеграции. 

Свидетельством научных заслуг является 
назначение его в 1927–1928 годах ректором Мо-
сковского института востоковедения имени Н. 
Нариманова и присвоение ему звания профессо-
ра Московского государственного университета. 
Кроме этого, Асфендияров занимал должности 
заместителя директора, директора Научно-ис-
следовательского института этнических и наци-
ональных культур народов Востока СССР при 
ЦИК СССР (1927—1928), секретаря президиу-
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ма Всесоюзного центрального комитета нового 
тюркского алфавита  (1927—1928), заместителя 
председателя президиума Комиссии по изуче-
нию литературы народов Советского Востока 
при Коммунистической Академии (1928) (Ас-
фендияров, 2003).

В Казахстане самым ярким сторонником 
идеи тюркского единства был Мустафа Шокай. 
Уже в 1914-16 годах, будучи секретарем мусуль-
манской фракции и депутатом IV Государствен-
ной думы, он выступает с позиций всех тюркских 
народов, находившихся в колониальной зависи-
мости. В 1917 году он начинает издание в Таш-
кенте газеты «Бірлік туы», где провозглашает 
идею независимости всех тюркоязычных наро-
дов. В апреле того же года в Ташкенте проходит 
съезд общественных организаций Туркестан-
ского края, на котором создается Туркестанский 
Национальный Совет, а его председателем ста-
новится М. Шокай. В ноябре этого года создает-
ся в Коканде новое государство – Туркестанская 
автономия, в котором Шокай был вначале мини-
стром иностранных дел, затем – председателем 
правительства. В годы эмиграции М. Шокай на-
писал немало трудов, посвященных Туркестану 
и тюркскому единству (Шокай, 1998-99).

Еще до обретения независимости в Казах-
стане были предприняты конкретные шаги по 
сближению с тюркскими народами и шаги эти 
связаны с именем Елбасы. Так, уже в июне 1990 
года в Алматы начинает свою работу Междуна-
родный Тюркологический Центр. Информация о 
деятельности Центра, проведенных мероприяти-
ях (Советско-Турецкий коллоквиум в Алматы, 
Международный Круглый Стол в Туркестане в 
рамках проекта ЮНЕСКО по Великому Шелко-
вому пути), планах на 1991 год были представ-
лены в служебной записке Президенту КазССР 
Н. Назарбаеву и получили его одобрение (Фонд, 
оп. 1, д. 26). 

С одобрения и при полной поддержке Пер-
вого Президента в июле 1993 года в г. Алматы 
шестью странами учредителями и постоянны-
ми членами Организации – Азербайджанской 
Республикой, Республикой Казахстан, Кыргыз-
ской Республикой, Туркменистаном, Турецкой 
Республикой и Республикой Узбекистан – был 
подписан «Договор о создании и принципах 
функционирования ТЮРКСОЙ». Эта органи-
зация стала первой структурой, которая идею 
тюркской интеграции оформила в законодатель-
ные и организационные рамки. 

В своем выступлении на Второй встрече Глав 
тюркоязычных государств в октябре 1994 года в 

Стамбуле президент Назарбаев делает несколь-
ко важных выводов относительно тюркской 
интеграции. Во-первых, он настаивает на том, 
что различные интеграционные объединения не 
противоречат друг другу, а могут и должны быть 
сопряжены для блага развития новых независи-
мых государств. Например, он вновь возвраща-
ется к идее «оформления Центральноазиатского 
Союза с участием Узбекистана, Кыргызстана и 
нашей страны» (Фонд, оп. 1, д. 258: 4). Возлагает 
большие надежды на инициативу по созданию 
СВМДА, аналога ОБСЕ на азиатском континен-
те. Призывает к более интенсивному использо-
ванию возможностей ОЭС, где мы (тюркские 
страны) «даже составляем большинство» (Фонд, 
оп. 1, д. 258: 5). Во-вторых, приходит к заключе-
нию о необходимости организационных струк-
тур для эффективной интеграции и приводит в 
пример деятельность «Тюрксой» (Фонд, оп. 1, д. 
258: 7).

Надо признать, что не все инициативы Ел-
басы были реализованы в полной мере. Так, на 
Четвертой встрече глав тюркоязычных госу-
дарств в октябре 1996 года он выступил с ини-
циативой (Фонд, оп. 1, д. 750: 5), которая нашла 
отражение в итоговой Ташкентской деклара-
ции: «Главы государств поручили организации 
ТЮРКСОЙ разработать календарь историче-
ских дат, связанных с тюркской цивилизацией, 
изучить возможность привлечения к праздно-
ваниям международных организаций в области 
культуры, в первую очередь ЮНЕСКО. Изучить 
возможность совместного проведения 1450-ле-
тия Великого тюркского каганата и подготовить 
к V встрече глав тюркоязычных государств план 
мероприятий по этому вопросу» (Ташкентская 
декларация, 1996). К сожалению, по разным 
причинам празднование юбилея общего тюрк-
ского государства не состоялось.

Это же касается и инициативы о создании со-
вместной телерадиокомпании тюркских стран, 
озвученной Елбасы на встрече с журналистами 
тюркоязычных стран 30 сентября 1997 года в 
Алматы. Кстати, именно на этой встрече впер-
вые была озвучена идея о необходимости соз-
дать «единый координационный центр» по ис-
следованию культурных и исторических основ 
тюркоязычных народов (Фонд, оп. 1, д. 793: 4), 
которая позднее вылилась в создание Тюркской 
академии.

На V саммите тюркоязычных государств в 
июне 1998 года в Астане по инициативе Перво-
го Президента Казахстана в повестку дня был 
включен вопрос «Утверждение Положения о 
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Секретариате Встреч» (Фонд, оп. 1, д. 856: 6). 
Положение было утверждено и Секретариат 
стал рабочим органом, который затем сыграл 
решающую роль в становлении Тюркского 
Совета.

В продолжение этой инициативы на VII Сам-
мите тюркоязычных государств в Стамбуле в 
апреле 2001 года Президент Назарбаев озвучил 
еще ряд инициатив. Например, такую: «Казах-
стан поддерживает создание Постоянного се-
кретариат Тюркоязычных государств, который 
может располагаться в Анкаре» (Фонд, оп. 1, д. 
1986: 6). А также: «Казахстан предлагает создать 
Совет старейшин Саммита глав тюркоязычных 
государств», возглавить Совет было предложено 
бывшему президенту Турции Сулейману Деми-
релю (Фонд, оп. 1, д. 1986: 10). 

На этом саммите Елбасы озвучил также 
инициативу, которая затем была реализована: 
«Казахстан вносит предложение о создании ин-
ститута межпарламентских связей в форме меж-
парламентской ассамблеи тюркских государств 
– добровольном общественном объединении 
депутатов для обмена опытом законотворческой 
деятельности парламентов наших государств» 
(Фонд, оп. 1, д. 1986: 24). Эта инициатива в 2006 
году на саммите в Анталье обрела конкретную 
форму в виде предложения о создании Меж-
парламентской ассамблеи тюркоязычных госу-
дарств, а затем в 2008 году также в Анталье за-
вершилась подписанием Протокола о создании 
Парламентской Ассамблеи тюркоязычных госу-
дарств (ТюркПА). 

В октябре 2009 года на IX Саммите тюрко-
язычных государств в г.Нахычеван было при-
нято историческое решение о превращении 
формата саммитов и встреч в формат полно-
кровной международной (точнее, региональ-
ной) политической организации. Как отмечали 
эксперты: «Наиболее важное решение сам-
мита – создание Совета сотрудничества тюр-
коязычных государств (Тюркского совета), 
предложенное президентом Казахстана Н. На-
зарбаевым. Основными целями деятельности 
Тюркского совета будет укрепление связей в 
экономике, культурно-гуманитарной сфере и 
развитие экологической безопасности» (9-ый 
саммит…, 2009). 

На том же Саммите в Нахычеване Елбасы 
внес предложение «о создании международ-
ного научного центра, который бы исследовал 
роль и место тюркской цивилизации в общече-
ловеческой цивилизации, занимался изучением 
прошлого, настоящего и перспектив тюркского 
мира». В 2010 году, в мае в Астане Тюркская 
академия была открыта.

В октябре 2011 года в Алматы состоялось 
другое историческое для тюркской интеграции 
событие – Первый саммит Совета Сотрудни-
чества Тюркоязычных Государств (ССТГ), или 
Тюркского совета. В Декларации, принятой по 
итогам Саммита, подчеркивается «преемствен-
ность с декларациями, принятыми на прошед-
ших десяти саммитах» и приветствуется «соз-
дание согласно Нахычеванского соглашения 
Тюркского совета как полнокровной междуна-
родной организации» (Фонд, оп. 8, д. 1089: 1).

Заключение и выводы

Таким образом, проведенный анализ по-
зволил сделать вывод о том, что идея тюркской 
интеграции в современном формате имеет, по 
меньшей мере, полуторавековую историю. У 
ее истоков стояли выдающиеся представители 
тюркизма: И. Гаспаралы, С. Жантурин, Ю. Ак-
чура, А. Гусейнзаде, А. Агаоглу, Г. Ибрагимов, 
А.-М. Топчубашев, М. Бигеев, Ш. Сыртланов, 
С. Максуди, М. Шокай и другие. Значительный 
вклад внесли известные тюркологи: Х.-С. Ход-
жаев, Б. Чобан-заде, С. Асфендияров. После об-
ретения независимости и появления пяти новых 
тюркских государств идея тюркской интеграции 
обрела новый смысл и импульсы. Из теоретиче-
ской плоскости она стала превращаться в значи-
мый политический фактор в межгосударствен-
ных отношениях. Была создана полнокровная 
международная организация – Тюркский совет, 
который получил статус наблюдателя в Совете 
безопасности ООН. Многие из реализованных 
инициатив по становлению организационных 
структур тюркской интеграции: Секретариат 
ССТГ, ТюркПА, ТЮРКСОЙ, Тюркская акаде-
мия, Совет аксакалов, связаны с именем и де-
ятельностью Первого Президента Республики 
Казахстан, Нурсултана Назарбаева. 
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