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FASHION AS A CULTURAL-SPIRITUAL COMPONENT OF HUMAN 
EXISTENCE

This article focus not only on the importance of the concept of fashion in the daily life of every 
person but its impact on the spiritual world and studies the impact on cultural, ethical and other quality 
properties of a person by influencing his (her) inner world. It is impossible to imagine modern society 
without fashion, because it significantly affects the attitude of a person to himself and even others, not 
only with this it acts as a factor that largely determines the behavior of individuals and social groups. The 
fashion industry is constantly evolving, occupying a very strong place in everyday life. As long as there 
are people and there is life, the concept of fashion will always find its place in our lives. Fashion is also 
a kind of communication system, a way of self-expression. Fashion designers give people a choice to 
express themselves. Fashion is a complex socio-cultural phenomenon, a mechanism of social and cul-
tural regulation, closely related to the main values and tendencies of society’s development. This article 
is devoted to the analysis of values and trends in fashion behavior. 

Key words: fashion, society, ethics, culture, aesthetics.
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Cән адам өмірінің мәдени және рухани құрамдас бөлігі ретінде

Бұл мақалада күнделікті өмірдегі сән ұғымының маңыздылығына ғана емес, оның әр адамның 
рухани жандүниесіне деген әсеріне де назар аударылады және сәннің адамның ішкі әлеміне 
ықпалы арқылы оның мәдени, этикалық және басқа да сапалық қасиеттеріне әсерін зерттейді. 
Қазіргі қоғамды сәнсіз елестету әсте мүмкін емес, өйткені ол адамның өзіне және өзін қоршаған 
ортаға деген көзқарасына айтарлықтай әсер етеді, сонымен қатар ол жеке адам мен әлеуметтік 
топтардың да мінез-құлқын айқындауға мүмкіндік беретін фактор ретінде әрекет етеді. Сән ин-
дустриясы адаммен үнемі бірге дамып келеді әрі күнделікті тіршілікте де өте маңызды орынға 
ие. Адам бар жерде және өмір бар жерде сән ұғымының маңызы да әрқашан түрленіп отырады. 
Сән – бұл өзіндік байланыс жүйесі, өзін-өзі көрсету тәсілі. Сәнгерлер өз туындылары арқылы 
адамдар арасында өзіндік ойын білдіруге мүмкіндік береді. Сән – бұл күрделі әлеуметтік-
мәдени құбылыс, қоғамның негізгі құндылықтары мен даму тенденцияларымен тығыз байла-
нысты әлеуметтік-мәдени реттеу механизмі. Бұл мақала сән ұғымының адам мінез-құлқындағы 
құндылықтары мен тенденцияларын талдауға арналған.

Түйін сөздер: сән, қоғам, этика, мәдениет, эстетика.
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Мода как культурная и духовная составляющая жизни человека

В данной статье акцентируется внимание не только на значении понятия моды в повсед-
невной жизни каждого современного человека, но и на влиянии на его духовный мир, а также 
исследуется влияние на культурные, этические и другие качественные свойства человека путем 
воздействия на его внутренний мир. Без моды невозможно представить современное общество, 
ведь она существенно влияет на отношение человека к себе и к другим, при этом выступает как 
фактор, во многом определяющий поведение индивидов и социальных групп. Индустрия моды 
постоянно развивается, занимая очень прочное место в повседневной жизни современного че-
ловека. Пока есть люди и есть жизнь, понятие моды всегда найдет свое определенное место в 
нашей жизни. Мода – это еще и своеобразная система коммуникации, способ самовыражения 
себя в современном обществе. Модельеры дают людям возможность самовыражения. Мода – 

http://orcid.org/0000-0003-2471-1328
mailto:eshginbayramov@gmail.com
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сложное социокультурное явление, механизм социальной и культурной регуляции, тесно связан-
ный с основными ценностями и тенденциями развития современного общества. Данная статья 
посвящена анализу ценностей и тенденций модного поведения.

Ключевые слова: мода, общество, этика, культура, эстетика.

Introduction

Fashion can be called one of the most subtle, true 
and unmistakable indicators of the characteristics of 
society. Each era creates its own ideal of a person 
expressed by costume design, its proportions, 
details, material, color, hairstyle, makeup. The more 
complex the structure of the society, the richer the 
tradition, the more diverse the clothing. A complex 
multifaceted phenomenon, fashion is the object of 
study of various humanitarian sciences: history and 
theory of culture, sociology, psychology, economics, 
aesthetics, etc. It would be logical to show the ethical 
side of fashion by applying the contrast «ethics – 
etiquette», which defines the value aspect of the 
costume. Indeed, etiquette is traditionally defined as 
a set of rules for behavior in a given society, and 
these rules may include an ethical component.

Additionally, fashion is a cultural phenomenon 
that incorporates a lot of cultural factors (being 
an institution in culture). At the level of a distinct 
institution, fashion is a component of culture; it 
exists as a distinct (relatively closed) subculture. 
The most popular definition of «fashion» is the 
transient hegemony of a particular taste in society 
(Kozlova, 1980).

Scientific research methodology

The methodology of the article consists of 
ideas about the active role of fashion in human life, 
philosophical approaches that reveal the cultural and 
spiritual essence of fashion as a form of universal 
development of the individual and society. Also, the 
article discusses the relationship between the com-
ponents of fashion and culture, the important role 
of fashion values in meeting the social and cultural 
aesthetic needs of society.

Justification of the choice of articles and goals 
and objectives 

Due to the penetration of fashion into both the in-
ner and outer world of human existence, the cultural 
and spiritual component of this phenomenon is be-
coming more and more relevant today. Fashion is an 
attribute of society since its inception. It is primarily 
a language of pictures, images and symbols. From 

the time of the invention of clothing until today, this 
language has an extremely multidimensional, com-
municative and informational potential for people, 
which is absolutely indispensable in certain social 
contexts. Clothing is also a sign that can be read by 
others, like a text characterizing the wearer’s taste. 
Of course, no one wants to show bad taste, but a sign 
is an involuntary trace of status, so it is read regard-
less of the will of its bearer.

The main part

Fashion is easy to perceive because it alters the 
“top,” or the outside surface, of cultural materials 
without altering their substance; in other words, it 
provides a continually shifting form. Style is one of 
several other cultural categories, including fashion, 
that make appearances all through the time. The 
fashion conveys tradition, stability, and continuity. 
Fashion’s defining attribute, cyclicity, is ensured by 
a specific style limitation. Fashion makes a connec-
tion to the past through the age. According to the bi-
nary division, fashion refers to a dynamic sort of so-
ciety and culture since it is a byproduct of modernity 
and frequently used as a synonym for modernity.

Modernity and fashionability are related ideas. 
Modernity can draw inspiration from the past, such 
as “the fashion of the seventies,” because it adopts 
not only the style of clothing, but also the mindset 
and ideals of that era. As a result, there is a sepa-
ration and metamorphosis into different periods, as 
well as a resurgence of these over time. Identify-
ing with the past and entering it can both be done 
through fashion. Symbols and markers of their time 
are fashionable cultural examples. Products made 
by the fashion industry serve more than just practi-
cal purposes; they also serve as historical markers, 
ideological artifacts, and concentrations of creative 
and theoretical ideas, thoughts, viewpoints, and 
manifestations that are prevalent in particular cul-
tural contexts.

Both researchers and artists emphasize the simi-
larity of style and fashion in terms of the manifesta-
tion functions of the defining characteristics of the 
time: “When an artist has a mental understanding of 
the ideals of the time, style is born. In some cases, 
the artist’s personal ideology may also evolve from 



6

Fashion as a cultural-spiritual component of human existence

the ideologies of his time and people. Any kind 
of art uses style to convey a certain time period.” 
(Melnik, 2008: 18). In addition, one of the most 
significant cultural mechanisms is fashion. This is 
a short-term popularity mechanism that frequently 
comes with some level of exposure. Mass culture 
has specifically developed this mechanism. Accord-
ing to G. Simmel, fashion is a very distinctive shape 
that enables a person to strike a balance between the 
inclination toward social equality and the desire to 
express one’s individuality. The creation of a na-
tional version of fashion is a crucial prerequisite for 
modernization and the simultaneous preservation of 
identity since fashion in the cultural system is a phe-
nomenon that demonstrates new necessities.

The twofold relationship with folk culture is 
one of the most significant when we look at the key 
connections between fashion and other aspects of 
culture. In popular culture, fashion, and specifical-
ly clothes fashion, is a whole institution that helps 
to renew cultural patterns. According to research-
ers, the fashion business has a significant impact 
on fashion houses’ policies and the development of 
new clothing types.

The duty of researching the laws of fashion and 
its regulation is imposed by the requirement for 
standardization and typification of all household 
objects and residential structures. Fashion interests 
psychologists, sociologists, and economists. There-
fore, studies of fashion culture focus mostly on how 
it interacts with mass culture. Due to its symbolic 
position and connection to all other components of 
culture through symbolic frameworks, fashion is 
connected to the majority of cultural elements.

Culture-related factors including ideology, poli-
tics, and the zeitgeist are linked to fashion (stereo-
types, ideas, images, mentality). The levels at which 
the components of socio-cultural processes interact 
were defined by researcher L. Dikhnich in the fol-
lowing ways:

 – theoretical and conceptual (value-semantic 
directives, ideals, and development principles con-
nected to the overall perspective system of the era 
are established at this level);

 – normative content (program parameters for-
mulation and slogans developed based on specific 
system provisions);

 – procedure (plan for the implementation 
of program parameters, promotion, tangible steps 
targeted at the implementation of the program) 
(Mikhaleva, 2010).

As a result, the subsequent levels build on the 
prior ones. The other two linked levels can be char-

acterized by fashion, which is a part of the third lev-
el. Fashion illustrates, both historically and in con-
temporary society, the qualities of “national-global” 
interactions with specific examples. The peculiarity 
of the study and the connection between the cultural 
elements of “fashion – tradition,” which are directly 
connected to the phenomenon of adding the ethnic 
component in fashion, deserve special consideration. 
In contemporary culture, ethnicity occupies a space 
of “symbolic authenticity,” meaning it is not just an 
authentic component of culture but also a symbolic 
shape. Considering that it might reflect the notions 
and fabricated picture of a foreign cultural reality 
as well as the phenomenon itself. Original cultures 
have a distinctive place in the system of modern cul-
tures since they occupy a certain symbolic space and 
need to be protected (that is, they are recognized in 
advance as an element of culture) (Julia, 2000).

Fashion is appropriate for periodic portrayal 
since it has a timeless quality. Tradition and fashion 
together is a modified phenomenon. For instance, it 
may be a synthesized version of traditional fashion, 
where some things are acknowledged to be timeless 
in the realm of trendy clothing. We’re discussing a 
number of occasions that follow established custom, 
and custom (fluidity and variability) assumes the 
characteristics of periodicity and stability. This is 
the second approach to merge the two countercul-
ture mechanisms.

The value of fashion is usually understood in its 
most generalized form as its ability to be a means 
and a means of satisfying the socially significant and 
culturally aesthetic needs of individuals and society 
as a whole. In philosophy, value is understood as the 
form of their relationship to universally important 
cultural patterns and ultimate opportunities devel-
oped in the conditions of civilization and directly 
experienced by people. We can consider fashion as a 
cultural value because it is considered an expression 
of people’s various experiences and, moreover, it al-
lows them to express their attitude to all the objects 
and objects of the surrounding world and directly to 
cultural examples. Fashion has a number of char-
acteristics: general accessibility, relevance (to age, 
climate, situation), high (daily, weekly, annual) de-
mand and the ability to respond to it, which reveals 
its social power and gives it real importance. Today, 
fashion is not only a necessity, but also a social and 
cultural boon, one of the greatest discoveries and 
achievements of mankind. It can be noted that there 
are inconsistencies between the inner content of a 
person and his external manifestations. Often they 
are not connected. Inner fullness and beauty do not 
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lead to outer beauty. Here we can see the division of 
visual representation into given beauty and acquired 
beauty – both groomed and the result of work on ap-
pearance. The value of fashion also lies in its social 
image formation. For example, ordinary “crinolines” 
create the image of a court lady or even a queen; 
shorts combined with a tough jacket appeal to the 
image of a naughty boy. Fashion can affect internal 
order in social relations (dress code), which in itself 
is an act of civilization, organization, consistency 
and discipline. Understanding the image formed in 
culture includes the characteristic of a vivid, visual 
representation of someone. In philosophy, the im-
age is interpreted as the result and ideal form of the 
reflection of objects and events of the material world 
in the human mind. In art, we understand “image” as 
a generalized artistic reflection of reality wrapped in 
the form of a concrete individual event. In a work of 
fiction, the image is likened to the type or character 
of the character. In the terminological dictionary of 
clothes, image is associated with the image and ap-
pearance of a person. However, the value of fashion 
is not only that it contributes to the formation of an 
image that corresponds to the era, the spirit of cul-
ture, and the nature of human activity, but also that 
it is connected with the entire value system.

The instrumental value of fashion lies in its reg-
ulatory power. Fashion is a powerful social regula-
tor. It acts as a means of solving various problems 
and can be used as a tool by various subjects: the 
state, the church, social groups, as well as a single 
individual. Fashion becomes an intermediary link in 
the application of morality and culture, it acts as a 
means of their implementation. Thus, the external 
appearance affects the internal state of a person, or 
perhaps vice versa, our mood creates the face of the 
day.

Fashion in the broadest sense of the word is 
the attitude to foreign cultural forms that exist in a 
certain period and are generally recognized at this 
stage: lifestyle, clothing, etc. Human historical de-
velopment is inextricably linked with clothing. 
Fashion does not exist by itself. It is a mirror of so-
cial life. Changes in the life of society always lead 
to changes in fashion, and it is possible to predict 
changes in clothing trends, giving the right direction 
to the modern life of society.         

Historically, clothes showed a person’s social, 
age, gender, and family status. The visual image 
of a person was determined not only by clothes, 
but also by hairstyles and decorations on his head. 
The clothes of the peasants were simple in cut, 
richly decorated with signs of fertility, nature, sun 

and earth. The uniforms of military personnel had 
badges of honor and had a special cut. Nobles and 
princes could afford finer fabrics. Their clothes were 
long, decorated with precious stones and colorful 
patterns. According to this, we can understand the 
visual image of a person as a delicate harmonious 
relationship between the inner world of a person 
and the social environment. The visual image can 
be influenced by natural climatic and geographical 
factors, but among other things, fashion expresses 
the most important universal values: freedom of 
choice, equality of people, individuality of unique 
taste. Fashion can be a way to express yourself by 
breaking stereotypes.

Human experience shows that for many centu-
ries, the subject-spatial environment of a person, 
all the objects surrounding him, are the result of the 
hard work of creative people. At the beginning of 
the 19th century, new objects that had not yet taken 
root in culture were produced, which made the prob-
lem of adapting products to the taste of consumers 
more urgent. At the same time, the issue of predict-
ing tastes is becoming more relevant as an aesthetic 
factor (Elfana Gasimova, 2018: 186).

With the help of value categories, fashion has 
evolved into a form of modern polyculture and a 
language used to communicate amongst individu-
als of many nationalities. The idea of its application, 
which states that fashion symbolizes the standard 
accepted by the majority, fosters understanding be-
tween individuals and contributes to social integra-
tion, is a manifestation of the significance of fash-
ion in socio-cultural interaction. Today, stereotypes 
such as the “cultured” person and the “fashionable” 
person allow us to navigate the social space. One’s 
identification through cultural markers and fashion 
patterns suggests a fusion of inner and outer. The 
choices of people from different aesthetic categories 
show that fashion culture helps shape the values   of 
modern communities. Over the course of a century, 
fashion developed into a mass cultural phenomenon 
that permeated all spheres of existence and served 
as a global vehicle for exchanging cultural experi-
ence. Fashion culture today encompasses many as-
pects of daily life, including tourism, the economy, 
healthcare, gastronomy, design, and the arts. In this 
way, fashion influences a person’s entire way of life 
today, serving as a socialization tool and a source 
of personal identification. The developments in con-
temporary fashion—style as a way of life, fashion 
as an illustration of new young aesthetics—indicate 
that the value of exclusivity has taken on new sig-
nificance in the industry.
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The attitude and outlook of a modern person 
is formed by the development of fashion culture 
in various areas of society. That is why the role of 
fashion is increasing as one of the most important 
mechanisms for changing cultural personal patterns 
and standards of human behavior as a kind of iden-
tity unit of society. The strongest influence on the 
development of taste is fashion. Social groups are 
identified by shared cultural preferences or skills. 
A person has the option to choose from the many 
available fashion designs. Because it involves copy-
ing, fashion is a part of the culture and society no-
tion. According to Y. Kawamura, individuals in the 
lower social classes imitate the fashion of those in 
the top social classes, which forces them to display 
their supremacy by using routine clothing advanc-
es to emphasize their difference from the imitators 
(Blumer, 1969). The result is a potentially endless 
cycle of imitation. This includes endlessly chang-
ing fashion trends, resolving cultural conflicts, and 
more. belongs to. Fashion is a popular cultural event 
that forms a new type of personality in the context of 
the development of society today. Fashion assumes 
some of the roles of communication with the emer-
gence of social changes and the democratization of 
society. (Yaprintseva, 2006: 79). 

Fashion is embodied by designers, who play 
a key role in this process. Thanks to the subtle 
appropriation of cultural traditions in the devel-
opment of each individual designer’s unique per-
sonal features, contemporary and timely fashion 
creations are produced. (Vasil`ev, 2009). Mod-
ern fashion is characterized by an abundance of 
shapes and images. Fashion designers are given 
complete freedom of expression. Fashion is the 
most important form of social and cultural experi-
ence of the individual, it acts as a form of self-
identification of people in the team. Fashion is 
about the creative element.

A cultural analysis of the history of fashion in 
the XX century shows that the fashion phenomenon 
is not only a reflection of the values   and attitudes 
of the society, but also a reliable indicator of the 
unique characteristics of the society (Polyakova, 
2004). Fashion always responds to folk dress, era, 
lifestyle and attitude, climate, aesthetics, profession, 
individual style. Fashion, as a phenomenon of mod-
ern visual culture, reflects the problems and search-
es of modern man (Cassin-Scott, 2002).

Because of new communication technologies 
and industrial advancements, hundreds of millions 
of people are now familiar with a wide range of fash-
ion models, which makes fashion unique in the con-

text of socio-cultural dynamics. This is because only 
a small number of schools of artists and designers 
operating in various parts of the world are respon-
sible for these designs. With regard to the consump-
tion of such clothing, globalism is quite evident. 
The presence of foreign brands and their products 
has become common, and products and brands are 
no longer bound to a particular region (taking into 
account the social status of different communities). 
Nearly all of the traditional national attire is being 
lost. Today, distinctive attire is only worn as a sign 
of national or religious distinction or on festivals in 
a select few countries, as opposed to “European-
ized” models. Western fashion aesthetics quickly 
change and adapt distinctive cultural styles in turn, 
fusing them into a single “international style.” The 
previously existing fashion hierarchy is almost com-
pletely being destroyed by the expansion of fashion 
markets, technical advancements, the replication of 
“ready-to-wear” by manufacturers who had nothing 
to do with its creation, and the media’s exposure to 
the designs themselves. Two fashion design trends 
for today can so be typically separated. When de-
signing clothing for the mass market, the fashion 
designer in the first instance complies with market 
regulations and works with the fashion industry. 
Secondly, the fashion designer considers the pro-
duction of clothes as an example of creativity that 
belongs to the field of pure art, without the task of 
its practical application.

Results and discussion

In modern society, fashion performs “important 
socio-psychological functions”. The most important 
issue of the aesthetic dialectic of fashion is the ratio 
of the general (universal) and the national particu-
lar. Fashion has a special place in the diversity of 
social structures: it is a social institution and there-
fore performs various functions. It is a factor of eco-
nomic development as it directly participates in the 
creation and development of the consumer market, 
demand-supply relations through the formation of 
standards that meet the socio-economic times and 
its requirements. Fashion appears both as an event 
that shapes the worldview and corresponding socio-
cultural relations, and as a tool of psychological 
regulation. It creates standards that cover the entire 
space of human life – from fashionable objects to 
fashionable ideas about beauty in the broadest sense 
of the word (although these standards certainly dif-
fer from each other). It is a tool that creates sym-
bols of social content that can include signs of so-
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cial distinction, social prestige, and success. The 
status-symbolic nature of fashion makes it attractive 
to many, especially in the context of a changed and 
ever-changing system of moral and value prefer-
ences. Almost the entire population participates in 
the processes of following fashion, and as a result, 
over time, values   and patterns acquire the character-
istics of the norm – social and cultural characteris-
tics. These processes form feelings of belonging to 
a single social unit on the one hand, and to a certain 
group on the other. Fashion, in a certain sense, al-
lows to create a bridge between the external form 
and the internal content of an individual, to harmo-
nize them with each other. Through appearance, 
which is one of the ways of expressing personality, 
a person creates an image of himself in the eyes of 
others. Understanding fashion as a social phenom-
enon is inseparable from its perception as a factor of 
prestige. Fashion has the ability to unite and sepa-
rate, to maintain unity and diversity. The formation 
and mass repetition of fashionable style and fashion-
able lifestyle leads to the establishment of unifor-
mity, due to which fashion unites people belonging 
to different social groups, makes them somehow 
identical. Thanks to fashion, an individual enters a 
certain system of social, ethnic, cultural relations, 
joins a specific social union, and the process of his 
economic and social identification is carried out. 
Especially among young people, so-called “fashion-
able” groups are formed, which are more influenced 
by fashion trends. If something gives emotional and 
aesthetic pleasure, it becomes more fashionable and 
therefore desirable. This cultural norm is embodied 
in the use of appropriate consumer practices as well 
as the development of appropriate behavior. Differ-
ent categories of the population are guided by their 
own ideas about the fashionable standard. In the en-
vironment of youth, fashion standards change faster, 

this cannot be said about representatives of a more 
mature age, for whom fashion is a fairly stable phe-
nomenon, because fashionable things are perceived 
more in terms of utility. In addition, not only age 
indicators are important, but also social status in-
dicators. In different social environments, fashion 
brands differ significantly from each other, what 
is socially important to some may not be valuable 
to others. It is known that representatives of lower 
social classes are more dependent on fashion and 
fashion trends, it is easier for them to suggest and 
imitate, because fashion for them is the embodiment 
of social success advertised by modern mass media. 
In the process of imitation, an individual can acquire 
not only the positive in fashion, but also the negative 
in fashion, because this fashion is mass in nature and 
easily accepted by a certain mass. 

Conclusion

Concluding the article, the individual lacks se-
lectivity in the choice of specific things, and on the 
other hand, the possibility of choice itself becomes 
difficult, because the choice was made for him by 
the consumer society. Numerous fashion “creators” 
provide society with a well-defined pattern of be-
havior that allows many to carry out successful 
socialization and integration processes, and in this 
sense, fashion is a factor of integration and com-
munication by establishing conformist attitudes. 
This is facilitated by the fact that the participants 
in the creation of fashion are not only the upper so-
cial classes, but the whole society (as in the past). 
It can be said that fashion, which is shared by the 
majority of the population, contributes to the de-
velopment of social regulation processes, thereby 
acting as a structure that organizes society and so-
cial relations.
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NATIONAL MENTALITY OF KAZAKHSTAN:  
TRADITIONS AND MODERNITY 

The article is devoted to an actual scientific problem – the study of the mentality of an ethnic group. 
Analysis of mentality today is carried out in different directions, using a variety of techniques. The nature 
of the mentality, the features of its formation and functioning are investigated, the dominant features of 
the mentality of the people are revealed. The article highlights the most common features of the Kazakh 
mentality. In this article, the authors conduct research on the national mentality of Kazakhstan on the 
basis of Kazakh philosophy, forms of culture, as well as the features of its manifestation. The purpose of 
this article is to determine the factors in the formation of the national mentality and the connection with 
the national identity of citizens. Definition of basic categories needed for further research. An important 
aspect is the study of not only the Kazakh mentality, but Kazakhstani in general. The main factors of 
influence are the historical aspect, traditions, language, informational metabolism. One of the main as-
pects is the study of nomadism as the basis of the existence of the Kazakh people. Which in turn are the 
main values of modern society. The authors of the article classify the formation of the Kazakh society, 
which served as the formation of the national mentality. Folklore reflects the everyday worldview of the 
people in different eras, being a source of non-theoretical wisdom. It is characterized by a focus on un-
derstanding the existence of a person in the world, which is the connection with philosophy.
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Қазақстанның ұлттық менталитеті: дәстүрлер және қазіргі заман

Мақала өзекті ғылыми мәселе – этникалық топтың менталитетін зерттеуге арналған. Мен-
талитет талдауы бүгінгі таңда әртүрлі әдістерді қолдана отырып, әртүрлі бағытта жүзеге асы-
рылады. Мақалада менталитеттің табиғаты, оның қалыптасу және қызмет ету ерекшеліктері 
зерттеледі, халық менталитетінің басым белгілері ашылады. Мақалада қазақ менталитетінің 
белгілі ерекшеліктері көрсетілген. Авторлар қазақ философиясы негізінде Қазақстанның ұлттық 
менталитетін, мәдениет формаларын, сондай-ақ оның ерекшеліктерін зерттейді. Мақаланың 
мақсаты – ұлттық менталитеттің қалыптасу факторларын және азаматтардың ұлттық болмысы-
мен байланысын анықтау, зерттеуге қажетті негізгі категорияларды айқындау. Маңызды аспект 
– қазақ менталитеті ғана емес, жалпы қазақстандық зерттеулер. Әсер етудің негізгі факторла-
ры – тарихи аспект, дәстүр, тіл, ақпараттық алмасу. Негізгі аспектілердің бірі – көшпелілікті 
қазақ халқының болмысының негізі ретінде зерттеу. Бұл – өз кезегінде қазіргі қоғамның ба-
сты құндылығы. Мақала авторлары ұлттық менталитеттің қалыптасуына қызмет еткен қазақ 
қоғамының қалыптасуын жіктейді. Фольклор теориялық емес даналықтың қайнар көзі бола оты-
рып, әр дәуірдегі халықтың тұрмыстық дүниетанымын көрсетеді. Бұл философиямен байланыс 
адамның дүниедегі бар болмысын түсінуге бағытталғанымен сипатталады.

Түйін сөздер: менталитет, ұлттық менталитет,ұлттық айдентика, болмыс, қазақ философия-
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Национальный менталитет Казахстана: традиции и современность

Статья посвящена актуальной научной проблеме – изучению менталитета этноса. Анализ 
ментальности сегодня проводится в разных направлениях, с помощью разнообразных методик. 
Исследуются природа менталитета, особенности его формирования и функционирования, выяв-
ляются доминантные особенности менталитета народа. Выделены наиболее общие черты казах-
ского менталитета. В данной статье авторы проводят исследования национального менталитета 
Казахстана на основе казахской философии, формах культуры а также особенностях ее про-
явления. Целью данной статьи является определение факторов формирования национального 
менталитета и связи с национальной идентичностью граждан, а также базовых категорий, необ-
ходимых для дальнейших исследований. Важным аспектом является исследование не только ка-
захского менталитета, а казахстанского в целом. Основные факторы влияния – это исторический 
аспект, традиции, язык, информационный метаболизм. Одним из главных аспектов является ис-
следование номадизма как основания бытия казахского народа, являющегося, в свою очередь, 
основной ценностью современного общества. Авторы статьи классифицируют становление ка-
захского общества, которое послужило формированию национального менталитета. Фольклор 
отражает обыденное мировоззрение народа в различные эпохи, являясь источником нетеорети-
ческой мудрости. Для него характерна направленность на осознание бытия человека в мире, в 
чем и заключается связь с философией.

Ключевые слова: менталитет, национальный менталитет, национальная идентичность, бы-
тие, казахская философия, культура. 

Introduction

To study the national mentality of Kazakhstan, 
it is necessary to return to the depths of centuries, to 
the origins, to the nomadic way of life. The nomadic 
way of life has introduced certain values, which must 
be taken into account when analyzing the national 
mentality in general. The next stage in the formation 
of the national mentality is the period after the col-
lapse of the Soviet Union, with independence. Ka-
zakhstan faced new challenges and problems associ-
ated with the forming of a new geopolitical identity, 
which could take into account the previous Soviet 
government’s mistakes and meet the requirements 
of modern realities. This article explores the prob-
lems of identity in a multi-ethnic state through the 
prism of social factors, as well as the current stage of 
development of Independent Kazakhstan, the pros-
pects and challenges of national identity, and threats 
to the national mentality. A lot of controversies give 
rise to the commitment to tradition, which many 
researchers strive for. The question arises: does a 
return to tradition contribute to harmonious mod-
ernization? And can we even talk about the modern-
ization of the consciousness of society based on the 
traditional approach?

The study provides an analysis of the national 
mentality of the Republic of Kazakhstan. To solve 

problems both on macro and micro levels. The 
country’s mentality at the macro level makes it pos-
sible to carry out effective modernization. On a per-
sonal level, this model can be useful for a comfort-
able stay in the country and updating yourself more 
effectively.

The formation of the Kazakh nationality as such 
falls to the end of the 14th century. It was at this 
time that the formation/building of language, writ-
ing, folklore, and artistic culture began. But, as the 
studies of historians, ethnologists, philosophers, 
cultural anthropologists irrefutably prove, the ori-
gins of ethnogenesis and the cultural history of the 
Kazakhs extend far into the millennia – to the an-
cient Turkic nomadic societies and to the mysteri-
ous, legends shrouded in tribes of the Huns. The 
works of researchers on different stages and events 
of this story provide both valuable ideological and 
theoretical and methodological guidelines, as well 
as rich cultural and historical material for further 
research on the complex of problems of ethnic and 
cultural genesis of Kazakhs as heirs and successors 
of the culture of Eurasian nomads.

Used research models

Iordanskiy V.B. considers ethnicity and nation-
ality as a contradiction [1]. According to his concept, 
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every nation is in a constant struggle for existence. 
I think this statement is relevant if ethnic groups are 
stressed. With harmonious development and without 
negative interference from the outside, this struggle 
will take place in a positive way through interaction 
and mutual enrichment.

The “ethnos” model proposed by researcher Ior-
danskiy  is relevant to our study of national iden-
tity. Firstly, the author pays special attention to the 
culture of the ethnos, in particular its manifestation 
in the language, which determines many aspects (in 
our case, national identity). Peaceful existence oc-
curs where there is a bilingual example when ethnic 
groups have an alternative to communication and in-
teraction which in turn changes the whole nature of 
relations between ethnic groups. Since the transition 
of the Kazakh language from the Arabic alphabet 
to Cyrillic in the Kazakh society, the phenomenon 
of bilingualism began. Which continued in the era 
of the Soviet Union and already in Independent Ka-
zakhstan. The Kazakh language is the language of 
the titular nation, and Russian is the language of in-
terethnic communication. Not just communication, 
but active interaction and living. Legislation and all 
aspects of life are conducted in two languages. Ka-
zakh knowledge of the Russian language is a sign of 
a high level of knowledge, education and upbring-
ing. The second aspect that affects the scientist is 
the perception of space and time. It should be noted 
that the author writes that it is through the language 
that the perception of time and space occurs. The 
space is perceived through two key points: through 
the small homeland, that is, from the specific region 
of the place where you were born, and the Great 
Homeland, with which the feeling of true patrio-
tism and love for the homeland is connected. But 
it should also be emphasized that these two points 
should intersect with a positive perception of the 
homeland. Time is divided into ordinary perception 
and sacred. Sacred is meant represented in epics and 
heroic personalities in the history of the people. The 
same sacralization, that is, mythologization occurs 
with the concept of time. The detailed exposition ac-
cording to the model will be made through the con-
cept of the domestic scientist BurbaevT.K.

According to the concept of Burbaev T.K. men-
tality is 1. a complex phenomenon of social philoso-
phy. He modifies in accordance with the changes in 
social relations taking place in the historical pro-
cess. 2. The internal structure of the mentality has a 
psychological, social, cultural historical, and philo-
sophical aspects. 3. Mentality is syncretic, a charac-
teristic oriented towards spiritual unity, behavioral 

and mental characteristics. mentality contains a uni-
ty of worldview, perception, conscious and uncon-
scious, logic and spiritual mind. The mentality is a 
national spiritual being, especially the perception of 
values   by a person, by social groups. The peculiar-
ity of the perception of values   is closely related to 
culture, customs and traditions, religion and philos-
ophy, geographical and social environment. 4. Men-
tality studies are possible only from the position of a 
single, integral phenomenon. A socio-philosophical 
analysis is required [2].

Burbaev T.K. distinguishes between the con-
cepts of national mentality, as well as national con-
sciousness. Two interconnected concepts in which 
national consciousness is unique: a system of con-
cepts, internal characteristics of a people, life activ-
ity, contemplation of the world, knowledge of the 
world, relationships of people, understanding and 
perception of values. This is the core of the nation-
al mentality. The author adheres to the concept of 
SharipAmantai [3] which divides the formation of 
national self-consciousness into four periods: 1. The 
status of a nomadic society during the formation and 
formation of the Kazakh Khanate (poetry zhyrau). 
2 national ideas of   unity during the invasion of the 
Dzungars and the peak of colonization of the Rus-
sian empire (personality Bukharzhyrau). 3. The pe-
riod of life of the Kazakh People under the influence 
of the Russian Empire is a gradual confrontation 
that spread to the regions of the country. 3.1. agita-
tion against the colonial nature of government (po-
etry of national liberation uprisings – Makhambet 
and others). 3.2. era of great famine (personalities 
Dulat, Shortanbai, Murat, Alban, Asan). 3.3. self-
preservation of the nation (Abay and the authors of 
the enlightenment). 3.4. twentieth century priority in 
the political struggle and the idea of   Alash (Akhmet 
Baitursynov, Mirzhakyp Dulatov and many others). 
3.5. genocide, cultural expansion and the policy 
of assimilation carried out in the era of the Soviet 
Union.

In the study of the conscious and unconscious 
in the national mentality, the author notes the role 
of language. Language is a reflection of popular 
thought and life in general. Without language, the 
existence of national identity is not possible. The de-
velopment of the language takes place in accordance 
with the historical-social, cultural environment. He 
describes the needs and needs of society. The basic 
concepts of national identity are space and time. Un-
derstanding and perception of space and time occur 
according to the cultural, social environment and 
characteristics. From the period of the nomadic way 
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of life, the concepts of perception of these catego-
ries have been preserved to this day in the Kazakh 
people. For example, the specificity of perception is 
its integrity, that is, the combined perception of time 
and space. That is, the words for describing time and 
space are the same, for example, the word “Uzak”. 
And also the perception of time and space through 
his sensory sensation or through action. With a sin-
gle perception of these concepts and is a union in the 
national mentality. Thanks to the special perception 
of time and space, an ecological culture of the peo-
ple takes place in the harmonious use of resources. 
What green housing “Kiiz uy” testifies to and much 
more.

A special place in the perception of the Other and 
the views of the Other. An unexpected guest “where 
the horse” – a guest whom God sent. His special role 
is not just a person who came from nowhere, this is 
helping the guest, with hospitality being the main 
factor in the relationship. A guest is a news bulletin, 
a person who will tell others about your material and 
spiritual condition, and about others about you. To 
be not hospitable means not to be a Kazakh. Not ac-
cepting a guest was the cruellest and most ignorant 
in Kazakh society. And true friendship turned the 
bonds of friendship into bonds of kinship.

When analyzing and determining the mental-
ity of the country, using the socionistic model, it is 
necessary to conduct a study covering a huge and 
unique cultural layer. Each people has their own 
centuries-old, and even millennia-old optimal way 
of life, traditions and customs, foundations. This 
in turn implies a feature of the spiritual culture and 
thinking of national psychology and the identity of 
both the whole society, and an individual person in 
the system of this society. Moreover, the country, 
according to its mental characteristics, pursues its 
domestic and foreign policies.

Myamesheva G.H. applies the socionic model 
in the study of national mentality [4]. The socion-
ic model was developed by A. Augustinavichute 
based on the typology of C. G. Jung. In socionics 
there are 16 types, called the types of informational 
metabolism of the psyche. The informational me-
tabolism of the psyche is a mechanism of interac-
tion between the human psyche and the environ-
ment, a set of processes of information exchange 
(information and rhythmic signals) in order to 
build the psyche, maintain its functioning, as well 
as fill information. A person perceives the world 
in accordance with his own way of perceiving and 
processing information – a sociotype or type of in-
formational metabolism [5].

The Republic of Kazakhstan is a young indepen-
dent country that carries the culture of centuries. We 
defined the sociotype of the mentality of Kazakhstan 
as a sensory-ethical extravert. The extrovert mental-
ity of the country is manifested not only in the open 
foreign policy of the country, but also internal, as in-
terethnic tolerance. Kazakhstan has over 130 ethnic 
groups. In the politics of Kazakhstan, these ethnic 
groups show their interests not only in everyday life, 
but also in the state arena in all spheres of the life of 
the state. This venue is the Assembly of the People 
of Kazakhstan, created at the initiative of the First 
President of the Republic of Kazakhstan Nursultan 
Nazarbayev. The activity of this organization is a 
symbol of prosperity and stability for the people of 
Kazakhstan in the world and harmony.

Nomadic lifestyle

Gumilev L.N.  [6], studying the genesis of the 
Turkic nomadic tribes, focuses on the proof of the 
thesis about the authenticity, self-sufficiency and 
originality of the nomadic culture. It cannot be de-
nied that the material culture of nomads is incom-
parable with the culture of settled peoples. This fact 
is explained by the fact that most of the material 
attributes were not designed for long-term use and 
did not persist over time. And here we cannot draw 
a reliable conclusion about the art of craftsman-
ship. When studying Turkic culture, there is a need 
to clarify in which direction to study it. We would 
decide to divide Turkic culture into late and mod-
ern. The statement that the Kazakh culture was born 
from the depths of the Turkic culture is indisputable.
The mentioned aspect is the most relevant for us – 
Kazakhstanis.

Kazakh researchers Kasabek A., Alibekova K. 
[7] when analyzing the nomadic way of life of Ka-
zakhs, the main “genealogical branch” pays special 
attention to the 9-15th centuries when, after the col-
lapse of the primitive communal system, the forma-
tion of new, feudal social relations ended. Tribes and 
leaders lived in the territory of modern Kazakhstan, 
the authors note their strong spirit, which manifest-
ed itself not only on the battlefield but their active 
influence on the formation of worldview ideas.

According to the concept of scientists, the ba-
sis of Kazakh philosophy is a myth that was trans-
formed through an epic into national philosophy and 
subsequently was used in an orderly way. A special 
role is played by Kazakh folklore, which focuses on 
the relationship between myth and philosophy. An-
other feature of the Kazakh people is the “generic” 
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genetism, which exists to this day. At the present 
stage, the division into three “zhuzes” is formal in 
character, as a symbol of respect for the ancestors. 
Whereas in the past this phenomenon was multifunc-
tional, as a result of which the “white bone” elite – 
“aksuyek”- was formed. According to mythology, 
these were divine descendants, or heroic ancestors. 
Therefore, they have historically entrenched active 
participation in the public life of society. Research-
ers subdivide the history of national philosophy into 
three periods. 

The first period of development of Kazakh phi-
losophy is characterized by a specific, synthetic 
formation of consciousness, a fuzzy understanding 
of the subjective and objective, contradictions in 
internal thinking. The authors note the construction 
of a psychological image on an emotional level, the 
presence of a syncretic semantic unity, the magic 
of which is lost when described by modern formal 
logical means. Therefore, this period is called pre-
philosophical.

For the first period of development of Kazakh 
philosophy, a characteristic weak formation of con-
sciousness, fuzzy understanding of subjective and 
objective, contradictions in internal thinking. The 
authors note the construction of a psychological im-
age on an emotional level, the lack of semantic uni-
ty. Therefore, this period is called pre-philosophy. 
The second period is characterized by the formation 
of Kazakh philosophy. A period that dates from the 
9th century when Al-Frabi laid the foundation for 
the 19th century. This period is the most difficult 
and contradictory, because it is rich in its content, 
forms, levels, and philosophizing styles. The third 

period is the 20th century to the present. Here, scien-
tists point out a new level of philosophical thought, 
which concerns both the scale and the problems to 
be solved, which is social in nature. This is an exit to 
the world level. At the moment, Kazakh philosophy 
is looking for its own methods for solving global 
problems. The authors note 1. The main specific fac-
tors in the problem of the methodology of Kazakh 
philosophy are 1. Relations of the general and the 
individual, as well as the definition of the features 
of the individual. 2. non-standart, non-linear paths 
of social history.

 
Conclusion

Research on the phenomenon of national men-
tality takes place at several levels. 

In the process of working on the article, the most 
similar mentality analysis model was identified. The 
key categories are language, space and time, his-
torically – the social aspect and the sacralization of 
these concepts.

The nomadic way of life laid the foundations of 
the national mentality, and determined its unique-
ness. This is a special attitude, the desire for a har-
monious existence with nature and the world. The 
rooting of a sense of openness and hospitality to 
strangers, a special perception of the “Other” as part 
of a common “Self,” is mutual support and the in-
troduction of special tolerance for the factors that 
have destabilized this harmony of life. The customs 
and traditions that formed the special position of not 
only in respect for the man, but also in a special role 
of women. 
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ОРТА ҒАСЫРЛАРДАҒЫ ҚАЛА МӘДЕНИЕТІНІҢ ФИЛОСОФИЯСЫ: 
ШЫҒЫС ПЕН БАТЫС ДҮНИЕТАНЫМЫ АЯСЫНДА

Бұл мақалада орта ғасырдағы қала мәдениеті туралы пайымдаулардың философиялық қыры 
қарастырылады. Батыс Еуропалық орта ғасыр мен Шығыстағы, оның ішінде Үнді мен араб-
мұсылман әлемі мәдениеті аясындағы қаланың қоғамдық өмірдегі орны мен халықтың тұрмыс 
тіршілігіндегі негізгі қызметі сарапталады. Орта ғасырдағы араб-мұсылмандық ренессанс 
кезеңіндегі қала туралы көзқарастарды талдай келе, оның ерекшеліктері: базарлардың қызметі, 
оның сауда-экономикалық қатынастар мен денсаулық сақтау орталығы болумен қатар ақпарат 
алмасу ошағы болуы жөнінде тың философиялық қорытындылар алынады. Сонымен қатар 
қаланың рухани орталықтарға айналып, сол дәуір үшін ғылым мен білім дамуы, прогрестің негізі 
болғандығы, қалалар құрылысындағы эстетикалық талғамдардың көрініс табуы т.б. анықталды. 
Орта  ғасырдағы Үнді мәдениетіндегі өзіндік ерекшеліктер:  толеранттылық, касталық 
бөлінушілік,  интроверттілік, мұралардың сабақтастығы т.б. көрсетілді. А. Августиннің «Құдай 
қаласы» атты еңбегінің философиялық қыры сарапталды. Онда Құдай қаласы моделінің синкретті 
метаморфизмінің көрініс табуы,  «Құдай билеген әлемдегі адам еркі» деп  атауға болатын эпо-
пея,  рыцарлық өмір салтының көрініс табуы т.б. сипатталды. Орта ғасырдағы қала мәдениетінің 
өзіндік ерекшеліктері: тарихи-мәдени сабақтастықты сақтау, өздерін әлемде еркін сезіну, керуен 
жолдарының дамудың негізіне айналуы, қала билеушілері беделінің артуы, отырықшылық пен 
урбанизация, адам мен табиғат арасындағы үйлесімділіктің сақталуы т.б. ұсынылды.

Түйін сөздер: Орта ғасыр, қала, араб-мұсылман шығысы, батыс Еуропа, қала мәдениеті, ур-
банизация.
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Philosophy of urban culture in the middle ages: in the  
eastern and west worldview context

This article discusses the philosophical aspects of the judgments of medieval urban culture. The 
main activities of the Western European Middle Ages and the East, including countries in the field of 
culture in the Indian and Arab Muslim world, analyzed the main activities ofk public life and the lifestyle 
of the population. Analyzing the views on the city of Arab-Muslim period of the Renaissance, the philo-
sophical foundations lies in their singularities: the Bazaar is the Center for Exchange Information, as well 
as the Center for Health and Economic Relations. In addition, the city became spiritual centers and the 
development of science and education for the era, the basis of progress, the reflection of the aesthetic 
tastes in the cities of I.T.d. The features of Indian culture of the Middle Ages were shown: tolerance, 
distributed caste, introvertism, continuity of inheritance, etc. Philosophical aspects are analyzed by the 
work of Augustine «The City of God». It reflects the syncretic metamorphism of the city model of the city 
of God, the reflection of the epic lifestyle, which can be called the “human will of God”, the knight’s 
lifestyle I.T.P. Features of the city culture of the Middle Ages: preservation of historical and cultural 
continuity, the rage of the caravan path, urbanization, prestige of the city rulers, harmony between man 
and nature, etc...

Key words: Middle Ages, city, Arab-Muslim East, Western Europe, urban culture, urbanization.
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Философия городской культуры в средние века: в восточном  
и западном мировоззренческом контексте

В данной статье рассматриваются философские аспекты взглядов на городскую культуру в 
средние века. Анализируются место города в общественной жизни и основная функция жизни 
народа в контексте культуры западноевропейского Средневековья и Востока, включая индий-
ский и арабо-мусульманский миры. Анализируя представления о городе в период арабо-мусуль-
манского ренессанса в средние века, делаются новые философские выводы о его особенностях: 
функции рынков, его бытия центром торгово-экономических отношений и здравоохранения, 
а также центром обмен информацией. В то же время город стал духовным центром, развити-
ем науки и образования для той эпохи, основой прогресса, проявлением эстетических вкусов в 
строительстве городов и т. д. был определен. Показаны уникальные черты индийской культуры 
Средневековья: толерантность, кастовое разделение, интроверсия, преемственность наследия и 
др. А. Проанализированы философские аспекты произведения Августина «О граде Божьем». По-
казана синкретическая метаморфизация модели «Град Божий», эпопеи, которую можно назвать 
«человеческой волей в мире, которым правит Бог», рыцарского образа жизни и т. д. Представ-
лены уникальные черты городской культуры в средние века: сохранение исторической и куль-
турной преемственности, ощущение свободы в мире, становление караванных путей основой 
развития, повышение авторитета городских правителей, расселение и урбанизация, сохранение 
гармонии между человек и природа и др.

Ключевые слова: Средневековье, город, арабо-мусульманский Восток, Западная Европа, го-
родская культура, урбанизация.

Кіріспе

Адамзат дамуының кезеңдерінің қалып- 
тасып қалған үрдістеріне орай, оны ғылым да-
муы эволюциясында да аналогиялық түрде 
қолдану жалпы әдіснамалық бағдарлардың бірі. 
Соның бірі – орта ғасыр деп аталғанмен, оның 
аймақ бойынша бөлінуін де ескеріп отыру қажет: 
Батыс Еуропалық, Араб-мұсылмандық Шығыс, 
Орта Азиялық немесе көшпелілер мәдениеті, 
Үнді мен Қытай. Осыған байланысты, біз де 
алдымен, Батыс Еуропалық орта ғасырлардағы 
қала мәдениеті мен ол туралы пайымдаулардың 
философиялық негіздеріне сараптамалар жасай-
мыз.

Орта ғасырлық өркениеттің жалпы ерекше-
ліктері: христиандық теологияға негізделген 
ғылым мен мәдениеттің дамуы, адамзат эво-
лю циясындағы тарихи шиеленістер мен ки кіл-
жіңдер және өзіндік тұрақтылық, мем лекеттік 
құрылымдардың пайда болуы мен өзіндік са-
яси жүйедегі феодализмнің константтылығы, 
өркениеттің эволюциялық жолмен жылжуы 
т.б. және қауымдасып, шоғырланып тіршілік 
етудің экзистенциясы – қала мәдениеті. Қала 
тарихи өркениет үдерісіне сай шағын, орташа, 
іргелі қалалар градациясымен, шапқыншылық 
пен жорық заманына сай бейімделуімен, ха лық-
тардың дифференцияциалануы мен интегра-

циялануына  қарай этнизациялануымен, адам 
санының өсуіне байланысты урбанизацияла-
нуы мен санының арта түсуімен, өнер мен  
ма териалдық мәдениеттің жаңарған үлгілері 
бойынша көркемделуімен, бірте-бірте қалалық 
та нымның сол дәуір мен заман талабының руха-
ни өміріне сай  әлеуметтендірілуімен ерекшеле-
не түсті. 

Жоғарыда көрсетілгендей, Шығыс пен Ба-
тыстың қалаларында қазірге дейін осы аймақ-
тық бөліністің тек өмір сүру стилі ғана емес, 
дүниетанымындағы айырмашылықтар да сол 
көне дәуірлерден бері жалғасқан өзіндік жұм-
сар тылған дихотомиялар ретінде сақталып ке-
леді. Аймақтардың өзіндік ерекшеліктері тура-
лы пікірталастар философия тарихында, әсі ресе, 
ХІХ-ХХ ғасырларда өрби түсті. Оның кей бір 
тұстарына шолу жасап, қалаларына қатыс ты 
қырларын таразылап, жалпы айырмашы лық тар-
ды туындатуымызға болады.  

Тақырып таңдаудың дәйектелуі. Мақсат 
пен міндеттері

Тақырып негізінен алғанда, «Әл-Фарабидің 
қайырымды қала тұрғындарының көзқарастары» 
атты туындының қазіргі Қазақстан үшін маңы-
зын ашып көрсетуді негізге алғандықтан, ал-
дымен, жалпы қала мен қоғам туралы көне 
дәуір лерден бастап, қазіргі заманға дейінгі 
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түсініктер мен идеяларды саралау алғышарт бо-
лып табылады. Сондықтан, бұл мақалада орта 
ғасырдағы қала мәдениеті және оны батыстық-
шығыстық дүниетаным бойынша зерделеудің 
қажеттілігінен туындаған тақырып проблемалық 
алаңға шығарылды. Ол кездегі қалаларды мәде-
ниеттанулық, тарихи,  этнографиялық т.б. бағ-
дар ларда талдаулар кездескенмен, филосо фия-
лық негіздемелерін де ұсыну біз қозғап отырған 
басты тақырыптардың бірінен саналады. 

Мақалада  қойылған мақсат: орта ғасырдағы 
қала мәдениетінің философиялық қырларын 
зерделеу мен әлемдік өркениет аясындағы қала-
лардың өзіндік орны мен мәнін айғақтау.

Соған сай мынадай міндеттер қойылды:
 – Батыс пен шығыс ділінің өзіндік ерек-

ше ліктерін, төлтумалылығын, бір-біріне ұқса-
майтын танымын зерделеу мен өркениет белгі-
лерінің айырмашылықтарын  мәдениет филосо-
фиясы тұрғысынан саралау;

 – орта ғасырдағы араб-мұсылмандық 
ренес санс дәуіріндегі қала мәдениетінің мате-
риал дық және рухани саладағы көріністерін эс-
тетикалық тұрғыдан пайымдау және күмбездер, 
базарлар, кітапхана тәрізді рухани орталықтарды 
айрықшалап талдау;

 – орта ғасырдағы Үнді мәдениетіндегі 
қа лалардың тарихи сабақтасқан үрдістері мен 
беталыстарын, өзіндік ерекшеліктерін зерделеп, 
қала халқының тұрмыс салтын экзистенциалдық 
тұрғыдан бағамдау;     

 – Батыс Еуропадағы орта ғасырдағы ке-
зеңнің жалпылама ахуалына шолу жасай оты-
рып, христиандық теологияның материалдық 
көріністеріне дінтанулық-мәдениеттанулық тал-
дау лар жасау;

 – А. Августиннің «Құдай қаласы» атты 
еңбегіне сараптама жасап, ондағы философиялық 
идеялардың мағынасын ашып беру. 

Зерттеу әдіснамасы

Орта ғасырдағы қала мәдениетінің дамуы 
туралы ойтоғамдар жүйесін Батыс пен Шы ғыс 
бойынша зерделеуде осы аймақтардың ділдік 
айырмашылықтары, дүниетанымдық бағдар-
лары нысанаға алынды. Шығыс әлеміндегі 
араб-мұ сылмандық өркениет пен үнділік мәде-
ниет және батыс еуропалық аймақтардағы қа ла-
ның құрылымданудың мәдениеттанулық, әлеу-
меттанулық парадигмалары басшылыққа алы-
нып, интегративті әдіснама жолбасшылық роль 
атқарды. Осы екі аймақты қатар қою арқылы 

олардың өзіндік ерекшеліктерін туындату ба-
рысында компаративистік тәсіл пайдаланылды, 
қалаға берілген ойшылдардың көзқарастары мен 
мәтіндерге философиялық герменевтикалық 
тал даулар жасалды, контекстталдау және эпис-
толярлық секілді ғылыми әдістер мәтіннің кон-
текстіне орай қолданылды.

Батыс пен Шығыстың ділдік айыр-
машылықтары

Зерттеушілердің пікірлеріне сүйенсек, «Фон 
Ринтеленнің айтуынша, 1) Батыс пен Шы ғыс 
өздерінің мәдениетіне және басқа елдің мәде-
ниетіне сыйластықпен қарауы тиіс; 2) Батыс пен 
Шығыстың жақындығы тек философияда ғана 
мүмкін болады, өйткені, философияда белгілі 
бір елдің мәдениеті айқын көрініс табады;  
3) Батыс пен Шығыстағы идеялар айырбасы әр 
түрлі мәдениеттің құндылықтарымен байланыс- 
ты; 4) әр түрлі құндылықтарды ескере отырып, 
әр түрлі мәдениеттер үшін ортақ белгі табуға 
мүмкін болады; 5) құндылықтарды тану арқылы 
ғана өзара түсіністік пайда болады және адам 
баласы мұнда өз-өзін толық мәнде аша алады. 
Шығыстың құндылықтары рухы жағынан Ба-
тыс тың құндылықтарына ұқсас келеді. Олар-
дың уақыт пен этикалықтан тыс сипаты бір, 
Батыстың кейбір ойшылдары Шығыстың эсте-
тикалық құндылықтарын ескере отырып, Ба-
тыс пен Шығысты жақындастырғысы келеді  
(Т. Манро), басқа ойшылдар оның спиритуалистік 
элементтерін ескере отырып, Батыс пен Шы-
ғысты ажыратқысы келеді (А. Пайпе), енді 
біреулері діни-мистикалық элементтерді еске-
ре отырып, Батыс пен Шығысты үндестіргісі 
келеді (К. Ясперс, Й. Такеуши, Дж. Полителла,  
С.К. Саксен)» [1,8б.; 2, 23 б.] 

Жалпы алғанда, Батыс пен Шығыс қатаң 
верификацияларға, дихотомияларға сүйеніл-
мейді, ол жалпылама таным баспалдақтарының 
жүйесі мен логоцентристік параметрлердің жік-
телу мен дифференцияциациялануына негіздел-
ген, танымға лайықталған көрініс қана.  

Т. Ғабитов оған көшпелілер мәдениетін кі-
рістіріп Қазақи типтің көріністерін қамтып 
өтеді. Шығыс: Микроскосм, Виртуальдық, Ин-
тро  субь ект, Біртұтас дүние, Писхология, Мис-
тика, Тұйық қоғам, Өзін тану, Дін, Тағдыр, 
Идеализм, Поэзия, Егіншілік болса; Батыс: Мак-
рокосм, Рационалдық, Субьект-Обьект, Өз гер-
ме лік дүние, Технология, Ғылым, Ашық қоғам, 
Табиғатты тану, Философия, Белсенділік, Ма-
териализм, Проза, Урбанистік; Қазақ: Жа рық 
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дүние, Адамгершілік, Субьект-Обьект, Адам-
дандырылатын әлем, Экология, Этика, Сұхбат-
тас тық қоғам, Адам болу, Дәстүр, Қарым-қаты-
нас, Синкретизм, Эпос, Қауымдық [3,338 б.]. 

Араб-мұсылмандық мәдениет аясындағы 
қала мәдениетінің философиясы

Осы аталған типологиялық белгілер қала 
мәдениетінен де изоморфтанған түрде көрініс 
тауып отырады. Араб-мұсылмандық орта ға-
сыр дағы Т.Х. Стародубтың қала туралы пікір-
ле рінің жалпылама сипаттамасына шолу жа-
сасақ, оның тарихи-әлеуметтік, мәдени-саяси 
жақ тарын былайша ашып көрсетеді: «Машраб 
пен Мағрип қалаларында қала халқы біртекті 
болмады: көпестер мен қолөнершілер, мұсыл-
ман дар мен христиандар, арабтар мен еврей-
лер тек көршілес үйлерде ғана тұрған жоқ, жа-
қын бөлмелер мен пәтерлерде де бірге тұрды. 
Бұндай космополитизмнің айқын көрінісі бол-
ған қалаларға: Иерусалим, Дамаск, Каир, Стам-
бул, Бағдад жатқызылады, дегенмен, олар ды 
классикалық ислам үлгісінің қалалары ретін-
де таниды. Палестина, Ливан, Сирияда ХІ-ХІІ 
ғасырларда осы аталған діндердің архитек-
туралық ғимараттары мен табыну орындары да 
болған. Бұдан мұсылмандық қалалардың жабық, 
бір ғана парадигмаға меодельденген еместігін 
көруімізге болады» [4, 170 б.].  O.A. Грабар 
да осы қалалар туралы пайымдауларында тек 
таза исламдық сарайлар мен таза исламдық 
формадағы қалалар болмағандығын атап өтеді 
[5,179 б.].  

Араб басқыншылығы кезінде Халифат-
та антикалық, Византиялық мұраларды да 
қаланың әлеуметтік-әкімшілік құрылыстарында 
қолд анғандығын, шіркеу мен тұрғын үйлерді 
келісімдер бойынша пайдаланғандығын, Дамас-
кі де Иоанн Крестителдің шіркеуінің бөлігін ие-
леніп, бірнеше жылдар бойы христиандық салт-
тардың қатар орындалғандығын және исламдық 
архитектуаралық мәнерлермен қатар олардың 
христиандық нақыштар мен бейнелеудегі безен-
дірулерді пайдаланғандығын атап өтушілер 
[6,26-35 бб.]  және аумақтарын кеңейту мақса-
тында Рибаттардың салынғандығын, онда аскет-
әскерлер, сенім үшін күресушілер – марабуттар 
болғандығына тоқталады. 

Бірақ ол қаланың құрылымдануының нағыз 
орталығына айнала бермеді, үлкен қалалардан 
оқшауланып, «құм қақпасы» сияқты болып та 
сақталып қала берді [5,32 б.]. Рибаттарда пери-
метриалды композицияда үлкен залдар әртүрлі 

мақсаттарда пайдаланылды. И.Б.  Михайлова  
Орта ғасырлық мұслмандық қалалар мен Бағдат 
турасында өз ойын былайша тиянақтайды. ҮІІ-
ҮІІІ ғасырларда Иранда жаңа қалалардың пай-
да болуына орай, мұсылмандардың табыну 
орындары ретінде ірі құрылыстар пайда болды. 
Басрада Дар аль-Имарада резиденция тәріздес 
орталықтар салынған. Ал Аббасидттер кезеңінде 
қала құрылысы мен қала-резиденцияларды 
көркейту беталысы қуатты династияның айбар-
лы көріністеріне айналды. Биліктің рәмізі болған 
қала идеясы О.А. Грабардың көзқарасы бойын-
ша 762-766 жылдары шарықтау шегіне жетті. 
Халифтің негізін салушы аль-Мансур кезінде 
Бағдад Әлем қаласы (Мадинат ас-Салам) аталды. 
Ол барлық әлеуметтік және этникалық топтар 
өмір сүретін,  империялық басқару байқалмайтын 
мүлтіксіз орталық ретінде құрылды. Мади-
нат ас-Салам қос қала сияқты шеңбер форма-
сында, қамалдары көне дәуірдегі бекітілген 
қорғандар сияқты болған.  Сауда-қолөнер мен 
тұрғын үйлер тең секторларға бөлінген, Дар аль-
Хилафтің сарай кешені орналасқан. Ол квадрат 
пішіндес симметриялы құрылыс болған. Атты-
лы адам орналасқан күмбез қала және империя  
орталығына айналған, өктем қуатты империяның 
монументальді көрінісі ретінде саналған. Иеру-
салимде  Харам аш-Шариф аймағында Куббат 
ас-Сахра күмбезі болған. Ол исламның басым-
дылығы мен иудейлік-христиандықты жеңу дің 
рәмізі ретінде құрылған. Мәдинадағы пайғамбар 
мешіті намазға шақыратын төрт бағанамен 
құрастырылып, детерминант ретінде ислам үл-
гісін берген. Ол құбыла мен михрабты жақты 
бағыттайтын сакральді мағынаны де иеленген 
[7,153 б.].  

 Багдад 10 жыл ішінде мүлтіксіз формада 
өсе түсті, жүз жылдықтағы бірнеше қалалық ор-
талықтары бар мегаполиске айналды. Аббасид- 
тік Самарра мен Джаафария, тулундық аль-
Катаи үлкен шиыршықты мешіт ғимараттары 
арқылы исламдықтың рәмізін, империяның не-
гізін қалаушылардың қауқарын  білдіріп тұрды. 
Сарайлар қала сияқты монументальді мәнерде 
зәулім болып тұрғызылды. Аббасид аль-Му-
таваккил айтуынша ол өзінің қаласын салдырып, 
онда мекен еткендігі үшін өзін шынайы патша 
ретінде сезінген.  

Дар аль-ислам тұрғын үйлермен қатар боль-
ница-маристандар, моншалар мен жабық ба-
зарлар орналасқан, базарлар мұсылмандық қа-
лаларда «өмірді қамтамасыз ету жүйесі» қыз-
метін атқарған. 
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О.Г. Большаков айтқандай: «Базар – Жоғары 
билеушінің жайылған дастарханы, оған кел-
ген адам өзінің үлесін алады» [6, 291 б.]. Базар 
қаланың қан тамырлары іспеттес болған. Ке-
руен сарайлар, малды ұстайтын орындар, тау-
ар сақтайтын қоймалар т.б. кез-келген ислам 
қалаларының атрибуттарына айналды. 

 Г.А. Пугаченкова сипаттап бергендей, XV-
XVII ғасырлардағы Темір, Сефевидтер, Тиму-
ридтер, Осман мемлекеттерінің пайда болуы 
қалаларға айтарлықтай өзгерістер алып келді: 
жаңа қалалардың пайда болуы, ғасырдан ғасырға 
жалғасқан қалалардағы радикалды рекон-
струкциялары, орталық қалалар ансмабльдері, 
империялық ұлылық пен пафостың құдайға 
емес, сол империяны басқаратын сұлтандарға 
арналуы халифатқа қарағанда зайырлы қоғам 
үлгісіне ауысуының белгілері, кең алқапты 
алаңдар мен су қоймаларымен жабдықталған 
шалғынды жерлері, қоғамдық субұрқақтары, 
бау-бақшалармен көмкерілген монументальді, 
декорациялы фасадттары,  парк аллеялары, шеру-
лерге, ресми шараларға, салтанатты рәсімдерге 
арналған алаңқайлары т.б. Осман империясы 
тұсында сарайлар емес, мешіттер басты роль 
атқарды. Бұндай өзгерістер мемлекеттендірудің 
нағыз көрінісіне айналды. Басқа дін өкілдеріне 
кіруге, тамашалауға тиым салынатын қасиетті 
орындар: Сауд Арабиясындағы Мекке мен Ме-
дина, Мароккодағы Мұлай Идрис, Ирактағы 
Кербела мен Неджеф т.б.  пайда болды [8,172-
185 бб.].   

Орта ғасырдағы араб-мұсылмандық ренес-
санс кезіндегі қалалардың айшықталуы мен 
оның тарихи-әлеуметтік, рухани-мәдени негіз-
дері туралы мынадай жалпылама тұжырымдар 
жасауымызға болады. Олардың өзіндік атри-
буттары: Базар, Ақпарат орталығы, Рухани ор-
талықтар, Материалдық мәдениеттің озық үлгі-
лері мен шедеврлерінің эстетикасы, қала хал-
қы ның өзіндік этикалық нормалары мен адам-
гершілік құндылықтарының сақталуының оша-
ғы т.б. арқылы олардың шынайы мәні ашыла 
түседі.     

1. Базар – экономикалық сауда нарығы. Осы-
дан «Шығыс базары» деген ұғым концепт ретінде 
қалыптасып қалған: трионың орындауындағы  
«Шығыс базары» әні, О. Табиевтің «Шығыс 
базары» туындысы, шығыс базары деген атау-
мен бүгінгі күні де пайда болып отырған сауда 
мекемелері т.б. Сондықтан да, ислам дінінде, 
хадистерде сауда-саттық туралы баяндаулар 
кездесіп отырады. Олар сауданы құрмет тұтқан, 

жүргізу тәртібі моральдік нормалар мен заңдарға 
да енгізілген, бірақ базарлар сауда орындарына 
жақын орналаспауы тиіс еді. 

Базарлар сауда жолдары арқылы тауар та-
сымалдайтын, тұтынушылардың шоғырланған 
орталығы болуымен қатар, халыққа қызмет 
көрсету, айырбас, Ақша-Тауар-Ақша қатынас-
тары, сауда келісімдері жасалатын экономика-
лық, қазіргіше айтқанда, бизнес-орталықтар 
қыз метін атқарған.  

2. Ақпараттар коммуникациясының геокеңіс-
тігінің орталықтары, ол: іргелі саяси мемлекеттік 
және тұрмыстық деңгейде де стихиялы түрде 
құрылымданған. Тіпті қазіргі БАҚ қызметін ат-
қарғандығы интернет желісі дамығанға дейін 
солғынданған түрде болса да сақталып келді: 
бұқаралық сана үшін тұрмыстық, саяси, әлеу-
меттік жаңалықтардан хабардар болу, тіпті 
қа зір гіше айтқанда, андрогогикалық үздіксіз 
білім (ақпарат) алудың стихилы және жүйелі 
форматтарының құрылымдануы өздігінен эндо-
генді түрде реттеліп жүріп отыратын тетікке ай-
налған. Демек, бұл жоғарыда атап өтілгендей, 
Көне Грекиядағы «Қала-мемлекет» түсінігіне 
анологиялық түрде, «Сұхбаттастық қоғамның» 
шағын үлгісіне де айналған.  

Екінші бір қырынан алғанда, базар 
қоғам дық сана түсінігінде кейде хаостық, 
әдепсіздік, жүйесіздік, әрқилы адамдардың 
көп шоғырланған жері, тәртіпсіздіктер де орын 
алатын аймақ. Мәселен, Ф. Бэконның «Базар 
елестері» деген атаумен берілетін танымдағы 
адасудың бір түрі.    

3. Рухани орталықтар: кітапханалар, ис-
лам идеологиясының орны, діни және ұлттық 
толеранттылық үрдістері т.б. қамтамасыз етіл-
ген. Мәселен, Бағдат, Отырар т.б. қалалардағы 
әлемге әйгілі болған, кітап қоры жөнінен таны-
мал кітапханалар жай ғана геокеңістік, олар-
дың жиынтығының саны емес, сайып келгенде, 
интеллектуалдық орталықтың, зиялылар мен 
ғалымдардың шоғырланған жері екендігі дау-
сыз. Мәселен, орта ғасырдағы Отырар қала-
сынан шыққан ғалымдардың санын Ә. Дер-
бісәлиев  шамамен 15-20-ға дейін жеткізіп 
отыр. Сол кезеңдегі есімдердің өрнектелуіндегі 
шық қан қаласымен аталу дәстүрі бойынша да, 
орта ғасырдағы араб-мұсылмандық кезең де қа-
ла лардың интеллектуалдық орталық болған ды-
ғының куәсі боламыз: Ясауи, Қашғари, Бала-
сағұни т.б. Бұл атаулар мен қалалардағы кітап-
ханалар араб-мұсылмандық ренессанстың нақты 
өлшемдері мен динамикасын анық көрсетіп 



21

Г.М. Конаева, Г.Ж. Нұрышева 

тұрады. Ал медресе сияқты оқу орындары ғана 
емес,  ғылыми мекемелер, олардың индустрия-
сы да қала мәдениеті арқылы байқалатын осы 
ренессанстың нақты дәйектемелері. Мәселен, 
ХІІ ғасырда Азербайджанда көрнекті математик 
Насреддин ат-Тусидің басшылығымен салынған 
Мараба, Самарқандтта орналасқан Ұлықбектің 
обсерваториясы т.б.   

Араб халифатының құрылуы өркениеттік 
әлемде өзіндік орны бар гегемонияға айнал-
ды. Сондықтан мұсылман діні мен оны тара-
ту құралдары, діни тәжірибелер негізінде қала 
мәдениетімен келіп ұштасып жатты: мешіт-
тердің, қасиетті діни орындардың аса көркем дік-
пен безендірілуі мен алып ғимарат жобасымен 
салынуы архитектурасының шеберлігі ар қылы 
оның рәміздік белгісіне, пафостық тірегіне, 
руханияттық тұғырдың брендіне, экзаль та ция-
лық кемелденген өмірдің кредосына, рух тану 
мен алып империяның қуатының аллего риялық 
изоморфизміне айналды. 

Намазға шақыру формасы жөнінен өз ал-
дына бір эстетикалық композицияны құрады: 
қала халқын ақпараттандыру үшін азанға 
ы ңғайластырылған жағымды акустика, қаланың 
таң тыныштығына тіршілік беретін әуен, хал-
қының мұсылмандар екендігін растайтын мем-
лекеттік деңгейдегі ресми дәйектеменің өзіндік 
сазы деп айта аламыз. Сол үшін дауыс мәнеріне 
орай арнайы азан шақырушылар іріктеліп та-
ғайындалған. 

Орта ғасырдағы қалаларды осындай рә сім-
дерсіз елестету мүмкін емес еді, ол кейіннен 
де жалғасын тауып, қазіргі күні де мұсылман 
елдеріндегі қалардағы өзіндік бір циклды түрде 
үздіксіз қайталанып тұруға тағайындалған атри-
бут іспеттес.        

4. Әлемдік эстетика дамуындағы көп қа-
растырыла бермейтін мәсеелердің бірі – «Орта 
ғасырдағы араб-мұсылмандық эстетика» да осы 
қала өмірімен тығыз байланысты болып келеді. 
Сөздіктерде, бұл түсінікті барынша жинақтап 
көрсеткенмен, рухани танымдық жағына баса 
назар аударады: «Араб-мұсылман эстетикасы 
– мұсылман әлемінің ойшылдарының жазған 
еңбектері арқылы қалыптасқан эстетикалық тал-
ғамдар мен талаптар жүйесі. Адамзат өркениеті 
тарихындағы ислам өркениеті деп аталатын 
мәдени өрлеу кезеңінің жемісі. Бұл құбылыстың 
ілімдік негізін жасаушылар қатарына Шығыс 
перепатетикасының өкілдері әл-Фараби, Ибн-
Сина, Ибн -Рушд т.б. Аристотельдің «Поэтикасы-
на сүйеніп, оның ақиқаттығы не жалғандығына 

қарамастан,  эмоциялық оң және теріс әсерлер 
туғызатын құрал ретінде қарастырды. Бұл ғұла-
малар көркем шығармашылықты көне «миме-
сис» ұғымы арқылы түсіндірді. Көркем шығарма 
жасаушы табиғатқа еліктеу арқылы қабылдаған 
бейнесін қиял дүниесімен ұштастырады деп білді. 
Сұлулық кейде Пифагор рухында түсіндіріліп, 
ғарыштың, пластикалық формалардың, түстер-
дің және дыбыстардың жарасымдылығы тұрғы-
сынан қарастырылды» [9,47 б.].   

Көріп отырғанымыздай, сол дәуірлерде бей-
нелеу өнерінің ислам идеологиясына байла-
нысты кешеуілдеп қалуының салдарынан ма-
те  риалдық эстетикаға баса назар аударыла бер-
меді. Оның нақты көріністері мәдени мате риал-
дық мұралардан демонстрацияланады, ол қа-
лалардың әсемдігін арттырады. Өйткені, қайта 
өрлеу дәуірі мен жаңа заман кезіндегі кейбір 
саяхатшылар мен тарихшылар сол дәуірдегі қа-
лалардың әсемдігі туралы мағлұмат тар қалды-
рып отырған.  

Орта ғасырдағы араб-мұсылмандық ренес-
санс дәуірінде қалалардың айшықталуында ди-
зайн мен пластика,  кангломерат пен инсталляӨ-
ция шебер үйлесімділікпен нақышталған ар-
хитектуралық ескерткіштерден көрініс тауып 
отырды. Негізгі ерекшеліктерінің бірі – түр-
лендіріп, құбылтып күмбездеу стилі. Мәселенн, 
Арсе Игнасио: «Күмбездің жоғарғы жағы – 
«тәж». Күмбездің ішкі жағы «интрадос», ал 
сыртқы жағы «экстрадос» деп аталады» [10,195-
220 бб.], – деп оған баса назар аударған болатын.  

М, Блум Джонатан: «Бір әдіс – тірек қа-
бырғасының жоғарғы жағынан күмбездің не-
гізіне дейін көлденең қабаттарды проекция-
лауы, мысалы, Селжук пен Осман архитек ту-
расында жиі қолданылатын бұрандалы үш бұ-
рыштарды қолдану» [11, 58 б.] екендігін атап 
көрсетті. Сонымен қатар, қала әсемдігінде на-
зар аудартатын тағы бір көріністер: хауыз дар, 
бақтар, субұрқақтар т.б. Парсылық шығыстағы 
қала эстетикасының бірі – әсем бақтар. Бұн дай 
шығыста бақтарға басымдылық беру әлем нің жеті 
кереметінің бірінен саналатын «Семи рамиданың 
аспалы бақтарынан» да анық бай қалады. 

Жоғарыда айтылғандай, орта ғасырдағы 
араб-мұсылмандық эстетика мәселесімен шұ-
ғыл данушы ойшылдардың қала әсемдігінің 
адам ның көңіл-күйіне ерекше жайлы әсер ете-
тін дігін атап өткендігін назарға алсақ, қала хал-
қының психологиялық климатының осындай 
әсемдіктер арқылы кемелдене түскендігі туралы 
пайымдаулар жасауымызға болады. Осы тұста, 
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Ш.Л. Монтескьенің географиялық детерминизмі 
ұстанымы бойынша ауа райы, тіршілік ортасы, 
климат т.б. сыртқы факторлар халықтың мінез-
құлқын қалыптастырады [12,541 б.].  Олай бол-
са, қала әсемдігі мен халықтың талғамы бойын-
ша құрылымданған сұлулық оның халқының 
мінезінің де көркем болуына белгілі бір деңгейде 
ықпал еткендігін болжамдауымызға болады. 

5. Қалалар империялық саясат пен оны 
әйгілеп отыратын құралдар, этноцентризм мен 
исламдық идеологияны әлемге орнықтыратын, 
сол мемлекеттің өркениеттілік деңгейін паш 
етіп отыратын қызмет те атқарды. Кей сәттерде 
ол тек гегемония ғана емес, әлем рухының 
шоғырландырылған орталығы ретінде қалалар 
арқылы материалданып отырды. Қала сол 
дәуірлерде тек тұрғындар урбанизациясы ғана 
емес, сол мемлекеттің даму индексін көрсететін, 
тұрақтылығы мен мызғымастығының рәмізін 
айқындайтын, зәулімдігі мен сұлулығы арқылы 
ас қақтанатын, этноинтроспекциялық шабыт 
беретін идеологияның нақты материалдық 
транс формацияларына да айналды деп айта ала-
мыз. Жоғарыда атап көрсеткендей, Бағдат Рим 
тәрізді өзіндік бір мегадинастияны, сол мемле-
кеттің жалпы болмысының өміршеңдігі мен жа-
сампаздығының проекциясына айналып, мисти-
фикацияланып, рәміздік түрде «Әлем қаласы» 
атанған еді. Сондай-ақ, бұндай атауға ие болма-
са да, өзінің шарапаты арқылы әлемге танылған 
қалалар сол мемлекеттің айбары мен асқақ бол-
мысын айқындап беретін көрсеткіштері де бо-
лып саналғандығы пайымдалады.  

Үнді мәдениетіндегі орта ғасырдағы қала 
туралы пайымдаулар

Келесі кезекте Шығыстағы орта ғасыр-
лардағы Үндідегі қала мәдениеті туралы пі-
кірлерге тоқталып өтетін боламыз. Е.Ю. Вани-
на орта ғасырлық қалалардың ерекшеліктеріне 
тоқтала келе, ол да базарлардың ролін мысал-
дар келтіре отырып көрсетеді. Оны қалалаық 
өмірдің жүрегі, алдымен алып-сату орны 
екендігін, сонымен қатар мынадай өлең жол-
дарын мысалған келтіре отырып [13,186-193 
бб.],  оның руханияттық деңгейіне жол ашады: 
Пандит читает пураны, толкует о пути дхармы, 
Где-то рассказывают истории, где-то танцуют, 
Там птицелов показывает птиц, там выступает 
кукольник, То читают стихи нараспев, то разы-
грывают пьесы. [1,18 б.]. 

Е.Ю. Ванинаның зерттеулері бойынша 
Үнді тілінің көпшілігінде  «қалалық» деген 

сөз «білімді», «икемді», «тиянақты» деген ма -
ғыналарды да береді және «ауылдық», «өрес-
кел», «білімсіз» деген сияқты ұғымдарға ан-
тоним болып келеді. Қалада тұратын адамның 
мәдениетті бола бастайтындығын ХІІІ ғасырда 
өмір сүрген  ақын Днянешвар, ХҮ ғасырдағы  Ви-
дьяпати атап өткендігін, ауылдық жердегілерді 
ақымақ деп санайтындығына тоқтала келе, қа-
ла лық әдебиеттерді оқығанда ауылдың білікті 
адамдарынан да жоғары деңгейде болатын-
дығын, «ауылдық әдебиеттердің» қалаға жа-
қын орналасқанның өзінде де ауылдық қауым-
дастықтың тар шеңберінде ғана қалып қоятын-
дығын да айтып отырғандығын зерделейді. 
Тіпті қаланың орта білімді тұрғындарына ар-
налған көркем әдебиеттерінде ХҮІ ғасырда еу-
ропалықтардың Жаңа Әлемді ашқандығы тура-
лы айтылатындығын көрсетеді.

Зерттеуші олардың діни-психологиялық 
кли матын былайша тарқатып көрсетеді. Үнді 
жерінде көптеген халықтар тұратын қалаларда 
аралас этникалық қауымдастықтар мен әр 
түрлі конфессионалдар өмір сүрген. Индустар 
мұсылмандармен, басқа да дін өкілдерімен бейбіт 
қатар ғұмыр кешкен және үнді-мұсылмандық 
мәдени сұхбаттастық орта ғасырдағы Үндінің 
өнерінің, ғылымының, әдебиетінің дамуына да 
игілікті ықпал еткен, касталарында да мұсылман 
қауымының өкілдері олармен қарым-қатынастар 
орнатқан, бірлесіп үнділік мерекелерді атап 
өткен. Қала тұрғындары діни фанатизмді жоққа 
шығаратын және барлық діндердің қатар ақиқат 
екендігін, құдайдың біреу ғана болатындығын, 
адамдардың оларды әр түрлі атайтындығын, 
нағыз шынайы сенетіндер мен шынайы сен-
бейтіндердің болмайтындығын насихаттайтын 
арнайы идеялық құралдары да болған. Бұл үде-
ріс екі жазықтықта өрбіген: жоғарыдан және 
тө меннен. Төменде қолөнершілер, саудагерлер, 
төменгі шенеуніктер, қала кедейлерінде ин-
дуизмнің (бхакти) діни-реформаторлық бағы-
тында және исламның суфизм ағымы негізінде 
кең тараған уағыздаушылары болған. Құдайға 
деген шексіз махаббат пен оны бірден-бір жол 
деп санаудан басқа жалпы сыртқы форманы 
«Мишура» (Мүшріктер – автордан) деп атаған. 
Осыдан конфессиялық айырмашылықтар жойы- 
лып, бастысы ол храмға немесе шіркеуге, 
мешітке баратындығына қарамастан, құдайға 
деген махаббат пен адамның моральдік тазалығы 
басты құндылық саналған. Бхакти ақын Кабир: 
«Хари қаласы шығыста, Алла тұрағы Батыста» 
[15, 273 б.]  деген болатын. 
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Ал қаланың жоғары білімді элитасында су-
физм мен бхакти идеялары сол кезеңде кең 
таралған рационализммен келіп қауышты.  Қала-
ларда әр түрлі діндердің догматтарын (индуизм, 
ислам, иудаизм, христиандық) ғылымилықпен 
салыстыратын ойшылдар легі қалыптасты және 
сол діндердің ескірген догмалар мен ақылға 
сыйымсыз салттары жағынан  көптеген ортақ 
жақтары бар екендігін көрсетуге ұмтылды. Діни 
универсализм идеясы мен барлық діндердің 
өзара тең ақиқаттылығы, фанатизмді, конфессия 
аралық өшпенділікті қабылдамау орта ғасырлық 
үнділік мәдениет пен қалалық ортаға тікелей бай-
ланысты дамудың детерминанты болды. Оларды 
қала базарлары қамтамасыз етті: қолөнершілер 
– үндістер мен мұсылмандар, джаинистер мен 
сикхтар қатар жұмыс жасады, саудагерлер қала 
халқының қай діннен екендігіне қарамастан сау-
да келісімдерін жасады. Бұл идеялар «ағартушы 
философтардың» император Акбардың сарайы 
жанындағы бас қосуларында айтылды және 
Дели, Агра, Ахмадабад, Лахор қалаларындағы 
әйгілі әдеби кітап көрмелерінде осы конфес-
сия аралық келісімділіктер туралы баяндалған 
еңбектер болды. [16, 466 б.].  

Қолөнер мен сауда қала экономикасының 
дамуының негізі болды, бірақ қаланың даму-
ымен қатар саудагерлер мен қолөнершілердің 
касталық мәртебесін көтермелеу де жүріп отыр-
ды. Ерте орта ғасырда ауылдарда қолөнершілер 
төменгі кастада болса, ал соңғы орта ғасырда 
қалалық жерлерде қолөнершілердің көпшілігі 
көптеген мәселелерді шешуге қатынасатын 
жоғары касталық мәртебеге ұмтылды. 

Е.Ю. Ванина орта ғасырдағы Үнді қалалары 
мен жалпы олардың тұрмысы туралы өз ойын 
әрі қарай былайша өрбіте түседі. Бхакта идея-
сының дамуы көп жағдайда санасы өсіп келе 
жатқан қолөнершілердің қалалық сауда-қол-
өнершілер ортасымен байланысты болып кел-
ді, оның дәстүрлі индуизмнен айырмашы лы ғы 
өзінің жеке мәртебесін сезінуі арқылы төмен 
бағаламауы. Кабирағ Акхо Бхагата сын ды-
лардың эгалитарлық идеологиясы пайда бол ды: 
«тек ақымақ қана өзінің кастасын мақта ныш 
етеді», «касталық тазалықты келекелеу». Қа-
лалалықтардың орта ғасыр қоғамында өздерінің 
біртұтастығын сезінуі маңызды орын алды. 

Қалалық мәдениеттің ерекшеліктері әр түрлі 
тілдегі әдебиеттерде, әр түрлі жанрларда жарық 
көрді (фаблио, махаббатық-авантюралық роман-
дар, әзіл-қалжыңдар, бхакталардың, сопылардың, 
сикхтардың кең көлемді шығармалары) және 

олар халықтың ауызекі тілдерінде жарияланды. 
Осыдан қала халқының әр түрлі қабаттары су-
сындады. Дегенмен, оларда рыцарлық батылдық 
емес, қулық идеологиясы да қызмет атқарды. 
Адамның мәртебесі мен даңқы оның каста-
сында емес, оның әлемдегі күштілер мен тіпті 
құдайлардың да сынақтарына қарсы тұра алу-
ында екендігі жырланды. Қалалық мәдениетке 
әсер еткен орта ғасырдағы үнділік әдебиеттердің 
негізгі ерекшеліктері: әртүрліліктің (әлеуметтік, 
конфессионалдық, ұлттық) жекелігін сақтайтын, 
жоғалып кетпейтін ортақ мәдениет құруы. 
Олар дағы қаладағы психологиялық климат – 
жаңа мен ескінің арасындағы, бастапқы мен 
соңғы арасындағы компромисс және оларға әр 
түрлі саладағы динамизм тән болды. Рыцарлық 
әдебиет жойылып, тұрмыстық жанрлар орын 
алды: зайырлылық пен тұлғалық бастау басты 
орын алды, адамдықты құдайландыру, құдай-
лықты адамдандыру сюжеттері байқалды [13, 
195 бб.]. 

Көріп отырғанымыздай, Үнді еліндегі орта 
ғасырдағы қала мәдениеті негізінен алғанда, 
қоғамдасудың ұтқыр конвенционализмін негізге 
алған және ол саяси жүйемен, ғалымдар мен 
әдебиетшілердің идеологияларымен қамтамасыз 
етіліп отырған. Діни толеранттылықтың үстем-
дік етуі жалпы алғанда қала мәдениетіне тән 
құбылыс болғанмен, бұл тұста айта кететін 
жайт, буддизм, индуизм, бхактишілдік пен ис-
ламның сопылық бағытында ешқандай да аг-
рессияшылдық пен антитолеранттылық мүл-
де байқалмайды. Осыдан, жалпы Үнді халық-
тарында әлеуметтік қабаттарға деген, гендерлік, 
отбасылық, ұлтаралық т.б. қоғамның барлық 
саласында төзімділіктің ерекше бір түрі қа-
лып тасып, ол бүгінгі күнге дейін жалғасын та-
уып келе жатқан қалалық мәдениетпен тасы-
малданған тұрақтылылыққа айналып отыр.  

Бұл бір қырынан экономикалық өрлеудегі 
басқа да халықтармен сауда қатынастарын 
өркендетуге жол ашса, екінші бір қырынан бейбіт 
қатар өмір сүруден басқа жол жоқ екендігін 
философиялық деңгейде түйсінген өмір салтын 
құрады. Мәселен, тарихта Үнділердің өзге елге 
шабуылшыл соғыстары кездесе бермейді, тек 
қорғану шайқастары ғана белгілі. Әрине, Үнді 
экономикасының өрлеуіне, орта ғасырларда да 
қоғам феодалдық болғандықтан, төменгі кас-
талардың  физикалық еңбектері  пайдаланылды. 

Осы талдаулардан Үнді қалаларындағы ерек-
шеліктерді мынадай  өмір сүру стильдері бойын-
ша жүйелеп көрсетуімізге де болады:
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 – біз қарастырып отырған «Ізгілікті қа-
лаға» анологиялық түрде «Толерантты қала» – 
діни, жыныстық, нәсілдік, ұлттық т.б.

 – касталық бөліну бойынша «Элитарлы-
эгалитарлы қала». Нақтырақ айтқанда, каста-
ларды қорғайтын ресми емес эгалитарлық идео-
логиялар элитарлық идеологиялармен тең дәре-
жеде жүріп отырады. 

 –  діни сенімдеріне орай, агрессияшылдық-
шабуылшылдық саясат тұрғысынан алғанда 
интровертті, меланхоликті, индефферентті қала;

 – Үнді мәдениеті тым көне дәуірден бас-
талғандықтан, ежелгі қалалардың бүгінгі күнге 
дейін сабақтасуы мен жалғасуының аралық 
буыны қызметін өз деңгейінде  атқарған. Яғни, 
бай мәдени мұраларды, білім мен ілімдерді, 
дін мен өнерді сақтаушылық қызмет деп ай та 
аламыз. Оны бүгінгі күнге дейін келіп жет кен 
рухани мұралардан, қаланың сәулетті архи тек-
турасының қалдықтарынан т.б. да анық көруі-
мізге болады.  

Батыс Еуропалық орта ғасырдағы қала 
туралы толғаныстар

Батыс Еуропадағы орта ғасырлардағы қалалар 
туралы пайымдаулар теолог философтардың 
да назарынан тыс қалмағандығы, олардың тол-
ғану обьектісіне айналғандығы қаланың сол 
дәуірдегі тұрмыс тіршілік пен қоғамдық сана-
дағы экзистенцияда соншалықты маңызды роль 
атқарғандығын білдіреді. Соның бірі – А. Ав-
густиннің «Құдай қаласы» еңбегі. Бұл еңбек 
негізінен мемлекет пен қалалар тарихы және оны 
аспандық рухта сипаттаудан басталып, өзіндік 
әлеуметтік таным философиясымен сабақтасып 
жатты. Оның түсінігі бойынша қала құдайдың 
қалауымен ғана емес, сол қала болмысы арқылы 
құдайлық апологетикамен құрылымданады: 
христиандық пен христиан еместер, құдай құ-
дыреті, оның жаратылыс үлгісі болуы т.б. 

А.С. Сырғақбаева бұл таным түсінікті бы-
лайша тиянақтайды: «В Апокалипсисе образ 
града Божьего является воплощением начала 
мира и его конца, непостижимого жизни, образ-
ца всякого творения и, в то же время конечной 
цели итого земного мироустройства» [17,98 б.]. 

ХХІІ кітаптан тұратын бұл іргелі еңбек 
христиандық теологиялық  сарындарымен көм-
керілсе де, гректердің дүниетанымы, римдік-
тердің өмір салты мен орта ғасырдағы құдайшыл-
дық басымдылықта бейнеленеді, кей кездерде 
тарихи айғақтарды сараптау да кездеседі. Оның 
Христосшылдық мотивтері Құдай қаласы ның 

жалпы келбетін сипаттау емес, құдай қала сын 
сақтау мен оның жаршысы болудың теосо-
фия лық негіздемелеріне айналадыда деп айта 
ала мыз. Сондықтан да схоластикалық бастау-
лар тұжырымдамаларының бағдарлары сай-
ып келгенде құдай қаласы арқылы өзіндік 
теоцентризммімен келіп ұштасып жатады: «Ибо 
Царь основатель этого града,  о том мы задума-
ли говорить, открыл В Писании Своем народам 
определение Божественного закона, в котором 
сказано: «Бог гордым протитвится, а смирен-
ным блогадать» деген пікірлері осының айғағы. 
«Из этого града выходит враги, от которых нам 
надлежит защищать град Божии. Много из них, 
впрочем, исправивь заблуждение нечестия, ста-
новятся вполне приличными гражданами града, 
но многие до такой степени воспламеняются не-
навистью к нему, и до такой степени оказывают-
ся неблагодарными к очевидным благодеяниям 
его Искупителя, что поднимает против него в на-
стоящее время языки, свои даже потому, что из-
бегая вражеского меча, спасли жизнь, которую 
гордятся, в священных местах» [18, 45 б.]. Оның 
түсінігі бойынша вестготтардың Римді тонау 
жағдайында олар Христостың арқасында аман 
қалғандарын түсінбеді. Жалпы Құдай қаласы 
туралы пайымдауларында өзіндік христиандық 
этика мен өмір сүру тәсілдері туралы айтыла-
ды. Қаладағы әділеттілік пен зұлымдық, тү-
сін беушілік пен игіліктің арақатынастары 
көп жағдайда, сайып келгенде, тұрғындардың 
өзіне байланысты болып шығады және ол 
жалпыадамзаттық сипат алады. Бұндай ахуалды 
ол схоластикалық баяндаумен былайша шешіп 
бергендей болады: «Ибо эти два града перепле-
тены и взаимно перемешаны настоящем веке, 
пока не будут раздедены на последнем суде. Об 
их происхождении, преуспеянии, и конечных 
судьбах постораюсь с помощи Божией, сказать 
что, по моему мнению, следует сказать, ради 
славы града Божия, которая при сравнении с 
тем, что ей противостоит, выступит более яс-
ном свете» [18,51 б.]. Августиннің Құдай қаласы 
нақты географиялық кеңістікте орналасқан, 
физикалық қала емес, Руханиланған жалпы 
хрис тиан әлеміндегі әлеуметтік болмысты 
құдай ландыратын масштабта қарастырылады: 
«И Так предыдущей книге, когда я начал го-
ворить о граде Божем, с помощю Божией..»  
[18, 53 б.].  

Ойшыл өзінің еңбегінде Гректердің, кейіннен 
Римдіктерде де сарқыншақтары сақталған құ-
дай лардың қалалалықтарға қатынасы туралы 
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айта келіп, оның заңдылықтарын сипаттап, 
қаланың, халықтың Христос еркі арқылы өмір 
сүретіндігін пайымдап, кей жағдайда теоди цея-
лық көзқарастарды ұсынып, апологетке де ай-
налады. Ол Рим тарихына «тарих теологиясы» 
деп атауымызға болатындай тұрғыдан келеді. 
Карфаген, Иерусалим қалалары туралы баяндау-
лары да сайып келгенде, жалпы өркениеттегі дін 
мен христиандық теологияның жаршысына ай-
налуымен келіп қайталанып отырады. Дегенмен, 
Августиннің бұл еңбегінің тарихи маңызы мен 
философиядағы өмірлік-тәжірибелік қырлары 
туралы маңызды пайымдауларды да кездестіре 
аламыз: «Библиялық мифологияларға сүйенген 
Августин Жерорта теңізі халықтарынан Рим-
ге дейінгі халықтар мен «таңдаулы» еврей 
халықтарының библиялық тарихының синтезін 
беруге ұмтылды. Сонымен қатар Августинді 
адамзаттың Жерорта теңізі халықтары 
масштабындағы тағдырын философиялық 
толғаудың пәніне айналдырған бірінші фило-
соф болды» [17,98 б.]. Келесі кезекте А.С. 
Сырғақбаева өз ойын былайша түйіндейді, оның 
еңбегінің тұтас философиялық мазмұнының 
фабуласын ашып береді: «Бүкіл адамзат та-
рихы Августиннің көзін жеткізуі бойынша 
құдайлық-адамдық екі институттың күресі бо-
лып табылады – құдай қаласы мен жерлік қала. 
Табиғат пен құдай арасындағы дуализм екі 
институттың түпкі қарама-қайшылығы ретінде 
«Құдай қаласы» еңбегіне тасымалданды» [17, 
98 б.]. Шындығында да бұл еңбекте зұлымдық 
пен ізгілік, ерік пен еркіндік, жауапкершілік пен 
бостандық, адасу мен ақиқат, тобыр мен элита 
(діни) туралы пайымдаулардың дихотомиясы мен 
осындағы жағымсыз полюстердің шығу тегіне, 
оның жойылуы тиіс екендігіне, оның құдайдан 
емес екендігіне теодицеялық талдаулар жасау-
мен келіп ұштасып жатады. Жерлік қала әлемде 
ізгілік пен зұлымдықтың күресі аяқталғанға 
дейін өмір сүреді, ол сол зұлымдықты шектеу 
мен тізгіндеу үшін қажетті болып шығады. Бұл 
Антика дәуіріндегі зұлымдық адамзатқа оны 
күресіп жеңу үшін берілген деген теодицеяның 
этикалық үлгісінің орта ғасырдағы қайталанған 
көрінісі. 

Августиннің бұл туындысы философиялық 
еңбек болғандықтан, ол адамзат эволюциясын 
адам жасына орай кезеңдерге бөліп қарастырады: 
нәрестелік, балалық, жеткіншектік, жастық, ере-
сектік, кәрілік. Оның түсінігі бойынша Адам 
ата мен Хауа ана, оның ұрпақтарының тара-
луы нәрестелік кезеңнен бастау алса, кәрілік 

өзі өмір сүрген дәуірімен сәйкес келеді, яғни, 
Христостың тууы мен оның ілімінің үстемдігі 
және адамзат эволюциясының соңына дейін 
созылуы [18, 256-302 бб.]. Бірақ ол жалпы 
эволюцияның шартты түрде құрылғандығын да 
ескереді, өткеннің – тек есте сақтау, қазіргінің – 
пайымдау, болашақтың – аңсау мен күту арқылы 
ғана қолжетімді екендігін атап өтеді. 

Августиннің қала туралы пайымдауларының 
негізгі астарлары мен құндылықтық негіздері 
туралы мынадай тұжырымдар жасауымызға бо-
лады. 

1. Құдай қаласы моделінің бұл тұстағы 
синкретті метаморфизмі көрініс табады: қала 
мен халықтың, жалпыласақ, христиан әлемі 
тұрғысынан қаралған жалпыадамзаттың тұтас-
тан дырылған экзистенциясы мен тарихи-әлеу-
меттік тіршілік ету нормалары, Қаланың – бей-
нелі түрде адамзат тіршілігінің «нақ Өзі» болуы 
және одан тыс болуы да мүмкін емес екендігі, 
ондағы нақты бір географиялық  мекені мен 
кеңістіктегі орны айқындалмағанының шартты 
түрде ұсынылуы, «Құдайлық қаланың» жалпы 
алғанда, тұтас құдайлыққа негізделген болуы 
тиіс өмірдің мысалы ретіндегі келбеті т.б. Оның 
шығармаларының идеяларының  мақсатты және 
оптимистік, перспективтік үлгілерінде тіпті 
адам зат өркениетінің, құдайдың өзі құтқаруға 
қалаған Құдай қаласының өркендеуі нағыз 
прог рессивті болашаққа бастайтын жол болып 
шешімін табады. Христиан діні бүгінгі күні де 
сақталғандықтан, оның еңбегі философиялық 
теологиялық туынды болғандықтан, ондағы 
идеялардың өміршеңдігі ХХ ғасырда өмір сүрген 
неотомист, орта ғасыр теоцентризмінің жаршы-
сы  Этьен Анри  Жильсонның «Метаморфозы 
Божьего Города» (1953) еңбегінде христиандық 
идеологияның мәңгі сабақтастығы әйгіленіп, 
оны ХХ ғасыр тұрғысынан қайтадан трансфор-
мациялайды.   

2.  Августиннің Құдай қаласын әр қилы 
түсіндіруге болады: «құдай билеген әлемдегі адам 
еркі» деп  атауға болатын эпопея тәріздес, қала 
мысалында алынған христиандық теологияның 
философиялық шығармасы, схоластиканың 
бас тапқы үлгілерінің өзіндік бір үздік туынды-
сы (осылай да ойлап қарауға болатын, сол 
дәуірдегі озық менталитеттің көрінісі), тарихты, 
этнографияны, теологияны, этиканы, саясатты 
т.б. тұтас қамтуға мүмкіндік ашатын қазіргіше 
айтқанда, «ғылымдар интеграциясының» үлгісі. 
Бұл еңбекте сол дәуірдегі тарихи оқиғалар, тео-
логиялық ұстанымдар, этнографиялық тұрмыс 
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тіршілік пен этикалық құндылықтар, тұтас 
батыс еуропалық орта ғасырдағы әлеуметтік 
болмыстың синтезделген көрінісі тарих филосо-
фиясы мен діни философия арнасында сипатта-
лады деп тұжырымдай аламыз. 

Сонымен қатар, бұл туындыда қала мәде-
ниетінің философиясының асқақтанған нұс- 
қасы құрылады, қалалық рәміздер арқылы 
әлемді көркемдік тұрғыдан бейнелеудің эстети- 
калық дүниетанымы т.б. байыпталады. Бұған  
А.С. Сыр ғақбаеваның мына тұжырымдары 
дәлел: «Әлемнің рәмізі қай жағынан да 
құрылымы ға рыш тық тәртіпке ұқсайтын собор 
болды. Собордың, күмбездің, альтарьдің  ішкі 
құрылы мы әлемнің толық бейнесін беруі тиіс 
деген ұғым болды. Оның әрбір бөлшегі рәміздік 
мағына берді. Мемлекеттік сарайдың  архитек-
турасы құдайлық ғарыш тұжырымдамасымен 
байланысып жатты» [17, 99 б.].

3. Орта ғасырдағы «Өзі және Өзге әлем» 
болып бөлінген таным бойынша рыцарлық 
өмір салты мен қауіпсіздік те сол қалалардан 
көрініс тауып отырды: рыцарлық әскер, биік 
қоршаулар мен дуалдар, әскери қару дайындай-
тын орындар мен қолөнершілердің, ұсталардың 
шағын цехтары т.б.  Бұлар қала халқының өзіне 
деген сенімділігі, халықтың қауіпсіздігі мен 
алаңсыз өмір сүруінің кепілі іспеттес болып 
тұрды. Мәселен, дуалдар мен қорғандар  тек 
әсемдік пен асқақтық емес, жайбарақаттылық 
пен алаңсыздықты сақтаудың психологиялық 
регулятивтік сүйенішіне айналған. Ле Гофф қала 
мен рыцарлық қатынасын  былайша сипаттап 
көрсетеді: нәпсілікке арналған,  қаланың көркіне 
масаттану, қала тұрғыны атану, қаланы байлық 
пен мансап ретінде пайдалану, оны байлықтың 
көзі ретінде сезінуі т.б.; идеалдандыру – өзін 
әлеуметтік қабаттардағы қаланы қорғаушылар 
ретінде сезіну әскери орындардың тек шабуыл-
шыл мен қорғану сияқты басқа мәселелерден 
асқақ тұруы арқылы түйсінілді, қала 
тұрғындарының қамқоршысы болуы т.б.; қаланы 
әлеуметтік, экономикалық, мәдени орталық 
ретінде көре білу мен рыцарлық салттарға қарсы 
шығып, бейбітшілікті қалау [19, 288-289 бб.].  

Қорытынды және тұжырымдама
Қорытындылай келе, Батыс пен Шығыстағы 

Орта ғасырлық қалалардың жалпы тарихи-
әлеуметтік, саяси-мәдени ерекшеліктерін бы-
лайша жинақтап беруімізге болады.

1. Адамзаттың қалалары эволюциясында 
өткен көне дәуір бейнесін сақтап қалып, кейінгі 

Қайта өрлеу мен жаңа заманға бағыттаушы 
ара лық буын қызметін атқарған. Жалпылама 
айтсақ, қалалар мәдениет пен өркениет сабақ-
тастығының, оның өмір сүруінің, болмысының 
кепілдемесі ғана емес, шынайы өзіне айналған. 
Әрине, сабақтаспай жойылып кеткен тым кө-
не қалалар да  кездеседі. Дегенмен, орта ғасыр 
қалалары үшін мәдениеттің үздіксіздігін сақ-
тау жауапкершілігі бір қырынан өздігінен рет-
теліп отырса, екінші бір қырынан сол елді ме-
кенде өмір сүрген халықтар мен ұлыстардың 
да «Адам мәдениет субьектісі» екендігімен 
тығыз байланысты болған. Жаугершілік заман 
қала мәдениетінің прогресіне де, регресіне де 
ықпал етті: кейбірі өркендей түссе, кейбірінің 
қирандылары ғана қалған немесе реставра-
циялауды қажет ететін күйге түскен. Тарихта 
бірнеше қалалардың көптеген халықтар мен 
басқа ұлыстардың, мемлекеттердің қол астына 
өтіп, өзінің көркемдік болмысы мен рухани-
психологиялық келбетін тұрғындарының этни-
ка лық, конфессионалдық құрамына орай циклді 
түрде өзгертіп отырғандығының куәсі боламыз. 
Осындай үдерістер көп жағдайда орта ғасыр 
кезеңіне сай келіп отырды. 

2. Орта ғасыр қалаларының ерекшелігі 
кеңістіктік таным мен географиялық ашылу-
ларды, «Жер бетінің өзінің әлемі» екендігін 
түйсінудің жаңа төңкерістік  кезеңін бастан өт-
керді. Мәселен, бұрын көне замандарда әлем 
халықтары тіпті, кейбір мемлекеттер үшін 
әлемнің шексіз кеңістігіндегі қалалар бір-
біріне беймәлім болса, орта ғасырдағы сау-
да қатынастарының дамуы қалалар арасында 
өзіндік бір мәдени-экономикалық сұхбаттастар 
орнатудың  байланыс нүктелеріне айналды. Бұл 
тұста алдымен, сауда қатынастарына арналған 
арнайы белгіленген жолдардың маңызы зор 
болды. Мәселен, Жібек жолы экономикалық 
қатынастардың атрибутына айналды, Шығыс 
пен Батысты жалғайтын мәдени-рухани бай ла-
ныстардың интерқалалық бағдары мен не гізгі 
базисі болып табылды. Бұндай жолдар  қала-
лардың арасын психологиялық кеңістік аясында 
жақындата түсті, әлемдік мәдени интеграцияның 
суперстраттары жамала беретін субстраты деп 
те айтуымызға болады. 

Сол дәуірдегі сауда жолдары қазіргіше 
айтқанда, темір жолдардың, ал арнайы салынған, 
әсіресе, шығыс қалаларының өзіндік масшта-
бында маңызды роль атқарған керуен сарай-
лар вокзал мен қонақүйлер қызметін атқарған. 
Керуен жолдары тек экономикалық қана емес, 
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мәдени-рухани сұхбаттастық қызметін ат-
қарғандықтан қалалардың көркейе түсуіне жол 
ашты. Сондай-ақ, олар ішкі және сыртқы сая-
сатта да аса маңызды мемлекеттік роль атқарды. 
Мәселен, керуен жолдары, ондағы саудагерлер 
арқылы астыртын саяси-мемлекеттік тыңшылар, 
барлаушылар, ресми елшілер, жаушылар жүріп 
отырғандығын бағамдай аламыз. Мәселен, 
Шыңғыс ханның Отырарға жорық жасар алдын-
да алдымен тыңшы керуендерін жіберген-мыс 
деген деректер бар.   

Осындай керуен жолдарын материалдық, 
космологиялық-эстетикалық таным тұрғысынан 
модельдесек, аспан әлеміндегі жұлдыздардың 
арасын шартты түрде байланыстырып, штрих-
тар құрастырып, оларды шоқжұлдыздар деп 
атағандай тұтастық құрастырып отырғандай 
елестетуімізге болады.  

Ал әлеуметтік-мәдени тұрғыдан қарастыр-
ғанда олар дүниежүзілік батыс пен шығыс 
сұхбаттастығының дипломанттары, ерікті-еріксіз 
түрдегі ақпараттар тасымалдаушы қызметін 
атқарушылардың өзі жай ғана тауар тасымалда-
ушылар емес, өзіндік тәжірибесі бар мамандар, 
батыс-шығыс географиялық кеңістігін еркін 
меңгерген адамдар болды. А.С. Сырғақбаева 
орта ғасырдағы мәдени-экономикалық байла-
ныстарды зерделей келе, мынадай тұжырымға 
келді: «.. Ірі көпестер қаладағы әлеуметтік 
қабаттарды басқаратын патрициаттарға айнал-
ды..Көпестер білімді адамдар болған. Олардың 
көпшілігі әдебиетті жетік меңгеріп, өнер тура-
лы да жеткілікті мағлұматтары болды, ақшаның 
курстары мен сауда қатынастарын жүргізуде де 
білікті болды» [17, 115 б.].  Нақтырақ айтқанда, 
керуен жолдары мен көпестердің біліктілігі мен 
тәжірибесі сол елдің экономикасын дамытудың, 
кей сәттерде саяси істерге араласып, мемлекет 
тағдырын шешу туралы ақпараттар берудің де 
параметрлеріне айналды.   

3. Демек, біздіңше, сол керуен жолдарындағы 
сауда керуендерінің өз мақсаттарына жететін, 
жаңа мақсаттарға жетелейтін, көпестердің бизнес 
жоспарларын тәжірибелік түрде айқындайтын 
базарлар орта ғасырдағы қалалардың витальдік 
қуаты мен өміршеңдігінің, жасампаздығының 
шынайы картинасына айналды. А.А. Сванидзе 
базардың сол кездегі экономикалық орталықтық 
қызметін былайша толығырақ тарқатып өтеді: 
«В городе покупались и продавались продукты 
труда и сам труд, ре месленные изделия и сель-
скохозяйственные продукты, знания и день ги. 
Сам город представлял собой важный рынок 

сбыта и вообще об ласть применения для самых 
разнообразных форм деятельности: его обще-
ственные и частные постройки, оборонительные 
и прочие сооружения, арсенал, монетная мастер-
ская и т.д. – предъявляли спрос на леси кирпич, 
на труд строителей, художников, военных инже-
неров; город нуждался в солдатах, лицах, прода-
ющих услуги, аптекарях и учителях, нотариусах 
и сторожах и многих других. В городах скре-
щивались разные потоки обмена продуктами 
де ятельности: между жителями города; между 
городом и деревней; между разными городами; 
между разными регионами, нередко дальними» 
[20,8 б.].   

4. Орта ғасыр қалалары Антика дәуіріндегі 
«полис-қалалар» сияқты болмаса да, (мүмкін 
соның сол заман үшін модификацияланған фор-
маттары) өзіндік қала басшылығы (мэр) бар, 
кей сәттерде қазіргі АҚШ-тағы штаттар сияқты 
өзіндік дербес ішкі заңдылықтары мен тұрмыс 
салттары айрықшаланған үлгіде құрылды. 
Мүмкін, ол сол заманда мемлекетті басқарудың 
тиімді түрі де болған шығар. Түркі-қазақтардың 
тарихында да Жалаңтөс Баһадүрдің Самарқанд 
билеушісі болып, оның сол қаланы өзіндік 
талғам үлгісі бойынша көркейтуге мүмкіндігі 
болғандығы, халқының бақытты тұрмыс кешіп, 
мегаполисті әлемдік қала картасында  айрықша 
мәртебеге көтергендігі, бірнеше алып құрылыстар 
мен көркем ғимараттар салдырғандығы белгілі 
жайт. Қала орта ғасырларда сол мемлекеттің 
саяси-әлеуметтік, мәдени-экономикалық жағ-
дайы ның, тұтас болмысының картинасы іс-
петтес болды. Шеттен келген жорықтардың 
шабуылшыл стратегиялық жоспары да алдымен 
қалаларды тізбектеп жаулауды жолға қойды.  
Сол сәтте белгілі бір мемлекеттің қалалары 
өздерін уақытша оқшау сезініп, тек өздерінің 
билеушілерінің шешімдерімен ғана әрекет етті. 

5. Отырықшылық пен урбанизация, қала 
тұрғыны болудың адамның өзіндік жетілуінің 
алғышарты болуына жағдай жасайтын өмір-
мәнділік құндылықтық сипаты (жоғарыда Үн-
ді қалалары туралы саралауларымызда көр-
сеткендей)  тұрмыс қалпының өзіндік бір үлгісіне 
айналды. Осыған орай, қалалар халқының саны 
мен көлемі бойынша да ұлғайып, көркемделуі 
бойынша жаңа эстетикалық талғамдар негізінде 
сұрыпталып, білім ордасы мен рухани орталық 
қызметін күшейте түсті. Мәселен, Батыс еу-
ропалық орта ғасырда қалаларда қазіргі әйгілі 
университеттердің іргесі қаланды: ХІ ғ. Италия- 
да – Балон университеті, 1038 жылы Англияда 
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– Оксфорд университеті 1167 жылы Кембридж 
университеті, 1209 жылы Францияда – Париж 
университеті т.б.  Сөйтіп, университеттер саны 
ХҮ ғасырларға таман 65-ке жетті.  Универси-
тетте діни ілімдерден басқа, медицина, өнер, 
құқық, алхимия, әдебиет, поэзия, театр, грамма-
тика, риторика, арифметика, астрономия, музы-
ка пәндері оқытылды. Бұл кезеңді сипаттаушы-
лар көп жағдайда тек христиандық теология мен 
схоластиканың үстемдік еткен дәуірі ретінде 
бағалайды, екінші бір қырынан қала болмы-
сында осындай қазіргі классикалық білім беру 
үлгісі бастау алған оқу орындары да салынып, 
қалаларды рухани білім ошақтарына айналдыр-
ды. Сол кезеңдегі құқықтың қаланың әкімшілік-
биліктік құрылымының жүйесін жасақтау, 
ха лық арасында заңдық нормаларды сақтау 
сияқ ты тәртіптердің болу қажеттігіне орай,  
А.С. Сыр ғақбаева ол дәуірде университеттерде 
құқық мамандығының мәртебесі биік болған-
дығына да тоқталып өтеді [17,108 б.].

6. Орта ғасырдағы қайта өрлеу мен жаңа 
замандағы ғылыми-техникалық төңкерістер 
болғанға дейінгі адам мен табиғат арасындағы 
үйлесімділіктің сақталуы, субьектінің табиғатты 
мызғымас храм туралы түйсінуі, қала болмы-
сы мен дала болмысы арасында экологиялық 
жағына айтарлықтай айырмашылықтар тудыр-
мауы. Кейбірінің қазіргі экологиялық таза қала 
ретінде сұрыпталып шығып, оларды тізімдеп 
қойғанымыздай, орта ғасыр кезеңінде барлығы 
да өздігінен осындай экологиялық таза қалалар 
болып қалыптасты. «Неполная выделенность че-
ловека из природы сохраняется до тех пор, пока 
большинство членов общества ведет натураль-
нохозяиственный образ жизни и потребности 
людей удовлетворяется основном за счет обме-
на с природой. С таким недифференцированның 
отношением людей к земле связан и «образ 
гротеского» тела выразившиеся гиперболиче-
ских формах ихобразительного искусства, лите-
ратуры и фольклора, массовых празднествах и 

карнавалах»,-деп орта ғасырдағы қала мәдениетін 
зерттеуші А.С. Сырғақбаеваның пайымдаулары-
нан [17,96 б.] айшықты түрде көрініп тұрғандай,  
микрокосм мен макрокосм арасындағы жара-
сымдылық сәйкесінше, аналогиялық түрде қа-
ланың көркемделуі мен композицияларынан 
да көрініс тауып отырғандығы күмәнсіз. Қала 
антиэкологиялық орта емес, керісінше, адам мен 
табиғат арасындағы үйлесімділік дәстүрлерін 
жалғастырушы эпицентрлерге айналды. Мәсе-
лен, шығыстағы қалалардағы Бақтар осы дала 
кеңістігінің изоморфты фрагменттері деп ай-
туымызға болады. Бұндай қоғамдық санадағы 
әлеуметтік-экологиялық таным нәтижелері 
әсіресе, орта ғасыр қалаларында субұрқақтар, 
хауыздар, жылғалардың орналастырылуынан 
анық байқалады және екінші табиғат пен бірінші 
табиғаттың қатар өмір сүру дуализмінің үлгісін 
бірегейлендіруден туған озық, классикалық 
үлгі болғандықтан бүгінгі қала құрылымында 
да сәндік қолданбалы мотиивтер болып 
қалыптасып қалған. 

7. Қала өзінің жүйеленген болмысын артты-
ра түсті, материалдық, рухани, саяси, мәдени 
құрылымдар күрделене, нақтылана берді. 
Әлеуметтік қабаттардың қатаң құрылымы, сая- 
си биліктің басқарушылық орындары, діни 
ұйымдар мен мекемелердің өзіндік ішкі тәртібі, 
қала құрылысының да өзінің архитектурасының 
ойластырылған жоспарлары т.б. атап өтуімізге 
болады. Бұл – білім берудің арқасында ар-
найы мамандармен толықтырылып отыратын 
қызметтермен жалғасын тапты. Тіпті жоғары 
билік жүйесінен, діни қызметкерлерден бас- 
тап, өндірушілер, қолөнершілер, ұсталар т.б. 
дейін алыс-берістің базар заңдылығы бойынша 
қызмет етті, әрбір сала өзіндік даму деңгейіне 
көтерілді. Мысалы, А. Гурьевичтің айтуынша, 
қолөнер шеберлік, ал шеберлік өнерге айналып, 
шебердің еңбегі оның тұлғалығын айқындайтын, 
қоғамдық өзіндік сананың көтеріле түсуінің 
өлшеміне де өтті [21, 200-201 бб.].  
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АРҒЫҚАЗАҚ ЖӘНЕ БАЙЫРҒЫ ҮНДІ ЕРТЕФИЛОСОФИЯЛЫҚ  
ИДЕЯЛАРЫ ҮНДЕСТІГІ МЕН ЕРЕКШЕЛІКТЕРІ

Адамзат ой-санасының эволюциясы мен рухани даму үдерісін зерделеу саналы адам – «homo 
sapiens»-тің әрқашан өзі өмір сүріп отырған орта мен төл болмысынан әлдебір мәнді табуға 
ұмтылатынын аңғартады. Бұл талпыныс адам болмысының өзіндік ерекшелігін айқындайды. Де-
мек, күллі жаратылыс арасында адамзат ғана өз болмысының шегінен шығуға, философиялық 
тілмен айтқанда, трансценденциялануға талпынады. Бұл транценденцияланудың нәтижелері 
мифте, дінде, философияда көрініс табады. Дүниетанымның бұл түрлерінде адам санасы 
болмыстың мәнділік сипаттары мен қасиеттерін танымның түрлі формаларында бейнелейді. 
Адамның өзі және өзін қоршаған әлем туралы ең шекті көзқарастары мен түсініктері, идеяла-
ры мәдениет универсалияларында немесе философиялық категорияларда байыпталады. Әр 
халықтың дүниені түйсінуі мен қабылдауына ғұмыр кешіп отырған  табиғи ортасы, шаруашылық 
әрекеті және осы әрекет барысында қалыптасатын әлеуметтік қатынастары ықпал етеді. 
Сондықтан дүниетанымда сезімдік-бейнелік пен рационал-логикалық элементтер сабақтасады. 
Мифологиялық дүниетанымда  сезімдік-бейнелік элементтері басым болғанымен, рационал-
логикалықтың нышанын жоққа шығаруға болмайды. Мифологиялық дүниетаным көркем 
бейнелілігіне қарамастан дүниені адами ақыл негізінде түсінуге бағытталған ілкі қадам болды. 
Көптеген ертефилософиялық идеялар мен ой-толғаулар мифологиялық дүниетаным аясын-
да пісіп жетіледі. Осыған орай мифологиядан ертефилософиялық пайымдауларға өтетін «ой 
көпірлердегі» дүниетанымдық (мәдени) универсалиялардың мәні мен танымдық рөлін айқындау 
маңызды. Бұл үнді және қазақ халқының дүниенің рухани және материал бастаулары, материя 
мен қуат, уақыт пен кеңістік, жауһар мен араз туралы ертефилософиялық түсініктерін және осы 
түсініктердің ұлттық менталитеттегі онтоаксиологиялық маңызын анықтауға ықпал етеді.  

Түйін сөздер: мифология, алғыфилософия, материя, жауһар, араз.
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Harmony and features of Proto-Kazakh and ancient Indian early philosophical ideas

An in-depth analysis of the process of the spiritual development of humankind shows that “homo 
sapiens” has always sought to find certain meanings of its existence, for example, the so-called ultimate 
foundations of being. This desire determines the nature of man. Among all creation, only man seeks to 
transcend his own existence. The results of this transcending are reflected in mythology, religion, and 
philosophy. In these types of worldviews, human consciousness reflects the essential characteristics and 
properties of being in various forms of cognition. A person’s extreme views and ideas about himself or 
herself and the world around him or her are formulated in the universals of culture or philosophical cat-
egories. The natural environment, in which it lives, economic activity and social relations that develop 
in the course of this activity influence the understanding of the world and worldview of each nation. 
Despite the fact that emotional and figurative elements predominate in the mythological worldview, the 
presence of a rational and logical beginning in it cannot be ruled out. Therefore, many philosophical 
ideas and reflections mature in the context of a mythological worldview. In this regard, it is important 
to determine the essence and cognitive role of worldview (cultural) universals in the transitional stages, 
in the “crossings of thinking” from mythology to pre-philosophical reasoning. This helps to clarify the 
essence of the early philosophical ideas of the Indian and Kazakh people about the relationship of the 
spiritual and material principles in the universe, matter and energy, time and space, substance and ac-
cidents, as well as these universals reflected in the national mentality and their role in the formation of 
Onto-Axiological ideas.
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Сопоставимость и особенности протоказахских 
 и ранних философских идей Древней Индии

Глубинный анализ процесса духовного развития человечества показывает, что «homo 
sapiens» всегда стремился найти определенные смыслы своего существования, т.е. так на-
зываемые предельные основания бытия. Это стремление определяет природу человека. По-
этому среди всех существ только человечество стремится выйти за пределы своего суще-
ствования, трансцендировать в философском плане. Результаты этой трансцендентности от-
ражаются в мифах, религии и философии. В этих типах мировоззрения человеческий разум 
отражает сущностные характеристики и свойства бытия в различных формах познания. Наи-
более ограниченные взгляды и представления человека о себе и окружающем мире серьезно 
воспринимаются в культурных универсалиях или философских категориях. На восприятие и 
мировосприятие каждого народа оказывает влияние природная среда, в которой он живет, 
хозяйственная деятельность и общественные отношения, складывающиеся в ходе этой дея-
тельности. Несмотря на то, что в мифологическом мировоззрении преобладают эмоциональ-
но-образные элементы, нельзя исключать наличие в нем рационально-логического начала. 
Поэтому многие философские идеи и размышления формируются именно в контексте мифо-
логического мировоззрения. В связи с этим важно определить сущность и познавательную 
роль мировоззренческих (культурных) универсалий на переходных этапах, на «переправах 
мышления» от мифологии к предфилософским рассуждениям. Это способствует определе-
нию ранних философских представлений индийского и казахского народов о духовном и 
материальном происхождении мира, материи и энергии, времени и пространства, войны и 
вражды, а также онтоаксиологическое значение этих представлений в национальном мента-
литете.

Ключевые слова: мифология, протофилософия, материя, космическая энергия, субстанция, 
случайность, время, пространство.

Кіріспе

Бұл зерттеу ҚР БжҒМ-ның қаржыланды-
руымен AP09260492 «Қазақ және үнді халық-
тарының дәстүрлі дүниетанымындағы рухани 
негіздер (діни-философиялық синкретизм)» жо-
басы аясында әзірленді. 

Байырғы заманғы философиялық ой тол-
ғау лар адамның қоршаған табиғат пен өзінің 
тәндік және рухани болмысын тануға деген тал-
пынысынан туындайды. Яғни, философиялық 
пайымның бастапқы нүктесі адам мен әлем 
қатынасы. Түрлі дүниетанымдық парадигма-
лар мен философиялық жүйелер міне, осы қа-
ты настан өрбиді. Дүниетанымдық парадигма-
лар – халықтардың дүниені практикалық жә-
не рухани игеруінің жиынтық нәтижесі. Дү-
ниетанымның объектісі тұтас әлем бо лғанымен, 
дүниетанымның пәндік аймағын адам мен 
әлемнің, үлкен ғалам мен кіші ғаламның 
қатынасы құрайды. Жеке адам мен адамзат 
қауымдастықтарының дүниетанымы әрқашан 

толысып, кеңейіп отырады және мифологиялық, 
діни, ғылыми-философиялық элементтерді әр-
дайым өзіне кіріктіріп, дәуір мен қоғам қа-
жет тіліктеріне сай өңдейді. Дүниені алды-
мен мифологиялық, кейінен діни дүниетаным 
тұрғысынан түсіндіруді алғыфилософиялық 
деп атайық, себебі әлемді түсіндіру мен түсі-
нудің бұл формасында ойлау қатаң филосо-
фиялық категорияларға емес, көркем мәнді уни-
версалияларға негізделеді. Бұл универсалиялар 
«адам – әлем» қатынасын поэтикалық мәнерде 
даналық ой сипатында бейнелейді. «Жер – Ана», 
«Әлемдік ағаш – Бәйтерек», «Арғытек – То-
тем» және басқа да универсалияларда алғы фи-
лософиялық ойдың бастапқы түсініктері көрініс 
табады. Мифопоэтикалық, көркем бейнелік 
және символдық нышандылығымен қатар бұл 
уни версалиялар бастапқы абстрактілі ойлаудың 
қарапайым элементтерін де қамтиды. Осы 
универсалиялардың көмегімен адамзат ойлауы 
ғарышқа тән жалпылама байланыстарды, ортақ 
мәнділіктерді, заттар мен құбылыстардың са-
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Арғықазақ және байырғы үнді ертефилософиялық идеялары үндестігі мен ерекшеліктері

пасы мен қасиеттерін ашуға талпынады. Тө-
мендегі баяндауымызда біз арғықазақ және 
байырғы үндінің мифологиялық және діни 
дүниетанымындағы осы универсалиялардың 
өзіндік сипаты мен үндестігін айқындауға тал-
пынамыз.

Тақырыптың негіздемесі және мақсаты 
мен міндеттері

Қазіргі ғылымда байырғы үнді дүниетанымы 
мен осы дүниетанымды рационал пайымдаудың 
нәтижесі ретіндегі философиялық тұжырымдары 
арғытүрік және түрік алғыфилософиялық ой-
тол ғамдарға қарағанда жан-жақты әрі терең 
зерт телген. Мұның негізгі себептерінің бірі 
осы халықтардан жеткен жазба деректердің 
сақ талуына және ғылыми айналымға енуімен 
тығыз байланысты. Үндіеуропа мәдени мұра-
ла рын зерттеудің тарихы түріктанулық ізденіс-
терден ертеректе қалыптаса бастағаны белгілі. 
Өйткені байырғы үнді дүниетанымының та-
рихи жәдігерлері – Ведалар және «Махабха-
рата», «Рамаяна» дастандары, зәрдүштіктің 
қасиетті кітабы – Авеста ғалымдар тарапынан 
ертеректе қолға алынды. Ал арғытүріктердің 
жазба деректері әлі табыла қойған жоқ (алай-
да ғалымдар байырғы ғұндарда жазу болған 
деп санайды). Түрік дүниетанымының ең ерте 
жәдігері саналатын Орхон-Енесай эпитафи-
ялары ғылымға тек ХIХ ғасырдың соңында 
белгілі бола бастады. Ал қытай (қытай тарих-
шысы Сыма Цянь еңбектері) және парсы (Аве-
ста) деректеріндегі арғытүрік тайпаларына 
қатысты зерттеулер әлі де өз зерттеушілерін 
күтуде. Белгілі түріктанушы ғалым М.З. 
Закиевтің атап көрсеткеніндей «...дәстүрлі та-
рих ғылымының қалыптасуы кезеңінде түріктің 
этникалық (және саяси) тарихы арнайы зерт-
теу пәні болмады. Үндіеуропа халықтарының 
тарихының шеткері бөлігі деп қана есептелді. ... 
Үндіеуропа халықтарының тарихын айғақтауға, 
толықтыруға түрік этникалық және саяси 
тарихының кейбір сәттері ғана қажет болды. 
Сол себепті байырғы жазба, мифологиялық, 
археологиялық, этнологиялық, лингвистикалық 
деректер үндіеуропа ғалымдары тарапынан төл 
тарихтары тұрғысынан зерделенді, синтезделді 
һәм бағамдалды» (Закиев, 2003: 3) Ғалымның 
бұл айтқандары түрік тарихы мен рухани 
мәдениетіне қатысты еуропалық ғалымдардың 
көзқарастары мен қорытындыларына сындар-
лы қарау қажет екенін ескертеді. Осы тұрғыда 
біздің зерттеуіміз үшін біраз қиындықтар ту-

ындайды және бұл бірінші кезекте арғы және 
көне түрік түп нұсқалық жазба деректердің 
фрагментарлық сипатына байланысты. Сондық-
тан арғытүрік және түрік дүниетанымы мен алғы-
философиялық түсініктерін, универсалиялар ды 
реконструкциялау археологиялық артефактілер 
мен фольклорлық жәдігерлерге және сондай-ақ 
екінші деңгейдегі деректерге, яғни арғытүрік 
және түрік дүниетанымын, діни наным-се-
німдерін зерттеген ғалымдардың еңбектеріне 
негізделеді.   

Ғылыми зерттеу әдіснамасы 
Мақаланың ғылыми әдіснамалық негізін 

та рихи-логикалық, абстрактіліден нақтыға 
өту, диахронды және синхронды, мәтіндік тал-
дау әдістері құрайды. Зерттеудің теориялық-
методологиялық негізін шетелдік және отан-
дық ғалымдардың тақырыпқа қатысты ой-
тұжырымдары мен көзқарастары құрайды, де-
реккөздері көне діндердің қасиетті мәтіндеріне, 
тарихи-этнографиялық, фольклорлық материал-
дарға негізделеді. Мәтіндер мен деректер гер-
меневтикалық және салыстырмалы зерттеу 
әдістерімен талданады. 

Байырғы үнді және түрік халықтарының 
мифологиясындағы дүниенің пайда болуы

Байырғы түрік және үнді халықтарының ер-
те философиялық түсініктері мифологиялық 
дү ниетаныммен сабақтастықта қалыптасып да-
мыды, сондықтан философиялық идеялар ми-
фо логиялық бейнелер мен әлем сурет те ме ле-
ріне оранып жатады. Дегенмен мифо ло гия лық 
космология кейінгі онтогносео логия лық, ан-
тропоаксиологиялық идеялардың мифо логия-
лық дүниетанымнан экспликация ла нуының ал-
ғышартын қалыптастырды. Адам өзін қорша ған 
дүниені, оның пайда болуы мен дамуын, өзінің 
мәні мен болмысын тануға талпынды, оның 
бұл талпынысы әуелі түрлі мифологиялық-діни 
түсініктерде, кейіннен философиялық ой-тұ-
жырымдарда көрініс тапты. Ежелгі дәуір адам-
да рының кеңістік пен уақыт, табиғат пен адам 
болмысы, ғарыштық ырғақ пен үйлесімділік 
және оның заңдылықтары туралы көзқарастары 
мен ой-туындылары мифлогиялық дүниетаным 
аясында дүниеге келіп, пісіп жетілді. Міне, 
сондықтан адамзаттың алғыфилософиялық ой-
тұжырымдары мен көзқарастары мифология- 
лық образбен көмкерілді. Белгілі ойшыл  
А.Ф. Лосевтің атап көрсеткеніндей миф – 
шындықты нақты сезімдік бейнелерде пайым-



33

Қ.А. Затов және т.б.

дау. Сонымен қатар миф өмірді мән тұрғысынан 
қайта өңдейді, оны әмбебап тұтастық тұрғы-
сынан қарастырады. 

Барлық халықтардың соның ішінде, байырғы 
үнді және түрік халықтарының мифологиялық 
санасында дүние ілкі хаостан пайда бола-
ды. Мұндай космологиялық мифтер ведалық 
мифологияның өзегінде де жатыр. Бұл мифтер-
ге сай болмыстың бастауы – су. Осы мифтің 
келесі бір нұсқасында ілкі судан жұмыртқа, ал 
осы жұмыртқадан Брахма құдайы пайда болады. 
Екіге жарылған жұмыртқа бөліктерінен аспан 
мен жер пайда болады. Басқа ведалық мәтіндерде 
жер мен күн су үстінде қалқып жүрген лотостан 
пайда болады. Осыған ұқсас сюжеттер мен образ-
дарды біз көне түрік мифтерінен де кездестіреміз. 
Алтайлық аңызда жоғарғы әлем құдайы Үлген 
жаратылысқа дейін шексіз-шетсіз, түпсіз-
тұңғиық теңіз үстіндегі кеңістікте тіршілік етеді. 
Сол кезде Үлгенге су түбінен Ақ ана шығып, 
оған жер мен көкті жаратуды үйретеді. Бұл жер-
де Брахма мен Үлген құдайлары жаратушы, ілкі 
хаосты реттеуші болмыстық принцип қызметін 
атқарады. Жаратылыстың мифологиялық кон-
цепциясы кейінгі монотеистік діндердегі құ-
дайдың болмысты жоқтан жаратқанын баян-
дайтын креационизм идеясына қайшы келеді. 
Мифологиялық онтология ілкі заттық бастау 
немесе жауһар идеясының пайда болуына негіз 
болады. Ал жауһар байырғы гректік философи-
яда мифологиялық сипаттарынан тазартылып 
рациональды философиялық ойдың негізгі ка-
тегориясына айналады. Мифологиялық онтоло-
гияда хаоста болмыстың пайда болуына қажетті 
алғызаттардың бәрі бар, алайда олардың ара-
сында байланыс пен реттілік жоқ. Ал байырғы 
үнді және түрік мифологиясында құдай немесе 
құдайлар бастапқы хаостағы элементтерді бай-
ланыстырып, космогенезді қамтамасыз етеді. 
Ілкі хаостағы жер мен су, от пен ауа және эфир 
мифте енжар пассивті бастаулар, яғни өзара 
әрекеттесуге қабілетсіз материя ретінде си-
патталады, ал олардың өзара әрекеттесуі мен 
жаратылыстың формаға ие болуын қамта-
ма сыз етуші бастау – құдайға тән ақыл ой. 
Мифологиядағы Брахма мен Үлген материялық 
емес мәндер ретінде сипатталады. Яғни, олар 
ілкі хаосты реттеуші және болмысты жарату-
шы бастаулар деп қарастырылады. Осылайша, 
мифологиялық дүниетаным ілкі философиялық 
идеялар мен түсініктердің пайда болуына түрткі 
болады. «Cөйтіп, жылу қуаты, әуелгі су материя-
сы және ақыл қуаты Хаос-Тәртіп космологиялық 

бірлігінде уақыттан тыс һәм әуелгі болып сана-
лады» (Кулиш, 2014). 

Байырғы үнді және түрік дүниетаны-
мындағы әлемді басқарушы табиғи әрі руха-
ни қуат туралы идеялар

Ведаларда ғарыштағы үдерістерді басқаратын 
қуат туралы да айтылады. Сонымен қатар бұл 
қуат ғарыш заңдылығы деп те қарастырылады. 
Ғарыштағы осы қуат пен заңдылықты белгілеуде 
Рита және Кама атаулары қолданылады. «Веда 
мадақ жырларында дүниенің үш бөлігі Рита 
аталатын қуатпен басқарылады. ... Ританың 
қуатымен күн эклиптика бойымен қозғалып, жыл 
мезгілдері бірін-бірі ауыстырады, арайлап атқан 
таң түн қараңғылығын сөгеді. Құдайлардың 
өзі де оған бойұсынады. ... Енді бір ғарыштық 
қуат – Кама (санскриттен – «іңкәрлік», «аңсар») 
абстракцияланудың жемісі. «Насадия-сукта» 
мадақ жырында Кама ғарышты жаратушы қуат, 
«ойдың ілкі ұрығы» ретінде аталады» (Канаева, 
2008: 32). Ғарышты жаратушы және басқарушы 
мұндай қуат туралы түсінік барлық халық-
тардың байырғы мифологиясына тән құбылыс. 
Меланезиялық халықтардың наным-сенімдерін 
зерттеу сезіммен қабылданбайтын, абстрактілі 
күш Мана туралы түсініктердің бар екенін 
байқатады. Мана ілкі қауымдық халықтардың 
тіршілігіне қатыстының бәрін қозғалысқа кел-
тіреді және сакральды салаға қатысты маңызды 
оқиғалардың себебі болып табылады. Ол кейбір 
адамдарға, жануарларға, тіпті рухтарға тиесілі 
болуы мүмкін. Басқа аймақтардағы зерттеулер 
аңғартқандай, бірқатар аустралиялық тайпалар-
да бұл күш –арунгвилта, американдық үндіс тай-
паларында – вакан, оренда, маниту деп аталған, 
ал кейде жерлерде оның атауы болмаған. Қалай 
десекте дәл осы күш преанимистік діндер мен 
магияның мәнін құрайды. 

Түрік халықтарына тән Тәңірлік дінде 
мұндай қуатты құт деп атайды. Құттың антонимі 
жұт. Құт – Тәңір арқылы даритын табиғи әрі 
рухани қуатты, ал жұт – осы қуаттың кемуі, 
сарқылуы. Тәңірлік қуат аспан мен жерді ажы-
ратып, күн мен айды, жұлдыздар мен планета-
ларды қозғалысқа келтіреді. Адам да Тәңірлік 
қуаттан нәр алып, өсіп өнеді. «Түріктердің 
байырғы наным-сенімдерінде ғарыштағы күллі 
үдеріске тоқсан тоғыз Тәңір билік етеді. Осыған 
сәйкес кез келген құбылыс пен заттың киелі 
иесі болатынына сенеді. Түріктердің дүние су-
реттемесінде ғарыш үш бөлік: жоғарғы, ортаң-
ғы және төменгі бөліктерден тұрады. Бұл 
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Арғықазақ және байырғы үнді ертефилософиялық идеялары үндестігі мен ерекшеліктері

үш дүниедегінің барлығы Тәңірге бағынады. 
Түріктер сеніміндегі Тәңірдің ерекшелігі ол 
белгілі бір тотеммен не затпен теңестірілмейді. 
Түріктер Көк Тәңір дегенде оны материал кейіп-
тегі көкпен де салыстырмайды. Көк – тылсым 
құпияның, Жаратушылық бастаудың эпитеті» 
(Байтенова, 2011: 86). 

От ‒ болмысты ұйымдастырушы бастау 
әрі зұлымдықтан тазартушы

Шығыс халықтарының діни наным-се нім-
дерінде күнге табыну ерекше орын алады, ал 
«нақты түрде ол отқа табыну ретінде көрініс 
табады». Бұл діни рәсім адамзат тарихының 
тұңғиық терең қабаттарынан бастау ала-
ды. Қазақстан жерінде отқа табыну Андрон 
мәдениетінде кең таралған. Е.Е. Кузьминаның 
мәлімдемесінде: «Кейде үй ішінен көп 
жанбаған, үлкен диаметрлі (0.7-3м) оттың орнын 
байқауға болады. Сондай-ақ тік бұрышты, ақ 
тастан қаланған ошақтар да кездеседі. Мұндай 
ошақтар үйдің ортасында орналасқан, жан-
жағы мұқият тазаланған, қасынан ыдыс-аяқ не 
өзге де тұрмыстық заттар табылмайды, осыған 
қарағанда бұл отбасының діни рәсімдерді орын-
дайтын орны болса керек» (Кузьмина, 1986: 
46). Сақ мәдениетінде де отқа табыну белгілері 
көптеп кездеседі. От – олардың түсінігінде 
болмыстың бастауы, мәңгілік өзгерістің, 
үйлесімділік пен қарама-қайшылықтың, бір 
күйден екінші күйге өтудің символы. Ол – 
болмыстың мәңгілігінің белгісі. От – бәрін жал-
мап, әлемді тазартатын және қайтадан жарата-
тын стихиялық күш. Грек мифологиясындағы 
өзін-өзі жағып жіберіп, сол күлден қайта 
тірілетін қасиеті бар қиял-ғажайып құс Феникс 
қайта жаңғырудың, қайта өркендеудің симво-
лы болса, от – оның жауһарлық негізі. Оттың 
мәні мен табиғатын осылай түсінуді алдымен 
Зәрдүш, одан кейін Гераклит дәйекті түрде да-
мытады. Көне мәдениеттердегі өлікті өртеу, өлік 
үстіне қызыл бояу себу, өліп қайта тірілу идея-
сымен астасқан. Отқа табыну нышандары қола 
дәуір тұрғындарынан сақтар, үйсіндер арқылы 
қазіргі күндерге дейін келіп жеткен. Қазақтарда 
отқа түкіруге, дәрет сындыруға, ошақтағы отты 
су сеуіп өшіруге, ошақтан аттап өтуге тыйым 
салынады. «Бұлай істеу адамдарға бақытсыздық 
әкеледі, кесірін тигізді...».

Отқа табыну көне дәуір халықтарының 
бәрінде кең таралған, Ұлы Дала тұрғындарында 
да осы құбылыс тым жиі кездеседі. Отты кие тұту, 
оның жауһарлық негізінде айрықша құдірет бар 

деп ұғыну көне гелиополдық күнге табынудың 
бір көрінісі, өзгеше бітімі болуы да әбден 
мүмкін. Бағыздан тамыр тартқан бұл нанымның 
нышандары әлі күнге дейін сақталып келеді. 
Ошақтағы отқа май құю, яғни отқа тасаттық 
беру сақтар мен түріктердің діни наным-
сенімдерінде айрықша орны бар, сонымен бірге 
қазірге дейін сақталған діни түсініктің берік, 
орнықты көріністерінің бірі болып саналады. 
Отқа май құю рәсімі ерекше маңызды күндері, 
мысалы, аруақтарды еске алғанда ғана жасалса 
керек. Күнделікті тұрмыста пайдаланылатын 
ошақтармен бірге, Андронов мәдениетінде діни 
рәсімдерді орындауға арналған ошақтардың 
болғанын археологиялық қазба жұмыстары 
анықтап отыр.

Мифологияға сәйкес от болмысты ұйым-
дастырушы бастау. «От аспан мен жердің бө-
лінуі барысында пайда болған ... Ол күллі 
нәрселерге, өмірдің әр түрлі бітімдеріне бастау 
береді». Ол ғарыштың үш бөлігін біріктіріп, 
оған тұтастық сипат беріп тұрған элемент. Жер-
су сияқты от та тіршілік қайнары, болмыстағы 
барлықты жандандырушы бастау. Гераклиттің 
«жанды – от» деп түсінуі де бекер емес, ол – 
мәңгілік оттың модусы. Осыған үндес идея 
Қожа Ахмет Ясауидің сопылық дүнетанымында 
да көрініс берген. Ясауидің: «Ғашық болдым, 
қанатымды күйдірдім, ұштым отты жан бо-
лып», – деген хикметтерінде Алла мен адамның 
тұтасуы аллегориялық-символдық бейнелі түрде 
бейнеленеді. Қайратты, жігерлі, ержүрек адам-
дарды халқымыз «көзінің оты бар адам», – дейді. 
Бұл түсініктер дүние төрт элементтен ‒ су, ауа, 
жер, оттан бастау алады деген байырғы табиғат 
философиясының тұжырымдармен сабақтасып 
жатыр. От кіші ғалам мен үлкен ғаламды, адам 
мен тәңірлік ретінде қабылданған ғарышты 
жалғастырушы күш, ол әлемдік «абсолют рух-
тың» көрінісі, символы.

От – барлықты зұлымдық атаулыдан та-
зартушы күш. Зәрдүштік эсхатологиясын-
да ақыретте от құдайы Атар темір атаулыны 
балқытып, өзен қылып ағызады, отты өзен 
барша күнәһарларды, ақырында Ахриманың 
өзін отқа орайды. Оттың тазарту қасиеті 
жайындағы көзқарас адамдарда күнделікті 
тіршілік барысында ежелден-ақ қалыптасқан, 
олар жыртқыш аңдардың оттан үрейленетінін 
көрген, табиғаттың адамзат ғана мекендемейтін, 
сондай-ақ беймәлім, қауіпті, түсініксіз, қатерге 
толы орта болған дәуірлерде от жайында мұндай 
көзқарастың қалыптасуы кейіннен отты киелі 
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деп санаған, оттың табиғатын тәңірлік деген 
сенімнің пайда болуына әкеледі. Матриархат 
қауымында әйел затының басты міндеттерінің 
бірі ошақтағы отты өшірмей ұстау болса керек, 
бұл отты әйел-құдай бейнесінде бейнелеумен 
ұштасады. Әйел затының толғақ келгенде: «От 
ана, май ана жарылқай гөр, түйіншегімді шеше 
гөр», – деп жалбарынуы осыған меңзейді, ал от-
пен аластау рәсімі оның тазартулық қасиетімен 
байланысты. Бұл ежелден келе жатқан түсінік. 
Түріктердің жатжұрттық елшілерді отпен алас-
тағаны туралы Византия тарихшысы Менандр 
жазған. Аластаудың мәні – адамды арам ой-
дан, пиғылдан тазарту. Қазақтар көшті де екі 
оттың арасынан өткізіп аластайтын болған, бұл 
рәсімді осыған дейін тілге тиек еткен байырғы 
түріктердің рәсімімен салыстырсақ, от – түрік 
халықтарының түсінігінде тек тәндік қана емес 
(отпен ұшықтайтын емдік тәсілдер), сонымен 
қатар рухани тазарту бастауы.

От ‒ бастапқы субстанция әрі акциден-
ция. От пен нұр

От культі байырғы үнді діни сенім жүйесінде 
де маңызды рөл атқарады. Ведалардың қалыптасу 
кезеңінде күн құдайы – Сурьяға табыну, қасиетті 
от киесі – Агниді қастерлеу кең таралды. Сурья 
және Агнимен бірге, ведаларда от стихиясын 
бейнелейтін Савитар мен Пушан құдайларының 
есімдерін де кездестіреміз. От стихиясының 
тағы бір сакралданған модификациясы – най-
зағай құдай Индра. Бұл есімдер ғарыштық от – 
күннің әртүрлі көріністерімен байланысты болуы 
мүмкін, яғни от бастапқы субстанция болғанымен, 
жыл мезгілдеріне немесе күн райының өзгеруіне 
байланысты ол әртүрлі акциденция ие болады. 

Арғықазақ дүниетанымындағы тәрізді веда 
на ным-сенімінде ошақ қасиетті саналды. Ошақ 
отбасы және қауым өмірінің маңызды симво-
лына баланды. Отты игеруді үнділіктер құдай-
лардың рақымы деп қарастырады және сол 
үшін Агни құдайына әрдайым мадақ айтады. От 
құдайы Агниге арналған ғибадаттарды әулеттің 
қариясы – грихапати өткізеді. Сөйтіп, байырғы 
үнді қоғамында қасиетті от культі қалыптасып 
өрбіді, ал осы культтің абыздарын атхарвандар 
деп атайды. Бағзы заманғы үнділіктер ошақтағы 
отпен бірге аспандағы от құдайына да табынады. 

От құдайы Агнидің тағы бір қызметі – 
адамдар мен құдайларды байланыстыру, 
ғибадаттардың атқарылу тәртібін, құдайларға 
құрбандық шалудың ретін белгілеу. Құрбандық 
шалу адамзат қауымының негізгі парызы, 

құрбандық арқылы адамдар жаратылыс үдерісіне 
қатысты болады және құдайлармен байланыс  
орнатады. 

Үнді халқының дәстүрінде от культімен бай-
ланысты рәсімде маңызы зор. Осындай рәсім-
дердің бірі – агни хотра, яғни отқа май құю. Со-
нымен қатар «сантапади» атты некелесу салтын-
да да үнділер ошақтағы отты жеті рет айналып, 
некелік ант қабылдайды. Түрік діни танымын-
да неке мен отбасылық өмірдің қамқоршысы 
Ұмайды От-Ана деп те атайды. Өмірдің қиын 
кезеңдерінде әйел адамдар Жарылқай гөр, От-
Ана, Май-Ана деп Ұмайға жалбарынады. Қазақ 
халқының көне дәстүрінде жаңа некелескен 
жас жұбайлар өздерінің ошағын қара шаңырақ 
аталған күйеу жігіттің үйіндегі ошақтан алынған 
шоқпен тұтатқан. Қазақтағы отау құрды деген 
ұғым осы рәсіммен тығыз байланысты.    

Веда дүниетанымында от құдайы Агни ілкі 
ғарыштық рухани жылу – Тапас сипатында 
да суреттеледі. Ілкі хаостан болмыстың жара-
тылуы мен сананың пайда болуы осы рухани 
жылу – қуаттың пәрменімен тығыз байланысты. 
От пен жылу Агнидің материал көрінісі болса, 
сана мен қуат оның рухани мәні. Шығыстық 
дүниетанымдағы жауһарлық оттың атрибуты – 
нұр. Агни кундалини қуатында, яғни сананың 
нұрлануы үдерісінде көрініс табады. Егер су 
стихиясы болмыстың материал бастауы болса, 
нұр – оның қуаттық бастауы. 

Нұр құдайылық тұтастықтың бір сипаты 
немесе ипостасы

Мифологиялық дүниетанымнан бастау 
алған нұр түсінігі, кейінгі әлемдік діндер мен 
философиялық ой-тұжырымдарда өз жалғасын 
тапты. Буддизмде нұр дүниені өзгертетін ақыл 
қуаты іспеттес қабылданса, христиандықта ол 
құдайдың ипостасы Қасиетті Рух сипатында та-
нылды. Құранда Алла көктер мен жердің нұры 
және қалаған құлын нұрына бөлейді делінеді. 
Құдайылық нұр идеясы ортағасырдағы діни-
мистикалық ілімдерде құдайдың рақымы, құдай 
мен адам байланысының өзегі ретінде сипат-
талады. Византиялық ойшыл Григорий Пала-
ма нұрды жаратылмаған, бірақ сонымен қатар 
құдайдан бөлек тұрған өзіндік бір мән емес деп 
қарастырады. Демек нұр құдайдан бөлек мән 
емес және оның бір бөлігі де емес, ол тәңірлік 
тұтастықтың бір сипаты немесе ипостасы 
ретінде қарастырылады. «Тәңірлік қарекетке 
қатысты болған адам... өзі де нұрға айналғандай 
болады, нұрланады, осылайша Тәңірдің мейірім-
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шапағатымен өзгелерге көрінбегенді көреді, 
себебі жүректерін ағартқандар нұр болған 
Тәңірді көреді, Тәңір олардың болмысында бо-
лады һәм Өз нұрына ғашық болғандарға ашыла-
ды» (Эдриси Фернандес, 2015).   

Мифологиялық дүниетанымға сана ұғымы 
таныс емес еді, бірақ ежелгі адамға тән мен 
жанның бір емес екені белгілі болды. Ол жан-
ды тәнді өз өктемдігіне бағындыратын бел сенді 
бастау деп қабылдады. Бұл бастауды ол мате-
риалдықтан тыс құдіреттен қуат алатын өзіндік 
мән ретінде сипаттайды. 

Мифологиялық дүниетанымда жан күн жы-
луынан қуат алып, толысатын және табиғи 
денені басқаратын белсенді күш. Мифоло гиялық 
дүниетанымнан туындайтын алғыфилосо фия-
лық түсінік тәнмен тығыз байланысты, бірақ 
одан тыс тіршілік ете алатын жан түсінігімен 
қатар, ғарыштық ақыл, әлемдік жан немес рух 
түсінігінде қалыптастырады.  

Байырғы үнді және түрік алғыфилософиясы 
хаостан (су), яғни бастапқы формасыз матери-
ядан пайда болатын ғарыш және осы бастапқы 
материяға форма беріп, қозғалысқа келтіретін 
рухани бастау – ғарыштық қуат туралы 
түсініктерді қалыптастырады. Бұл өз кезегінде 
антик философиясындағы материалистік және 
идеалистік бағыттардың, материя мен фор-
ма, жауһар мен араз қатынасы туралы ой-
тұжырымдардың қалыптасуына ықпал етті.

Тұрақсыз, құбылмалы дүниеден мызғы-
мас негізді іздеу – салыстырмалы және абсо-
лют,  бейнеленген және бейнеленбеген уақыт

Қазақ және үнді халықтарының алғыфило-
софиясындағы уақыт түсінігі. Байырғы заманғы 
алғыфилософияның іргелі мәселелерінің бірі – 
уақыт пен кеңістік мәселесі. Енді осы мәселенің 
байырғы үнді және көне түрік мифологиясы мен 
алғыфилософиялық көзқарастарында қалай қарас-
тырылып, тұжырымдалғанына тоқталып өтейік. 

Үнді философиясындағы уақыт катего-
риясын талдау болмыстың өзгермейтін негі-
зін анықтауға, болмысты өтпелі, тұрақсыз кез-
дейсоқ дүниелерден тазартып, аршып алуға 
бағытталған талпыныспен байланысты. Адам 
өмірінің мақсаты азаптан құтылу мен нирванаға 
жетуді байырғы үнділіктер оқиғалардың себеп-
салдарлық қатынасын үзу, уақыт тізбегін 
бұзу деп қарастырады. Кейінгі упанишадтар-
да уақыт дербес бір мән емес, Брахманның 
жаратқаны сипатында қарастырылады. Упани-
шадтарда уақыттың нақты мезгілдерін (жыл, ай, 

апта, күн) және модустарын (осы уақыт, өткен 
уақыт, болашақ уақыт) қамтитын кала түсінігі 
қалыптасады. Байырғы үнділердің уақыт тура-
лы түсініктерінің қалыптасуына Брахманның 
екі жүзі немесе халі туралы түсінік те зор ықпал 
етті. «Расында, Брахманның екі жүзі бар ‒ бей-
неленген және бейнеленбеген. Ал бейнеленген 
(бейне) шындыққа жанаспайды, бейнеленбе-
ген шындық; бұл Брахман, бұл жарық, жарық 
күн, расында, бұл Аум, Атман болды, Ол үшке 
бөлінді, (өйткені) Аум үш бөліктен тұрады. Күллі 
осы (әлем) сонымен тоқылған. Өйткені былай 
делінеді: «Шындығында, күн – Аум. Осылай ме-
дитация жасаған олар онымен тұтасып кетсін!» 
(Мата Амританандамайи, 6:3). Бұл осы дүниедегі 
дискретті уақытта көрініс тапқан және уақыттан 
тыс, мәңгілікпен сай келетін Брахман туралы ой 
тұжырым еді. Байырғы үнді философиясындағы 
уақыт идеясы осы екі образдың одан әрі концеп-
туалдануы мен поляризациялануы болды және 
буддизм мен адвайта-веданта ілімдерінде айқын 
көрініс тапты. Буддизм уақыттың өткіншілігіне, 
дхарма элементтерінің өзгермелілігіне назар 
ау дарса, адвайта-веданта мәңгіліктің абсолют 
құндылығын тұжырымдайды. Бұл бағытты уа-
қытты өзгермейтін, ұлғаймайтын және кемі мей-
тін Брахманның табиғаты туралы бұр ма ланған 
түсінік – майяның салдары деп қарас тырады.  

Сонымен, үнді философиясындағы уақыт 
түсінігі өзгермейтін мәңгілік жауһар туралы 
пайымдаулар негізінде қалыптасты. Тұрақсыз, 
құбылмалы дүниеден мызғымас негізді іздеу Ат-
ман мен Брахманның ажырамас бірлігі туралы 
идеяның туындауына, ал бұл идея өз кезегінде 
абсолют уақыт туралы пайымның қалыптасуына 
ықпал етті. Дәл осы абсолют уақыт құбылмалық 
пен өткіншіліктің, өзгеріс пен қалыптасудың 
субстраты болып табылады. Себеп пен сал-
дар арақатынасын талдау үнді ойшылдарын 
эмпирикалық немесе салыстырмалы және абсо-
лют уақытты ажыратуға алып келді. Алғашқысы 
күнделікті тұрмыста бағдарлану үшін қажет бол-
са, кейінгісі өмірдің мәні мен мақсатын түсінуде 
маңызды рөл атқарды.    

«Тіршілік уақыттан бастау алады
Және мезгілімен олар өсіп, жетіледі
Ал уақыт өте олар жоғалып кетеді.
Уақыт – бейнеленген және бейнеленбеген». 

«Расында, Брахманның екі бейнесі бар – 
уақыт және уақыт емес. Сонымен қатар, күннің 
алдындағы нәрсе уақыт емес, оның бөліктері жоқ. 
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Қ.А. Затов және т.б.

Одан әрі күннен (басталатын), яғни бөліктерден 
тұратын уақыт. Шынында да, жыл – бөліктерден 
тұратынның бейнесі. Расында, туылғандар 
жыл дан жылға өседі, ұлғаяды, мезгілі келгенде 
жоғалып кетеді Шынында да, сондықтан жыл 
– Пражапати, уақыт, тамақ, Брахманның ұясы, 
Атман. Өйткені былай делінген: Уақыт бар-
лық болмыстың ұлы Атманда пісіп-жетілуіне 
мүмкіндік береді; Кім уақыттың неде жетілетінін 
білсе, сол – Веданың білгірі».

«Бұл бейнеленген уақыт – жаратылыстың 
ұлы мұхиты. Онда Савитар деп аталатын бар, 
одан ай, жұлдыздар, планеталар, жыл және 
т.б. туады.  Бұл бүкіл (әлем) және бұл дүниеде 
көрінетін барлық жақсылық пен жамандық 
олар дан. Сондықтан Брахман – Күннің Атма-
ны. Уақыт деп аталатын күнді қастерлеу керек. 
Кейбі реулер «Күн Брахман» дейді (Мата Амри-
танандамайи: 6, 14-16). 

Бейнеленген уақыт жаратылыстың ажыра-
мас атрибуты, уақыт пен кеңістік жаратылған 
болмыстың тіршілік етуінің алғышарты, бірақ 
себебі емес. Сондықтан жаратылыстың басы 
мен аяғы, уақыт пен кеңістік аясында бұл жа-
ратылыс әртүрлі өлшем мен сапаға ие бола 
алады. Ал абсолют уақыт құдайға тиесілі және 
одан бөлек бір мән емес. Құдай ғарышты, заттар 
мен құбылыстарды, объектілер мен үдерістерді 
уақыт пен кеңістік өлшемінде жаратады, бірақ 
өзі уақыт пен кеңістіктен тыс тұрады және 
оларға мұқтаж емес. Байырғы үндінің діни-
философиялық дүниетанымындағы уақыт мәсе-
лесі осы тұрғыдан қарастырылады, бірақ уақыт 
мәселесін материалистік ұстанымнан талдаған 
чарвака-локаята мектебі де болды. Бұл арнайы 
зерттеудің нысаны болғандықтан бұл жерде біз 
аталған мектептің табиғат философиясына бөлек 
зерттеу арнайтын боламыз. 

Қазақ дүниетанымындағы уақыт пен 
кеңістіктің тәңірлік сипаты. Бейнеленген 
және бейнеленбеген уақыт

Қазақ дүниетанымындағы абсолют және 
салыстырмалы, бейнеленген және бейнеленбе-
ген уақыт пәни және бақи туралы түсінікпен 
байланысты. Википедияда «бақи – уақытпен 
өлшенбейтін мәңгі рух атауы; адам рухының о 
дүниелік мекені» деп анықталады (Уикипедиа 
ашық энциклопедиясы, 2014https://kk.wikipedia.
org/wiki/%D0%91%D0%B0%D2%9B%D0%B8). 
Б. Нұрасыл қазақ дүниетанымындағы уақыт тура-
лы көзқарасында: «көне түрік түсінігімен айтсақ, 
уақыт – Тәңірдің өзі. Ал кеңістік сол Тәңірдің 

сыйы іспеттес» дейді (Нұрасыл, 2020). Бұл 
жерде автор абсолют уақытты Тәңірдің бір си-
паты, ипостасі ретінде қарастырады. Демек 
абсолют уақыт Тәңірден тыс немесе бөлек бір 
мән емес, Тәңірдің ажырамас атрибуты. Қазақ 
дүниетанымындағы бақидің антонимі пәни. 
«Пәни дүние – өткінші, жалған мағынасында 
қолданылып, осы дүниенің уақытша екенін 
анықтайтын ұғым» (Уикипедиа, 2020). Пәни 
түсінігі үнділік майя ұғымымен үндес. Алай-
да ілкі қазақ дүниетанымы пәни түсінігінің 
онтологиялық емес, аксиологиялық мәніне ба-
сым дық береді. Байырғы қазақ ойшылдарының, 
ақын-жырауларының шығармашылығында жал-
ған дүние концепті кеңінен талқыланады. Ахмет 
Иүгінеки бұл дүниеде тұрақты ешнәрсе жоқ, 
бәрі де өзгереді. «Жас қартаяды, жаңа ескіреді», 
«Барлық толған (нәрсе) азаяды, түгел кемиді» 
десе, Қаблиса (Қабан) жырау:  

Бұл дүниең, жарандар
Сағатындай болмайды,
Ақіретте күніңіз» ‒ дейді

Бақи мен пәни, жалған мен ақиқат антино-
миясы арқылы ойшылдар мен ақын-жыраулар 
әлем-адам қатынасындағы антропологиялық 
мазмұнды ашуға талпынады. Ал антропологиялық 
мазмұн өз кезегінде байырғы үнді және көне 
түрік аксиологиялық бағдардың өзіндік ерек-
ше ліктерін айқындауға мүмкіндік береді. Бұл 
бағдар Жүсіп Баласағұнның «Құтты білік» 
еңбегінде айқын көрініс береді. Елі мен жеріне, 
мемлекетіне қызмет ету Түрік азаматының 
мақсұды, бұны түрік адамы Тәңірі алдындағы бо-
рышы деп есептеді. Осы ойды Жүсіп Баласағұн 
Оғділміш пен Одғұрміш бейнелерін салысты-
ру арқылы байыптайды. Ақыл-парасатын ел 
мен мемлекет ісіне арнаған Оғділміш бала кез-
дегі досы, тақуа Одғұрмішке мемлекеттік бас-
қару жүйесіне атсалысып, жұртына қызмет 
ету ге шақырады. Алайда Одғұрміш досының 
ұсы нысын қабыл алмай, керісінше өз өмір сал-
ты ның мәнге толы екенін мойындатуға ұм-
тылады. Тақуалықтан айнымаған Одғұрміш 
біраз уақыт өткеннен кейін сырқатқа шалдығып, 
өмірден озады.  Ал Оғділміш ғұмырын, дары-
нын, бойындағы қуатын елі мен жеріне, мем-
лекетіне қызметке бағыштайды. Оғділміштің 
ұс танымынан байырғы түріктердің өмірлік 
пәлсапасы аңғарылады. Адам ғұмырының мәні 
шығармашылықта, қажырлы еңбекте, өзіңді, 
дүниені Жарық дүниеге айналдыруда. 
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Арғықазақ және байырғы үнді ертефилософиялық идеялары үндестігі мен ерекшеліктері

Түрік Тәңірі адам баласынан қарекетшілдікті, 
белсенділікті талап етеді. Түріктің әрбір азама-
ты әулетіне, еліне мен мемлекетіне қызмет етуге 
тиіс, осы арқылы ғана ол Тәңірінің, жұртының 
алдындағы борышын өтемек. Бұл жерде парыз 
тек ахлақи қана емес, сондай-ақ әлеуметтік-құ-
қықтық ұғым. Борыш ұғымы байырғы түрік-
тердің ерлігі мен мемлекеттілігінің іргетасы 
іспетті. Тәңір мен түрік азаматын байланы-
стырып тұрған нәзік тылсыммен бірге, борыш 
дүниені үйлесімді ету мен кемелдендірудің 
пәрменді құралы. Оғділміш мұны терең ұғынған 
жанның бейнесі. Ғұмыр-тіршілікке мұндай 
қарекетшіл қатынасты мыңдаған жылдар бойы 
Ұлы Даланы мекен еткен халықтар санала-
рына терең сіңірген еді. «Құтты біліктегі» 
Оғділміш пен Одғұрміштің ұстанымдарындағы 
айырмашылықтар осындай идеялар мен иде-
алдар арқылы Ұлы Дала мәдени кеңістігін ме-
кендеген халықтар мен ұлыстардың бойына 
әрекетшілдік пен белсенділік бастаулардың терең 
тамыр жайғандығын көрсетеді. «Оғділміш пен 
Одғұрміш арасындағы пікірталас осы дүниеде 
зор істерді жүзеге асыруға ұмтылған түрік рухы 
мен үнді-буддалық дінді негізге алған, түріктік 
күш-қуатты әлсіретуге бағытталған аске-
тизм мен тақуалық рухы арасындағы күрестің 
көрінісі. Олардың пікірталасы белсенді түріктер 
рухы мен бұл дүниені тәркі ететін нирвана рухы 
арасындағы күрестің тамаша квинтэссенциясы. 
Шығыс Түркістанда бұл екі рух ежелгі заман-
дардан бері тайталасып келді», ‒ деп жазады 
белгілі татар ғалымы Садри Мақсуди (Максуди 
Садри, 2002: 95).

Байырғы үнді және түрік дүниета ны мын-
дағы уақыт түсінігінің онтологиялық және 
аксиологиялық сипатының мәні

Ведаларда көрініс тапқан байырғы үнді дүние-
танымы «әлем-адам» қатынасын пайымдау мен 
адамның жеке кемелденуіне талпынса, көне түрік 
дүниетанымында бұл қатынас аксиологиялық не-
гізде тұжырымдалып, уақыт аясындағы кеңіс тікті 
белсенді игеруге бағыт талады.  

Көшпелілер дүниетанымындағы «бейнелен-
ген уақыт» (cалыстырмалы уақыт) физикалық, 
биологиялық және әлеуметтік өлшемде көрініс 
табады. Физикалық уақыттың өлшемдері 
күнделікті тіршілікпен тығыз байланыста 
қарастырылады, «бие сауым уақыт», «сүт пісірім 
уақыт», «ет пісірім уақыт» және т.б. Сонымен 
бірге физикалық уақыт өлшемі ретінде мезгіл 
ұғымы да қолданылады. Бұл аспан денелерінің 

қозғалысымен, табиғат құбылыстарымен 
сабақ тастықта қарастырылатын уақыт атауы. 
Зерттеуші Б. Молдағали қазақ дүниетанымында 
уақыт өлшемі ретінде «бунақ» ұғымының 
қолданылғанын айтады. «Қазақ халқында 
және өзге де түріктектес халықтарда бір жыл-
ды үшке бөліп қарастырумен туындаған уақыт 
ұғымы – Үш бунақ. Сондай-ақ, бұл уақыт ұғымы 
шаруашылыққа байланысты да қалыптасқан. 
Есепшілер шаруашылықты күн райымен бай-
ланыстырып жүргізу мақсатында бір жыл-
ды жүз жиырма күннен тұратын үш бунаққа 
бөлген. Шаруалардың тілінде Үш бунақтың 
бастапқысы бас бунақты қара қатқақ деп те 
атаған. Орта бунақта шөп қуаты басына шығады. 
Қазан айының тоғызынан ақпанның тоғызына 
дейінгі кезең – Аяқ бунақ. Малшы қауымы бұл 
мерзімде «күйек шешіп», жылқыны тебінге 
түсіреді» (Молдағали, 2010).

Биологиялық уақыт «мүшел», «жас» және 
т.б. адамның бойындағы табиғи-биологиялық 
өзгерістермен байланысты қарастырылады. 
«Қазақ халқының адам жасын есептеу үлгісі 
– мүшел жас. Адамның ғұмыр-тіршілігін 
кезеңдерге бөлуіне байланысты қалыптасқан 
шартты бөліністері мен мүшел санау үрдістері 
қоғамның бірегей бөлшегінің әлеуметтену 
жағдайын, яки қоғамдағы орны мен статусын 
белгілеуді білдірді. Алайда бір бір мүшелден 
келесі мүшел жасқа өтуді әлеуметтік құбылыс 
ретінде тануға негіз жоқ. Себебі ол адамның 
биологиялық қасиеттеріне де тән құбылыс 
болғандықтан, әрбір мүшелде адамның өзіне 
тән қасиеттері, яғни болмысы қалыптасады» 
(Уикипедиа, 2018). Мүшел адам баласының 
биологиялық жаратылыс ретіндегі тіршілігінің 
уақыттық сипаттамасын береді. 

Әлеуметтік уақыт «заман», «дәуір» сияқты 
ұғымдарда тұжырымдалады. Заман ұғымының 
түрлі аспектілеріне талдау жасай келе Р. Ке-
мербай: «Заман дегеніміз – адамдардың өмір 
сүріп отырған уақыт кеңістігіндегі оқиғалары 
мен тұрмыс-тіршілігін тұтас бейнелейтін қазақ 
халқына тән концептуалды түсінік немесе 
әлеуметтік философияның категориясы. ... Заман 
халықтың көңіл-күйі, эмоциясы, қайғылы және 
қуанышты оқиғалары, сол кезеңнің тұтас тарихи 
келбеті де көрсетіледі» дейді (Кемербай, 2020: 
53). Заман – әлеуметтік маңызы бар оқиғалардың 
уақыт ағымындағы сапалық ерекшелігін, мәні 
мен маңызын анықтайтын ұғым. Заман халықтың 
тарихи санасында сақталып, өткені мен бүгініне 
құндылықты сипат беретін, болашағын бол-
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жайтын әлеуметтік уақыттың сапалық өлшемі. 
«Сонымен биологиялық және планетарлық-
ғарыштық уақытпен салыстырғанда әлеуметтік 
уақыт бірқалыпты тегіс өтпейді және соны-
сымен де ол тарихи санаға өзіндік ықпалын 
тигізеді» (Сатершинов, 2011). 

Байырғы үнді және түрік мифологиясы 
мен діни дүниетанымындағы уақыт түсінігін 
салыстырмалы талдау екі халықтың уақытты 
түсіну мен қабылдауындағы ұқсастықтың бар 
екенін аңғартады. Бұл ұқсастық уақытты абсо-
лют және салыстырмалы, бейнеленбеген және 
бейнеленген, яғни құдайылық мәнмен біртұтас 
қарастырылатын және жаратылысты сипаттай-
тын уақыттың көмескі саналық түсініктерінің бар 
екенінен байқалады. Абсолют уақыт априрорлы, 
адам санасына әу бастан тән және осы уақыт 
түсінігінің негізінде апостериори физикалық, 
биологиялық және әлеуметтік уақыт ұғымдары 
қалыптасады. Сонымен қатар екі халықтың 
уақыт түсінігінде өзіне тән ерекшеліктер де бар, 
бұл ерекшелік байырғы үнді дүниетанымының 
уақыттың онтологиялық аспектілеріне мән 
беруінен, ал байырғы түрік дүниетанымында 
уақыттың аксиологиялық сипатын ашуға деген 
талпыныстың биік болғанынан аңғарылады.

Байырғы үнді және түрік дүниетаны-
мындағы кеңістік ұғымы және оның өлшем-
дері

Қазақ және үнді халықтарының кеңістік ту-
ралы философиялық пайымдары.  Адамзаттың 
ерте философиялық дүниетүйсінуі мен әлем 
суреттемесінде уақытпен бірге кеңістік туралы 
түсінігі де маңызды орын алды. Бар дүние неден 
пайда болады және қайда кетеді? деген сұрақ са-
налы адамды ежелден ойландырып келді. Енді 
байырғы үнді және арғықазақ дүниетанымында 
осы мәселелердің қалай қойылып, шешілгендігін 
қарастырайық.

Байырғы үнді және арғықазақтың ерте фи-
лософиясында кеңістік орын алатын оқиғалар 
тізбегінен тыс қарастырылмайды. Уақыт сияқты 
кеңістік түсінігінде миф пен ритуал аясында 
қалыптасады. Байырғы үнді дүниетанымынан 
кеңістіктің екі сипаты – «акаша» және «диш» 
туралы түсінікті кездестіреміз. Акаша бәрін 
қамтитын кеңістік, яғни дүниедегі барлықтың 
бәрі акашамен қамтылады, ал диш кеңістіктің 
төрт бағытын бейнелейді. Упанишадтарда 
кеңістіктің Брахманмен біртұтастығына назар 
аударылады: «Расында да, әуелде осы біртұтас 
Брахман болды, шығыста да, оңтүстікте де 

шексіз ... жоғарыда да, төменде де, һәм күллі 
бағытта шексіз. Өйткені, оған шығыс та, батыс- 
та, өзге бағыттар да, көлденең де төменде яки 
жоғары да болмайды. Күллісінен биік тұрған 
Атман танымнан тыс, шексіз, туындамаған, адам 
ойы мен елестетуінен де тыс, бұл ғарыш Атманы. 
Бәрі жойылғанда, бір өзі сергек қалады. Расын-
да да, ол осы кеңістіктен ойлаудың осы бөлігін 
оятады. Ол арқылы (бәрі) ойлайды, оның ішінде 
жойылады. ... Бұны білген, осы біртұтастықпен 
бір болуға ұмтылады» (Майтри Упанишад, VI, 
17). Ведалық дүниетанымда әуелгі кеңістік 
Брахман және Атманмен теңестіріледі, ака-
ша (бастапқы кеңістік) Атманның мәні ретінде 
қарастырылады. Өзінің сипаттамаларына 
сай акаша Абсолютпен пара пар, ол мәңгі, 
өзгермейді, бөлінбейді, ол шексіз, біртекті. Бұл 
уақыт адамға имманентті, кеңістіктің шексіздігін 
сезіну арқылы адам Абсолют шексіздікті 
(Брахманды, Атманды, Пурушаны) танудың 
тәжірибесіне ие болады. Байырғы үнділердің 
дүниетанымында ғарыш қаншалықты шексіз 
болса, адамның ішкі әлемі де сондай шексіз. 
Ғарыш дүниедегінің бәрін қамтитыны сияқты 
адам әлемі де барлық оқиғалар тізбегін қамтиды.  
Чандогья Упанишадта «Шынында, бұл кеңістік 
қаншалықты шексіз болса, жүректегі кеңістік 
те соншалықты шексіз» делінеді. Жайнизмнің 
ерте философиялық идеяларында кеңістік 
барлықты қамтитын орта ретінде сипатталады. 
Күллі жауһарларға, соның ішінде рухани жауһар 
– жанға да кеңістіктік сипат тән. Жайнизмде 
шексіз кеңістік екіге бөлінеді: шексіз ғарыштық 
әлем (алока), және көзге көрінетін шекті 
дүние (лока). Жайнистердің бұл көзқарастары 
даосизмдегі атаулы және атаусыз даоны еске 
түсіреді. Атаулы дао, яғни барлық заттар мен 
мәндер атаусыз даодан пайда болады және соған 
қайтып оралады. Байырғы үнді дүниетанымында 
да лока алоканың уақытша көрінісі, адам сана-
сы өзектендірілген зат пен мәннің, жауһар мен 
араздың бар болуы. 

Байырғы үнділер діни тәжірибе де ашылатын 
абстрактілі шексіз кеңістікпен бірге, нақты заттар 
мен құбылыстар, үдерістер мен оқиғалар өрбитін 
кеңістік туралы да көзқарасты қалыптастырады. 
Кеңістік туралы мұндай көзқарас ритуалдық 
әрекетпен және ғарыштық құбылыстардың 
синхронизмі туралы түсінікпен сабақтастықта 
өрбиді. Ритуалдық кеңістік жоғары-төмен, оң 
мен сол, алдыңғы мен артқы сияқты бағдарларды 
қалыптастырады. Бұл жоғарыда аталған диш, 
яғни кеңістік бағыттары туралы түсінікті туында-
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тады. Ритуал – өзара байланысқан оқиғалардың 
кеңістіктегі тізбегі, кеңістік пен уақыт 
аралығындағы өрістеуі болғандықтан, кейінгілері 
осы оқиғалардың бар болуының қажетті 
алғышарты және тіршілік ету тәсілі ретінде 
анықталады. Вайшешика бағыты уақытты ака-
шамен емес дишпен сабақтастырады, яғни диш 
заттардың белгілі бір бағытқа сай кеңістікте 
орналасуының приципі ретінде қарастырылады. 

Түрік дүниетанымындағы кеңістік жайлы 
тү сінікті байырғы Орхон жазбаларынан кездес-
ті реміз: «Жоғарыда көк Тәңірі, төменде қара 
жер жаралғанда, екеуінің арасында адам бала-
сы жаралған» (Жолдасбеков М., Сартқожаұлы 
Қ., 2005: 186). Байырғы бинарлық оппозицияға 
негіз делген жоғары және төмен, алдыңғы мен 
артқы, оң мен сол түсініктері адамзаттың кеңіс-
тікте бағдарлануын қамтамасыз еткен ілкі дүние-
танымдық өлшемдер болды. Жоғары, алдыңғы 
және оң бағдар жақсылық, игілік пен ізгілік ныша-
ны деп қабылданса, төмен, арқа немесе артқы және 
сол бағдар белгісіздіктің, айқындалмағандықтың, 
қауіп пен қатердің нышаны ретінде қарастырылды. 

Күлтегін жазбаларында: «...Адам баласын 
билеп ата-бабам Бұмын қаған, Естемі қаған 
отырды. Билік құрып Түрік халқының Елдігін, 
төрелігін ұстай білді, жетілдіре білді.  Төрт 
тараптағылар жау болған еді, найзалы әскер 
аттандырып төрт тараптағы күллі халықты 
бағындырды, барлығын тыныш етті. Басы 
бардың басын игізді, Тізесі бардың тізесін 
бүктірді» (Ғылыми зерттеулер, 2019). Көне 
түрік жазбаларындағы кеңістік ұғымын талдау 
түріктерде бастапқы кеңістік – көк аспан және 
қара жер бейнелері арқылы тұжырымдалғанын, 
ал табиғаттың кеңістік сипаттарын белгілеу 
үшін «төрт тарап» ұғымының қолданылғанын 
көрсетеді. Сонымен қатар кеңістік түрік дү-
ниетанымында «ергенеқон» («атамекен») жә-
не «жат жұрт» ұғымдарын арқылы жіктеліп 
отырған, яғни кеңістік біртекті емес, ол «біз» 
және «олар» бинарлық оппозициясы арқылы 
әртүрлі құндылықты сипатқа ие болады. 
«Көшпелілердің тарихи санасы уақыт пен 
кеңістік категориялары арқылы аңғарылып, 
олар әлемнің төртбұрышты горизонтал моделін 
жасаған. Күннің айналымына байланысты, ол 
Күншығыс – Күнбатыс, Күнгей – Теріскейге 
бөлінді. Жыраулардың толғауларында ұшыра-
сатын «сегіз қиыр шартарап» деп келетін тіркес 
осы моделдің көрінісі. Осының бәрі уақыт кате-
гориясын анықтауға бағытталған көзқарас еді. 
Көшпелілер Күн айналымымен бірге қозғалып 
отырды. Күн қайда болса, олар да сол маңда 

көрінді. Бұдан дала тұрғындарының уақытты 
бір шеңберге байлап, төрт түлікпен бірге өргізіп 
отырғанын көреміз. Көшпелілерді тынымсыз 
ізденісте болған отырықшы елдерден міне осы, 
шеңбер – Күн айналымының шеңбері – мәңгіге 
бөліп тастады. Өзге халықтарды шеңбер сыр-
тына шығарып тастап, түріктер шеңбер ішінде 
қалды. Өйткені, олар өздерін Уақыттан биік са-
нады. Отырықшылар өздеріне Уақыттың көрінісі 
ретінде қараса, көшпелілер өздерін кеңістіктің 
қорғаушысымыз деп есептеді. Кеңістікті кеңінен 
кешкендей, Уақыттан да өте шыққысы келді. Бұл – 
Жер мен Көктің тепе-теңдігі және күн айналымы-
на негізделген Мәңгілік идеясының көрінісі еді» 
(Шәукенова З.К., Нұрмұратов С.Е. ред., 2014: 66). 

 
Қорытынды

Байырғы үнді және түрік дүниетанымындағы 
кеңістік түсініктерін талдау аталған түсініктердің 
діни-мифологиялық ғалам суреттемелері аясында 
қалыптасып дамығанын көрсетеді. Екі халықтың 
діни-мифологиялық дүниетанымында абстрактілі 
әуелгі кеңістік және жаратылған болмыстың 
жауһарлық атрибуты болып табылатын кеңістік 
туралы түсінік болғаны анық. Алайда байырғы 
ведалық дүниетанымда бұл екі кеңістік ерте 
философиялық позициядан анағұрлым анық 
тұжырымдалған. Ал түрік дүниетанымында әуелгі, 
яғни абсолют кеңістік көмескі саналық бейнелілік 
сипатында сақталып, айқын ашылмаған. Ал 
болмыстың жауһарлық атрибуты ретіндегі кеңістік 
тұрмыстық (ат шаптырым жер және т.б.)  және 
қоршаған табиғи ортада бағдарлану қажеттілігін 
қамтамасыз етумен тығыз байланысты болды (күн 
қозғалысына, жеті қарақшы және т.б. жұлдыздар 
шоғырына қарап жол табу).

Сонымен уақыт және кеңістік, матери-
ал алғы  бастау мен абсолют ғарыштық қуат, 
жауһар мен араз көне түрік және байырғы үнді 
космологиялық және социоантропологиялық 
конструкцияларын да маңызды рөл атқарады. Де-
генмен, бұл ертефилософиялық түсініктер ді ни-
ми фологиялық дүниетанымның терең қабат та-
рымен сабақтасып жатқандықтан олар таза ақыл 
мен философиялық пайымдаудың категориялары 
емес, жалпы дүниетанымдық универсалиялар си-
патында қарастырылады. Өйткені универсалия-
ларда адамның танымдық қарекетімен қатар, өзі 
өмір сүріп отырған ғарыш пен табиғатқа, жал-
пы әлемге деген эмоционал қатынасы да көрініс 
береді, тіпті осы эмоционал эмпатия байырғы 
діни-мифологиялық дүниетанымда басымдыққа 
ие болады десек артық айтпаймыз.  
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ETHNOCULTURE OF THE NOGAIS AND THE HERITAGE OF DASHT-I-KIPCHAK

In the modern world, in which significant changes are taking place, the processes of globalisation 
and unification of cultures are becoming increasingly important. In this regard, the issue of searching for 
ways of spiritual renewal and reassessing the priorities of further cultural development of Turkic peoples, 
the preservation of the fundamental spiritual values of Turkic ethnoculture, unique and original, is of 
particular importance. Turkic-speaking thinkers have always strived to build a holistic philosophical 
image of man. The philosophical approach to the human being implies revelation of its essence, concrete 
and historical determination of the forms of its activity, the disclosure of various historically existing 
forms of its being. The anthropocentric philosophy of the Eurasian thinkers of the Middle Ages reveals 
man’s place in the world and his relation to the world, analyses the question of who man can become, 
realising his potential, what is the ratio of the sacred and profane in him, who is the «perfect man». 
The anthropological dimension in the study of the perfect man in medieval Islamic culture reveals the 
presence of Turkic roots, which is reflected in the outlook of the Turks, as the idea of equality, freedom, 
physical and spiritual strength distinguishes the “virtuous man” of the Nogay-Nomad. The Nogai nomads 
had their own rich and distinctive Turkic culture; through their unique cultural characteristics, the Nogai 
made a significant contribution to the development and prosperity of the Muslim world.

Key words: The Turkic culture of Nogay, Dagestan, Desht-i-Kipchak, nomadism, the Middle Ages, 
the Great Silk Road.
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Ноғайлар этномәдениеті және Дешті Қыпшақ мұрасы

Елеулі өзгерістер болып жатқан қазіргі әлемде жаһандану және мәдениеттердің бірігуі 
процестерінің маңызы артып отыр. Осыған байланысты рухани жаңғыру жолдарын іздестіру және 
түркі халықтарының одан әрі мәдени дамуының басымдықтарын қайта бағалау, түркі этникалық 
мәдениетінің бірегей және өзіндік іргелі рухани құндылықтарын сақтау мәселесі ерекше маңызға 
ие. Түркі тілдес ойшылдар қашанда тұлғаның тұтас философиялық бейнесін құруға ұмтылған. 
Адамға философиялық көзқарас оның мәнін ашуды, оның қызмет нысандарын нақты тарихи 
талдауды, оның болмысының әртүрлі тарихи қалыптасқан формаларын ашуды қамтиды. Орта 
ғасырлардағы еуразиялық ойшылдардың антропоцентрлік философиясы адамның әлемдегі орнын 
және әлемге деген көзқарасын анықтайды, сонымен қатар өзінің әлеуетті мүмкіндіктерін іске 
асыра отырып, ондағы «кемел адам» деген кім және қасиетті мен профанды арақатынасы қандай 
екендігін, адам кім бола алады деген мәселені талдайды. Ортағасырлық ислам мәдениетінде 
«кемел адамды» зерттеудегі антропологиялық өлшем түркі тамырларының болғанын анықтайды, 
бұл түркілердің дүниетанымына әсер етеді, өйткені теңдік, еркіндік, физикалық және рухани күш 
идеясы ноғай-номадты ерекшелендіреді. Ноғай-көшпенділердің өзіндік бай және қайталанбас 
түркі мәдениеті болды, ноғай көшпенділерінің бірегей мәдени ерекшеліктері мұсылман әлемінің 
дамуы мен өркендеуіне елеулі үлес қосты.

Түйін сөздeр: ноғайлардың түркі мәдениеті, Дағыстан, Дешті Қыпшақ, көшпенділік, орта 
ғасырлар, Ұлы Жібек жолы.
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Этнокультура ногаев и наследие Дешт-и-Кипчак

В современном мире, в котором происходят значительные изменения, все большее 
значение приобретают процессы глобализации и унификации культур. В этой связи особую 
значимость приобретает вопрос поиска путей духовного обновления и переоценка приоритетов 
дальнейшего культурного развития тюркских народов, сохранение основополагающих духовных 
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ценностей этнокультуры тюрков, уникальной и самобытной. Тюркоязычные мыслители всегда 
стремились к построению целостного философского образа человека. Философский подход 
к человеку предполагает выявление его сущности, конкретно-исторической детерминации 
форм его активности, раскрытие различных исторически существовавших форм его бытия. 
Антропоцентрическая  философия евразийских мыслителей средних веков выявляет место 
человека в мире и его отношение к миру, анализирует вопрос, кем может стать человек, реализуя 
свои потенциальные  возможности, каково в нем соотношение сакрального и профанного, кто 
такой «совершенный человек». Антропологическое измерение в изучении совершенного человека 
в средневековой исламской культуре выявляет присутствие тюркских корней, что отражается 
на мировоззрении тюрков, так как идея равенства, свободы, физической и духовной силы 
отличают «добродетельного человека» ногаев-номад. Ногаи-кочевники имели свою богатую и 
своеобразную  тюркскую культуру. Через уникальные культурные особенности номады-ногаи  
внесли  свой  весомый вклад в развитие и процветание мусульманского мира.

Ключeвыe словa: тюркская культура ногаев, Дагестан, Дешт-и-Кипчак, номадизм, 
Средневековье, Великий Шелковый путь.

Introduction

Modern Nogay mainly live in Dagestan, the 
lower Volga region, the steppes of the North 
Caucasus and Crimea, there are large diasporas of 
Nogay in Turkey and Romania. The nucleus of their 
consolidation is the Nogay district of the Republic 
of Dagestan. «Dagestan has undergone a real test 
of spiritual maturity – it is in an intense search for 
its civilizational origins and prospects... Now in 
the Daghestani society the substantial formation of 
national consciousness and self-consciousness, the 
appeal to history, culture and religion, the revision 
of once seemingly unshakable vectors of its future» 
– writes Professor Bilalov M.I. (Bilalov M.I., 2013). 

Ancient Turks, of which the ancestors of 
Nogay are a part, contributed greatly to the world 
civilization, as domestication of wild horses and 
camels, invention of carts and wheels, improvement 
of riding techniques, as well as processing of 
metals, clay pottery, weaving, pottery and jewelry 
production, astrology, music science, etc. indicate 
that they had their own steppe civilization. A 
number of European scientists (A.Toynbee) have 
not admitted the existence of the ancient civilization 
of the Turks for a long time. 

Many scientists, on the contrary, argued that 
Nogay nomads had their own steppe civilization, 
which developed under certain natural and 
geographical conditions. For example, L.N. 
Gumilev et al. proved that from the IX century AD 
to the XI century AD, compared with the peoples of 
the Mediterranean and the Far East, Turkic peoples 
have experienced a new civilization (Ayagan B.G., 
2004). The researcher of ancient nomadic culture 
S.I. Rudenko noted that of all domestic animals they 
«depicted only horses», and in circular sculpture the 
handles of whips, bows and saddles were designed 

in the form of horses. Depictions of horses are also 
known from Central Asia, the Northern Caucasus 
and Western Siberia, and Scythian art. 

From the point of view of Carl Jaspers, for the 
first time in human history, the nomadic Turks have 
defeated space, the centaur (a symbolic image of a 
nomadic rider) has expanded the human ecumene, 
mastered dry steppe and deserts, made distant 
things close and humanized (Jaspers K., 1991). 
The European cultural researcher Alfred Weber 
emphasized that nomadic cultures acted as catalysts 
in history, uniting isolated agrarian empires. 

The peak and, perhaps, to a certain extent the 
historical basis of nomadic civilization of the 
ancestors of the Nogay were achievements in the 
spiritual and philosophical sphere. The evidence of 
that is the high artistic tradition, referred to as the 
tradition of «animal-style art» (Kagan M.S. 2003), 
which defines the nature of the art of the Scythians 
and Savromats, a concept that precisely denotes the 
reflection of the underlying attitude towards animals 
in the pictorial motifs of the applied art of these 
peoples, most notably towards horses, or deer, or 
camels. 

Research materials and methods

The study applies the method of comparative 
analysis of civilizational processes in the spiritual 
space of the Golden Horde. The analysis was based 
not only on culturological sources, but also on 
sources from other fields of knowledge, primarily 
philosophical and anthropological, historical and 
cultural, as well as cultural and ethnographic order. 
Comparativist methodology (comparison, analogy, 
comparison, dialogue and parallelism), based on 
developing a system of criteria for socio-cultural 
comparison of different cultural traditions, allows 
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us to consider them as parts of a single whole. It is 
cultural anthropological comparativism that allows 
us to touch upon the «deepest layers» of civilizations, 
which makes it possible to understand one culture 
through the prism of another. Philosophical com-
parativism makes it possible not only to search for 
common paradigms of thinking, but also to highlight 
the identity of a particular national culture. As M. 
I. Bilalov, a prominent philosopher and cultural 
scientist of Daghestan, points out, overcoming 
the negative in society «implies reconsidering the 
stereotypes of the organization of spiritual life 
and the processes of its course. There is no place 
for spontaneity and gravity...  The restructuring 
of perceptions in the sphere of spiritual culture 
contributes to the identification of new features, 
emphasizing the seemingly insignificant nuances of 
contradictory cognition and worldview formation» 
(Bilalov M.I., 2013). 

The realization of the exhaustiveness of the 
comparison of differences between Western and 
Eastern cultures served the transition from the 
idea of «synthesis» to the idea of interaction of 
the universal and the local in the cultural and 
civilizational process. The article used studies of 
the comparative cycle «sedentary – nomadic», as 
well as anthropological works of the civilizational 
approach, in particular on the methodology of 
searching for cultural and historical types.     

The research methodology also takes into 
account the peculiarities of Dagestan as a multi-
ethnic society.  Important for us are the provisions 
of M.I. Bilalov’s monograph on the specifics of 
researching «problems and contradictions of modern 
Civilization processes and their course in such 
a complex, multicultural and multi-confessional 
region as the North Caucasus. The consideration 
of ethno-cultural processes in the context of global 
civilizational development and its qualitative 
changes gives it a new perspective on long-standing 
problems» (Bilalov M.I., 2018).

As a theoretical and methodological approach, 
the study applied cross-cultural cross-temporal 
«cross-time» analysis, which allowed to compare the 
indicators and characteristics of the two traditional 
cultures in the temporal dimension and dynamics. 
At the same time, logical-historical and axiological 
approaches were applied in the article.  The method 
of system analysis and hermeneutics served as 
additional methods. The study used works not only 
on philosophy, history, culture, but also on other 
areas of knowledge, such as mythology, aesthetics, 
ethnography, because there was a need to present a 

complete picture of the ancient history and culture of 
the Kazakh people. The key points, firstly, were the 
ideas about the worldview expressed in folk legends 
and beliefs, traditions, customs, rituals, etc., which 
were the basis of the worldview attitudes.

Results and discussion

Time was perceived by nomadic Turks as a 
successive change of generations. It was important 
for each person to know their genealogy. Often a 
particular cultural hero, a historical figure or an 
animal (a wolf) was considered to be the ancestor. 
The antiquity of the clan determined the social 
significance of its representatives. For example, 
Kaztugan of Nogay starts his genealogy from the 
time of the creation of the world. Nomad did not 
feel accidentally thrown into this world, he was a 
continuation of a long lineage of his ancestors, and 
had his own continuation in the descendants. In that 
period of history nomadic onomastics with a wolf 
basis was the most widespread. The born child 
was named by wise elders: «Let the child grow up 
like a wolf, and with it our people will prosper», – 
with such wishes the Nogay named the newborn. 
Consequently, nomads of the Nogay associate 
courage and militancy, qualities highly valued by all 
nations, with the wolf symbol. Therefore the wolf 
was a totem symbol for all Turks. 

In his researches, Frazer J.D. proved that 
concentration of the supreme power in hands of one man 
gives him an opportunity to make such transformations 
during his life, which the whole preceding generations 
could not do.  If it is an intelligent and decisive man, 
such as Nogay Khan or Edige, he creates a strong state 
and becomes a formidable and dangerous neighbour to 
others. «Expanding its power partly by force of arms, 
partly by voluntary subjugation of weaker tribes, this 
tribe soon acquires wealth and slaves that, freeing whole 
classes of people from constant struggle for survival, 
enable them to devote themselves to selfless acquisition 
of knowledge – this noblest and most powerful tool – in 
order to improve the lot of man» (Fraser D.D., 1890). 

The ancestors of Nogay, as well as Kazakhs and 
other Turkic peoples, experienced a heroic period 
in their history in the Middle Ages, knights of the 
steppes – batyrs and zhyrau appeared. Kaztugan 
used to claim that he was able to clear the sun from 
fog, part the clouds from the moon and separate the 
Musulmans from the infidels. Dospambet was proud 
of his steppe and claimed that Azauly (Azov) was no 
worse than Istanbul. 

The poets of the Golden Horde, Nasyraddin 
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Rabguzi in «Qissa sul anbiya», Saif Sarai in 
“Gulistan”, Khwarizmi in «Mahabbatnamа», 
Kutbis in «Khusrau wa shyryn», Durbek in 
«Zhusip-Zyliha» created their immortal works in 
Kipchak language. The language of Golden Horde 
(Kypchak) fulfils a cultural function of interethnic 
communication, Europeans wanted to know this 
language, widespread in XIII-XV centuries from the 
Carpathians to Mongolia and China. They referred 
to the Kiachak people as Kumans, and the Codex 
Kumanicus was written. It was compiled at the end 
of the 12th century, the author is unknown, and was 
a Kipchak-Latin-Persian dictionary.

During this period, Asan kaygy (the first 
philosopher of the Nogay and Kazakhs – Sh. 
Valikhanov) creates an image of the «promised 
land – Zheruyuk» and becomes an adviser to the 
first Kazakh khans. Under Kasymkhan the Kazakh 
khanate reaches its peak and relocates its capital 
to Saraishyk. He paid much attention to Turkic 
unity, was a close relative of Mohammed Shaiban 
by his mother. According to one of the versions, 
Kasymkhan in Ulytau facilitated the erection of 
Alasha khan mausoleum, the symbol of unity of 
Kazakhs and other Turkic peoples. The Kazakhs 
have the expression «alty alashtyn balasi». Three 
zhuzes of Kazakhs, Nogais, Karakalpaks and Desht-
i-Kipchak Uzbeks belong to the six Alashas. It is not 
for nothing that Kazakhs say: «Uzbek is our brother». 
The Kyrgyz also belong to the six Alashas (Kazakhs 
and Kyrgyz are kinsmen). Some also count Bashkirs 
among the six Alashas. But in all variations Nogay 
and Karakalpak are among the six Alashas, they 
together with the Kazakhs comprise the Kipchak-
Nogay subgroup of the Turkic languages. 

The role of Eurasian nomads in the development 
of world civilization has been well shown by 
Frederick Starr, the founder and chairman of the 
Central Asia and Caucasus Institute; the author and 
editor of 20 books and more than 200 articles on 
Russian and Eurasian themes, stressed that in the 
golden age of Central Asia Turkic thinkers accepted 
the idea of divine creation, but agreed that since 
then the planet has undergone profound changes and 
they anticipated evolutionary geology and even key 
points of Darwinism for eight centuries (Stephen 
Frederick Star, 2017).  Accordingly, we can note 
the role of scientists in the great contribution to the 
development of Turkic civilization, which in turn 
has influenced the development of world culture.

As academician Kyzlasov notes, Turkic 
sculptures of the 6th-8th centuries have portrait 
likenesses to the dead, «Many hundreds, perhaps 

thousands of Turkic sculptures are now known to 
science, but none of them repeats the face of another. 
In this individualism one can see an important for 
our theme evidence of the society’s awareness of 
a separate person and his self-value» (Kyzlasov I., 
2006).  One of the interesting and not fully explored 
phenomena in the Turkic culture is the colour scheme. 
For the Turks it was also associated with nature. The 
fact that all shades of blue played an important role 
for Türks we see from the inscription: «...Between 
(these) two boundaries they so dwelt (sat), arranging 
‘blue’ Türks, who were (then) without a master and 
without clan representatives...» (Suleimenov O.O., 
2002).          

The Kypchaks did not particularly distinguish 
green from blue. What does this colour mean? What 
sense is there in it? Blue is serene, calm, understanding, 
sincerity, clarity, integrity, peace, breadth, honesty, 
speech, articulation, high intelligence, calmness, 
trust, transparency, spiritual, compassionate, filled. 
In the understanding of these two colours, we see 
some meaningful connection. The meaning of 
green also closely resembles the character of the 
Turks: «Green has a tendency to moralise. Green 
for love, integrity, progress, practicality, freedom 
of thought, balance, beauty, harmony, stimulation, 
unconditional love, compassion, stability, good 
luck, growth, understanding, natural» (Margulan 
A.Kh., 1985).

In Turkic culture, man lives in harmony with 
nature.  He does not subdue it, but cherishes it. He 
does not subdue nature, but merges with it.   For 
instance, in the epos «Ogiznama» the chosen women 
of Oguz khan are described as nature: «A birthmark 
on the forehead of the chosen women of Oguz khan 
is like the North Star, eyes are blue like the sky, hair 
is like the river flow, teeth are like pearls» (Stephen 
Frederick Star, 2017).

И. Krachkovsky wrote: «It is even more striking, 
in my opinion, when in the group consciousness of any 
society there is a fusion of values of two civilizations 
into one inseparable whole, the emergence of a 
new quality. A striking example is the formation 
of Muslim states in the Turkic world, when Turkic 
nomadic peoples (whether Karakhanids in the 10th 
century, accepted Islam, nevertheless, not only did 
not part with their previous ideas, principles and 
way of thinking, but created a new unity in which 
the values of the Islamic civilization and Turkic 
proto-civilization were closely interwoven into an 
inseparable whole» (Kyzlasov I., 2006).

When the Arab scholar of the XI century compiled 
a list of all the «praiseworthy men of the epoch» 
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who wrote in Arabic, a third of the total number, 
415, turned out to come from Central Asia. Of the 
remaining two-thirds, more than half were Persians 
from what is now part of Iran. The preponderance of 
Central Asians was most noticeable in the sciences, 
philosophy and mathematics – scientists from this 
region accounted for up to 90 per cent of the total. 
Most of them were of Iranian origin and spoke 
different Iranian languages, but there were also 
many Turkic speakers. Thus, their native languages 
belonged either to the Iranian group or to the Turkic 
family (Suleimenov O.O., 2002).          

«The fact that indigenous languages could take 
up foreign writing and flourish, rather than being 
suppressed by the languages of external forces, 
testifies to the fundamentality of Central Asian 
civilization in both its forms, Persian and Turkic. 
This confirms once again that Central Asia was 
not a crossroads of cultures, but rather a crossroads 
culture, influenced by all its international contacts. 
But in the end, it was even more determined by 
the internal forces it had accumulated over the 
centuries’  (Suleimenov O.O., 2002). About the 
place of Central Asia, the author writes well, in 
his opinion, historically the original centre of the 
world was Altai, but over time it shifted to the West 
(to the steppes of the North Caucasus – T.H.G.) 
and expanded. “The modern centre of the world is 
Central Eurasia (Central Asia). In this region the 
ethnic groups, languages and religions have changed, 
in antiquity the Iranian languages have dominated, 
from the 11th century the Turkic languages, but this 
civilization has always maintained its uniqueness 
and was united, especially to the outside observer» 
(Suleimenov O.O., 2002).

 A large number of scholars, translators and 
scribes from different countries, many of them 
natives of the Dasht-i-Kipchak and steppes of the 
Northern Caucasus worked within the walls of 
the Baghdad «House of Wisdom». Thanks to the 
fruitful work of the translators, many works of 
Greek authors (Plato, Aristotle, Euclid, Archimedes, 
Ptolemy, etc.) became known to the world. The 
«House of Wisdom» was not only engaged in 
translation, but also in research activities. Thanks to 
translations into Arabic, scientists of the Caliphate 
got an opportunity to combine in their works the 
scientific heritage of Hellenism and achievements of 
Iranian and Indian science, previously inaccessible 
in the Mediterranean. On this basis, new sections 
of mathematics (algebra and trigonometry), 
astronomy, chemistry, medicine and philosophy 
were developed through the joint efforts of scientists 

of different nations in the IX-X centuries. By the 
order of Caliph al-Mamun, expeditions were sent in 
search of valuable books to India, Constantinople 
and Persia in order to expand the library’s holdings.

The nomads of the Great Steppe and in the 
person of the Nogay acted as integrators of large 
cultural spaces as well as organizers of empires. In 
centuries-old history of Central Asia the advancing 
and dominant force in the region has been nomadic 
Turks, while the population of cities and oases 
(Iranians-Sogdians, Tajiks) was more often on the 
defensive, pushed to the south, into mountains or 
subjected to ethnic and linguistic assimilation.

Nogais made a serious contribution to the 
musical culture of Turks.

A famous Kazakh scholar A. Margulan singles out 
Nogais. Margulan distinguishes the Nogaylin period 
in the development of the kyuis of Kipchak nomads, 
which mainly includes Altyn Horde culture (13-16 
centuries), they include the kyuis «Aksak kulan» by 
Ketbuga, «El ayrylgan» by Asan kaygy, «Sagynysh» 
by Kaztugan, «Shora Batyr», «Kambar kyuis», «The 
Joshy khan zhortuy» (Margulan A.Kh., 1985).

Medieval trade and economic ties stimulated 
cultural exchange between various countries, 
including Central Asia and the Arab East. Central 
Asian trade links stretched far beyond the Caliphate: 
they included India, Byzantium, Ceylon (Sri Lanka) 
and the «Celestial Empire». From China to the 
Mediterranean stretches the transcontinental Great 
Silk Road, which for more than 1,500 years served 
as a connecting artery between distant peoples. 
As evidenced by archaeological finds in highland 
Alanian burial grounds, in the IV-IX centuries there 
was a Central Asian route of the world silk trade. 
It crossed all of Central Asia from south to north, 
passed along the northern coast of the Caspian 
Sea and the Nogay steppe, then along the North 
Caucasian foothills and through the passes of the 
Western Caucasus it reached Abkhazia. 

In the course of systematisation and revision of 
the most important works of the ancient authors, 
the Desht-i-Kipchak prepared the real ground for 
translation by medieval Arab-Muslim scientists of 
the classical works of the Greeks into Arabic, thus 
further contributing to the rise of European science.  
The Turks were indispensable for the relations of 
China and India with Byzantium and the Arabian 
Peninsula, their culture penetrated into the regions 
of Central Asia, and the cultural process was going 
in the opposite direction. 

At the end of the review, a few words about the 
fate of the Eastern Nogais of the Naiman tribe. After 
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the defeat of the Siberian khanate by the Cossacks of 
Ermak, a group of Nogay migrated from the middle 
habitat of the Priirtysh to the upper reaches of Irtysh 
and to the Zaisan lake basin in the Kazakh part of 
Altai. They as if realized a dream of the Türks to 
see their homeland – the Altai Mountains sacred to 
every Türk, from where the Celestial Türks began 
their rise in the Eurasian steppes. 

The Kazakhs called all Tatars «Nogay», and the 
real Nogais «Shalakazakhs», i.e. did not alienate 
them, and considered them their ethnographic 
group. The Altai Nogais had a strongly developed 
Naiman self-consciousness. The Kazakhs assigned 
their Nogais a subgroup «Karauyl zhasak» (armed 
guard). Nayman Nogais in Kokpekty district lived 
compactly and guarded this territory from outside 
raids. In the USSR all Nayman Nogais were written 
down as «Tatars» and they carried this ethnonym. 
We have no hard feelings towards the Tatar people.

In independent Kazakhstan, the Altai Nogay 
have fully merged with the Kazakh people, are 
patriots of their country, and actively participate in 
the rapprochement of all Turkic peoples. There are 
prominent scientists, statesmen and world champion 
among them, they keep their ethnic Nogay identity, 
and wish their people and the whole Turkic world 
prosperity.

Conclusion 

1. In Turkic culture such centres as Bukhara, 
Samarkand, Otrar, Batu Saray, Saraychik played a 
very important role in the development of scientific 
knowledge. The famous library of Otrar, which 
stored the works of the Turkic scientists, died, 
but what has survived to this day indicates a true 
flowering of science among the Turkic peoples of 
Central Asia and the Western Desht-i Kipchak 
(Nogay steppe).

2. The materials related to the Great Silk Road, 
to which there is so much interest in the world today, 
are unique. As we know, in the Middle Ages, the 
Great Silk Road, a system of caravan roads, crossed 
Eurasia from the Mediterranean to China, was an 
important starting point for contacts, exchange and 
dialogue between Western and Eastern cultures. One 
of the longest stretches of this route passed through 
the territory of the Desht-i Kipchak, including the 
Nogay steppe.

3. The researchers on the basis of the description 
of «the father of history» Herodotus attribute the 
functioning of the Steppe Way to the I millennium 
B.C., the most lively are considered the VI-VII 

centuries, when the way had passed from China to 
the West through Semirechye and the western part of 
Desht-i-Kipchak, the direction during the centuries 
was alternately changing, getting other sections and 
branches.

4. Many Western works up to the present day 
refer to Ibn Sina, Biruni, al-Khwarizmi, al-Farabi, 
al-Ghazali and others as Arabs. This gross error can 
be found even in some of the most authoritative 
European and American works on the history of 
philosophy and science. Yes, most Central Asian 
thinkers in this era wrote in Arabic. But it was Central 
Asian and Western Desht-i-Kipchak scholars who 
enriched the Arabic language with new concepts 
and terms through their numerous works. This was 
taking place at almost the same time as Latin was 
losing its status as a universal language in the West 
and was becoming the language of religions. 

5. Islam appeared to the Turkic world as a 
wholesome completed doctrine and a corresponding 
way of life, and gave a powerful impetus to the 
development of the Turkic philosophy and scientific 
thought; the Nogay steppes discovered a gravitation 
towards new faith, because it allowed them to explore 
the world cultural space, to join the achievements of 
the world civilization through Arabic language and 
culture, which at that time played a decisive role. 

6. Without idealizing and absolutizing the past, 
we should note the need to actualize the positive 
spiritual experience contained in the archetypes 
of Turkic culture; typological comparison of 
characteristic symbols and images (archetypes) 
of the Great Steppe with Jungian prototypes has 
heuristic value, it is designed to highlight their 
profound meaning more prominently and fully. 

7. Through their embrace with Islam the Turks 
have assimilated the millennial experience of the 
Mediterranean civilizations’ urban man. In the 
process of this unprecedented rapidity and span 
of political and cultural expansion a number of 
separate local cultural centers have been formed, 
preserving the identity fused with the features of 
Arabic culture; the process of the mutual enrichment 
of diverse cultures is going on the basis of a single 
state-kingdom, a single language – Arabic, and an 
ideological foundation – the religion of Islam.

8. It is important to identify the Turkic-Kypchak 
cultural code.  The anthropological dimension in 
the study of the perfect man in medieval Islamic 
culture reveals the presence of Turkic roots, which 
is reflected in the outlook of the Turks, as the idea 
of equality, freedom, physical and spiritual strength 
characterized the «virtuous man» of Nogay nomads. 
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Nogay nomads had their own rich and distinctive 
Turkic culture. Through their unique cultural 
characteristics the Nogay Nogais contributed greatly 
to the development and prosperity of the Muslim 

world (Dar-ul-Islam). The civilizing influence of 
the «Muslim Renaissance» culture (Adam Metz) 
was beneficial for the formation of the European 
Renaissance culture.
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РЕПРЕЗЕНТАЦИЯ ПЛАСТИЧЕСКОГО ЯЗЫКА
В ПЕРФОРМАТИВНОМ ТЕАТРЕ: ДИСКУРС АКТЕРА

Понятие перформативного театра в последнее время приобретает всевозрастающее зна-
чение в исследованиях культурологического и социального характеров. Условно, современный 
сценический перформанс рассматривается как репрезентация реальности, в которой одним из 
основополагающих способов выражения является пластический язык с живым присутствием и 
реальным жестом. Тело, телесность и пластический язык перформера драматического театра 
учавствуют в создании и репрезентации пластических художественных текстов. 

Автор изучает природу и роль индивидуальной телесности актера, его влияние на художе-
ственный контекст спектакля. Актуализируется вопрос соавторства актера и режиссера в соз-
дании художественных текстов особым пластическим способом. Сквозь призму интертексту-
альности спектакля анализируются техники репрезентации пластического языка актера, где его 
личное и художественное переплетаются воедино.

Вопросы репрезентации пластического языка драматического представления в дискурсе ак-
терского существования представляют собой большое значение не только для культурологиче-
ских исследований, но и для практических опытов в перформативном театре. Сравнительный 
анализ применения пластического языка в спектаклях режиссеров драматического театра XX-
XXI века помогает отследить процесс смещения фокуса с режиссера на актера как мыслителя 
иносказаний. Метод анализа спектакля дает возможность рассмотреть наиболее эффективные 
способы репрезентации пластического языка, используемые режиссерами современного пер-
формативного театра.

В контексте перформативного театра метод репрезентации пластического языка играет важ-
ную роль, так как актуализирует вопрос личностного поиска актера в создании специфичных 
способов проявления тела, как процесса организации особого художественного текста. Кроме 
того, наблюдение за пластическими репрезентациями подводят зрителя нового времени к пози-
ции творца, когда у него появляется возможность влиять на ход событий в перформансе.

Ключевые слова: репрезентация, пластический текст, перформативный театр, индивидуаль-
ная телесность.
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Representation of elastic language 
in the performative theater: the actor ‘s discourse

The concept of performative theater has recently become increasingly important in the research of 
cultural and social characters. Conventionally, modern stage performance is considered as a representa-
tion of reality, in which one of the fundamental ways of expression is a elastic language with a living 
presence and a real gesture. The body, physicality and elastic language of a drama theater performer 
participate in the creation and representation of elastic artistic texts.

The author studies the nature and role of the actor’s individual physicality, its influence on the artis-
tic context of the performance. The question of co-authorship of an actor and a director in the creation 
of artistic texts in a special elastic way is actualized. Through the prism of the intertexuality of the perfor-
mance, the techniques of representation of the actor’s elastic language are analyzed, where his personal 
and artistic intertwine together.

The issues of representation of elastic language in the structure of dramatic representation in the 
discourse of actor’s existence are of great importance not only for cultural studies, but also for practical 
experiments in performative theater. A comparative analysis of the use of elastic language in the perfor-
mances of the directors of the drama theater of the XX-XXI century helps to track the process of shifting 
the focus from the director to the actor as a thinker of allegories.
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In the context of performative theater, the method of representation of elastic language plays an 
important role, since it actualizes the issue of the actor’s personal search in creating specific ways of 
expressing the body as a process of organizing a special artistic text. 

Key words: representation, elastic language, performative theater, individual physicality.

А.B. Цой
Т.Қ. Жүргенов атындағы Қазақ ұлттық өнер академиясы, Қазақстан, Алматы қ.

e-mail: Fannyannya@mail.ru

Пластикалық тілдің көрінісі спектакль театрында: актер дискурсы

Соңғы уақытта орындаушылық (перформативті) театр ұғымы мәдени және әлеуметтік 
сипаттағы зерттеулерде үнемі айтылып, үлкен маңызға ие болып келеді. Шартты түрде заманауи 
сахналық қойылым шындықтың көрінісі ретінде қарастырылады, онда ойды жеткізудің негізгі 
тәсілдерінің бірі – жанды әрі нақты пластикалық тіл арқылы жеткізу. Драма театр орындаушысының 
денесі, дене бітімі және пластикалық тілі пластикалық көркем мәтіндерді құруға және ұсынуға 
қатысады.

Автор актердің жеке дене бітімінің табиғаты мен рөлін, оның спектакльдің көркемдік 
контекстіне әсерін зерттейді. Көркем мәтіндерді ерекше пластикалық жолмен жасауда актер мен 
режиссердің бірлескен авторлығы мәселесі өзекті. Спектакльдің интертекстуалдылығы призма-
сы арқылы актердің пластикалық тілінің техникалық бейнелеу әдістері талданады, мұнда оның 
жеке және көркемдік жағы бір-бірімен араласады.

Актерлік өмір дискурсындағы драмалық қойылымның пластикалық тілін бейнелеу мәселелері 
мәдени зерттеулер үшін ғана емес, сонымен қатар орындаушылық театрдағы практикалық 
тәжірибелер үшін де үлкен маңызға ие. ХХ-ХХІ ғасырдағы драма театр режиссерлерінің 
спектакльдерінде пластикалық тілдің қолданылуын салыстырмалы талдау фокустың режиссер-
ден актерге аллегориялық ойшыл ретінде ауысу процесін бақылауға көмектеседі. Спектакльді 
талдау әдісі қазіргі заманғы орындаушылық (перформативті) театр режиссерлері қолданатын 
пластикалық тілді бейнелеудің тиімді әдістерін қарастыруға мүмкіндік береді.

Орындаушылық театр контекстінде пластикалық тілді бейнелеу әдісі маңызды рөл 
атқарады, өйткені ол арнайы көркем мәтінді ұйымдастыру процесі ретінде денені көрсетудің 
нақты тәсілдерін құруда актердің жеке ізденісін өзекті етеді. Сонымен қатар пластикалық 
көріністерді бақылау кезінде көрермен  жаңа уақытқа тап келіп, тудырушының позициясы тара-
пынан спектакльдегі оқиғалардың барысына ықпал ету мүмкіндігіне ие болады.

Түйін сөздер: репрезентация, пластикалық мәтін, орындаушылық театр, дара дене бітім.

Введение

Многообразие культурных паттернов совре-
менности и их влияние на развитие социокуль-
турных процессов, протекающих в обществе, 
послужили толчком к активизации в изучении 
специфики культурного пространства. Посред-
ством художественных образов и театральных 
художественных текстов, современный перфор-
мативный театр «повторяет, репродуцирует и 
берет на вооружение зоны, выпадающие из жиз-
ни в театральность», (Чухров 2020, 95) занима-
ясь не «имитацией психологических состояний 
для потехи публики, а преобразовывая человече-
ское сознание» (Фаликов 2020, 143). Драматиче-
ский театр перформативного порядка стремится 
к разрушению художественной реальности и 
созданию социальной или отвлеченной игры. Он 
активно исследует напряжение между реальным 
проявлением тела и искусным, иначе ремеслен-
ным. При этом актер становится перформером, 

репрезентирующим зрителю свое личное «я», 
сокращая до минимума критическую дистан-
цию между собой и своим амплуа. Пластическое 
искусство приобрело признаки доминанты в 
технике актера, как человека в первую очередь 
действующего, а не говорящего. «Цивилизация 
слова» заменена «царством визуальных обра-
зов», где пластический язык выступает как «со-
ставляющий элемент театра, в ипостаси форми-
рующий культуру человека» (Зыков 2012, 270). 
Разворот в сторону пластического языка, как к 
особому визуально-художественному тексту, 
стал результатом поиска эффективных средств 
и способов выражения современного перформа-
тивного театра.

Пластическое решение всегда видит целью 
«непосредственно порождать идеи» через согла-
сованность внешнего и внутреннего действия, 
психического и физического, материального 
и вербального (Badiou, Toscano 2005, 72). При 
этом наибольшее напряжение достигается сна-
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чала во внешней (визуальной) форме действия, 
а затем во внутреннем проявлении (ассоциа-
тивность, аллегоризм). Сочетание формы и со-
держания в структуре театральной пластики 
возводит выразительные физические действия 
в статус актуальных. Таким образом, репрезен-
тация художественного текста через пластиче-
ский язык способствует не просто воплощению 
образа, а созданию нечто совершенно нового и 
неповторимого, значения которого, существует 
только благодаря телесности актера. 

 В терминологии научного исследования 
перформативного театра определение «репре-
зентация» является одним из основных и часто 
употребляемых. С момента сближения таких 
культурных феноменов, как «театральность» и 
«перформативность» особое внимание уделяет-
ся воплощению тела и его материальности. В по-
нимании немецкого литературоведа и театрове-
да М. Германа «репрезентация» ‒ это, в первую 
очередь, «физическое соприсутствие актеров 
и зрителей, а также их телесные действия», а 
потом уже воссоздание некоего вымышленно-
го мира и воплощение определенного замысла 
(Herrmann 1930, 62). Пластическое воплощение 
через телесное взаимодействие дает возмож-
ность актеру присутствовать, тем самым являя 
свое тело, свою телесность и свой пластический 
язык в реальном времени. У Э. Фишер-Лихте 
понятия «присутствие» отождествляется с по-
нятием «репрезентация», указывая на их соот-
ношения и воздействие, которое они оказывают 
на модус восприятия перформативного события 
(Фишер-Лихте 2021, 272). Отдельный интерес 
представляют собой способы репрезентации язы-
ка, которым разговаривает тело актера. Дискурс 
актера, как исполнителя пластических актов не 
менее важен в диалоге театральных текстов со-
временного перформативного театра. Именно он 
во многом не только определяет неповторимость 
и оригинальность художественной формы спек-
такля, но и помогает зрителям получить опыт 
альтернативной жизни, обнаруживая сходства и 
различия в телесном проявлении.

Материалы и методы

В современном сценическом представлении 
лабораторией образного мышления представля-
ется не только слово, но и пластика актера. Она 
является одним из важнейших элементов много-
мерной семиотической системы театрального 
искусства. Культурно-исторический подход в 

данной работе служит инструментом в понима-
нии того, как пластическое начало, проникая в 
драматическое искусство, актуализировало по-
нятие визуальности театральных текстов. Анализ 
творческих исканий и экспериментов деятелей 
театрального искусства (эпохи режиссерского 
театра и до наших дней) новых форм, тех самых, 
к которым призывал герой А. П. Чехова «Чай-
ка» К. Треплев, помогает распознать причины, 
послужившие толчком к актуализации физиче-
ских действий в организации художественного 
текста. Компаративистский способ изучения ре-
презентаций пластического языка необходим в 
определении дифференцированного отношения 
режиссеров к доминирующей функции пласти-
ки и актерского вмешательства. Рассмотренные 
в примерах работы режиссеров перформативно-
го театра «Лебединая песня D744»» Р. Кастел-
луччи, «Синяя Борода» П. Бауш, «Гора Олимп», 
«Мои движения одиноки, как бездомные псы» 
и «Когда главный мужчина – это женщина»  
Я. Фабра, «Сонеты Шекспира» и «Смерть, раз-
рушение и Детройт II» Р. Уилсона, «Семь Лун» 
В. Панкова и «Алиф» Т. Иммамутдинова помо-
гают выявить определенные способы организа-
ции пластического языка для определения роли 
и места актерского со-творчества. С позиции се-
миотического анализа исследуемые репрезента-
ции представляются в виде визуальных текстов, 
создаваемые знаками и символами актерской 
выразительности. В работе подчеркивается роль 
актера в формировании пластической вырази-
тельности художественных текстов, что, в свою 
очередь, заставляет присмотреться к значимости 
индивидуального проявления телесности.

Обзор литературы

Перформативный театр стремится утвер-
дить личное присутствие актера через его тело, 
которое является главным материалом для ви-
зуальных репрезентаций. Пластическое начало 
сценических репрезентаций способствует эф-
фективности коммуникативного, аккумулятив-
ного и когнитивного процессов. Мысль или идея 
посредством кодирующегося механизма языка 
в сценическом пространстве превращаются из 
сообщения в текст, который впоследствии, де-
кодируется и содержание сообщения доносится 
до участника акта. (Григорьянц  2007). Способ 
кодировки таких мыслей представляет собой 
сложный процесс: от знака к системе знаков 
(языку), от языка к говорению или произноше-
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нию (репрезентация), от воплощения к худо-
жественному тексту всего спектакля. Важность 
действенных, оперативных речевых актов под-
черкивал Дж. Остин (2006). Ссылаясь на пер-
формативную сторону произносимых слов, ко-
торые подразумевают уже действие, можно ска-
зать, что пластический язык является обратным 
процессом, протекающим от действия к слову. 
Перформативный театр использует визуальную 
доминанту действенных слов, «смещая акцент с 
пьесы на тело актера», как переход в театре от 
зрелищности к эффектности (MCKenzie 2002, 
37). Движение, входящее в структуру пласти-
ческого языка, по мнению Д. Фарах (2016), не 
только «усиливает, расширяет, подчеркивает и 
растворяет повествование», но является опреде-
лением современного драматического представ-
ления, как события, основанного, прежде всего, 
на движении (Saleh, Farah 2014, 14). Р. Тэмпоу 
(2018) дополняет высказывание, отмечая, что 
«произнесенное слово, жест, звук, движение в 
пространстве, огни, макро-действия и микро-хо-
реографии, сплетающие текстуру и способные 
охватить множество значений и сигналов, ста-
новятся значимыми» в современных спектаклях 
(Teampău 2018, 203). 

Способ репрезентации художественного со-
бытия посредством пластического языка оста-
ется актуальным для исследователей театраль-
ного искусства. Это, к примеру, диссертации 
И. В. Яснец (2004), Е. В. Юшковой (2004), Э. Е. 
Манзарханова (2006), М. М. Ячменевой (2012), 
А. А. Лещинского (2012), А. В. Константиновой 
(2013). В них большое значение авторы уделяют 
формированию художественного образа через 
пластический язык в структуре драматического 
представления. Вопросам актуализации пласти-
ки в драматическом искусстве, семиотике сцени-
ческого текста посвящены работы Т. А. Григо-
рьянц (2007, 2015); культуроформирующая роль 
современного театра в зависимости от пластики 
и сценического движения проанализирована в 
статьях А. И. Зыкова (2012, 2018); сущность и 
способы презентации телесности в современном 
театре изучены в работе Е. А. Бережной (2017); 
изучением пластики и хореографии, как компо-
нента действия в современном драматическом 
искусстве, занимается в своих исследованиях 
И. А. Пузырева (2018, 2019); А. Козонина (2021) 
рассматривает влияние современной хореогра-
фии на развитие перформатива.

Как и литературный текст, пластический 
язык может иметь существенную разницу в ин-

тонации произношения, в зависимости от подачи 
и нарративных прочтений самого актера, а также 
поставленных перед ним режиссерских задач. 
Ю. Барбой (2008) затрагивает тему актерского 
вмешательства в создании интертекстуальности 
спектакля и «пластической доминанты». Для 
него актер, прежде всего, это не только «мате-
риал для строительства формы, но всегда носи-
тель собственного автономного, целого смысла» 
(Барбой 2008). Живое присутствие актера стано-
вится обширным полем исследования в работах 
Е. Гротовского (2012), который рассматрива-
ет «личную и сценическую технику актера как 
ядро театрального искусства», тем самым под-
черкивая значение и роль актера в репрезента-
ции театрального текста (Grotowski 2002, 15). 
С. Гусель (2015) изучает деятельность «произ-
водителя» театральных знаков (актера) и зада-
ется вопросом о том, можно ли рассматривать 
его деятельность, как «размышление в проек-
ции «здесь и сейчас» (Husel, 89). Исследования, 
рассматривающие роль актера в формировании 
художественного образа при помощи пластиче-
ского языка остается малоизученной областью 
в сравнительной характеристике исследуемых 
проблем современного театра.

Результаты и обсуждение

Современное театральное событие черпает 
идеи своего существования из переплетения раз-
нородных текстов и перформативных приемов, 
которые значительно расширяют объем поня-
тия «театр», теряющего «отличие игры от жиз-
ни», приближая к «фантастическому реализму» 
на сцене (Барбой 2008, 57). Нехудожественная 
сторона сценического события раскрывается в 
научной сфере театроведения, семиологии, гер-
меневтики и культурологии, рассматривающих 
спектакль как систему знаков, подчиненных еди-
ному замыслу. По мнению К. Аптона, современ-
ный театр относительно нов: «каждый раз, когда 
театр переделывал себя, он начинал с оглядки 
на то, что было раньше» и, учитывая прошлый 
опыт, занимался поиском новых форм (Upton 
2012). В русле современного драматического 
искусства пересматриваются повторно и пере-
осмысливаются классические тексты. Театраль-
ная адаптация направлена на усиление формы и 
предшествующих понятий, а также для прида-
ния им актуальности во времени. Возрождение 
интереса к человеческому телу, как к инстру-
менту, порождающему визуально-художествен-
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ные тексты в практике сценического искусства, 
началось еще на заре театрального искусства.

На протяжении всей истории постоянны-
ми и единственными возможностями для пла-
стической выразительности у актеров являлись 
только танец и пантомима. Два уникальных 
пластических выразительных средства, прису-
щие человеку чуть ли не с самого зарождения 
человечества на Земле. Они являются своеобраз-
ным способом передачи информации на тонком 
уровне, способом бессловесного общения и ви-
зуального восприятия чувств и мыслей. Суще-
ствуют разнообразные древние культурные фор-
мы (праздники, священные ритуалы, обряды), 
которые не просто по традиции считаются пра-
танцевальными и предшествующими развитию 
пластики, но порождающими ее. С развитием 
культурных и исторических эпох отношение к 
телесности, пластике и танцу менялось в зави-
симости от временных событий и эстетических 
предпочтений. Танец и пластические акты у  
Л.Т. Дьяконовой соотносятся с понятиями «со-
циокультурного message, как экспрессивного 
пластического акта самовыражения личности, 
как форму межкультурной коммуникации» (Дья-
конова 2011, 155). Помимо этого пластические 
коннотации представляют собой совокупность 
визуальных символов, знаков и кодов, раскры-
вающихся в художественном повествовании, 
отличаются емкостью высказывания и, «упро-
щая сообщение, сокращают время и возможную 
перезагруженность текстом», и к тому же «ста-
новятся высокоинформативным инструментом 
Автора (режиссера и/или драматурга) сцениче-
ского пространства» (Уразымбетов 2015, 60). 

Отношение к актерской телесности и пла-
стике в сфере театрального искусства не всег-
да было однозначным. Слово являлось венцом 
творчества, источником всех театральных задач 
‒ психологических и пластических. Например, 
у А. Антуана, представителя «театрального на-
турализма», актер являлся лишь частью массов-
ки. Излишняя экспрессивность жестов, мимики, 
пантомимы и физических действий отвергалась 
режиссером «Свободного театра», призывая их 
«заглушать в себе привычное чувство театраль-
ной рампы» (Мусский 2008, 3). Пластический 
язык в контексте драматической структуры  
В.И. Немирович-Данченко не наделял особой 
значимостью, считая такие элементы дополни-
тельным средством выразительности. При этом 
окончательную форму художественного образа, 
по его мнению, можно наблюдать тогда, когда 

«вливаются в слово, безраздельно: и темпера-
ментные переживания и пластика» (Немирович-
Данченко 1989, 447). Английский постановщик 
Э. Г. Крэг, влюбленный в театр кукол, предлагал 
и вовсе изгнать актера, как «живую фигуру со 
сцены, которая запутывала нас, побуждая сме-
шивать действительность с искусством, — жи-
вую фигуру, в которой были заметны слабость 
и трепет человеческой плоти» (Крэг 1988, 228). 

Кризис художественных репрезентаций дал 
режиссерам возможность заниматься поиском 
нового направления в конце XX–начале XXI 
веков. Поэтому, опять же, возвращаясь к исто-
кам, с новым взглядом и мнением, они стали об-
ращаться к давно известным и существующим 
способам воплощения художественной реаль-
ности. Во главе драматического действия зре-
лищные элементы театра (жест, маска, интрига и 
движение), которые «предшествовали слову или 
даже замещали его», стали основополагающими 
(Шевченко 2008, 337). В актерском существова-
нии на сцене любое движение рассматривалось 
как пластическое движение. Будь то взмах руки, 
поворот головы, даже самая обычная походка 
стала иметь вес пластической значимости. Связь 
природы и сценической пластичности отмечал в 
свое время Е. Б. Вахтангов: «прибой волн, кача-
ние ветки, бег лошади, смена дня и ночи, внезап-
ный вихрь, покой горных пространств, бешеный 
прыжок водопада, тяжёлый шаг слона, уродство 
форм бегемота – всё это пластично: здесь нет 
конфуза, смущения, неловкой напряжённости, 
сухости» (Вахтангов 2011, 194). В эпоху режис-
серского театра спектакль служил воплощени-
ем мира режиссерского воображения. В театре  
Ю.П. Любимова, который следовал принципам 
Вс.Э. Мейерхольда, актер был строго определен-
ной составляющей спектакля, однако его пласти-
ческие действия становились текстом, «точками 
сгущения смысла» и имели большое значение в 
динамике развития спектакля (Мальцева 2010, 
10). В сценических представлениях Таганского 
театра «каждый элемент языка высказывался 
самостоятельно и в таком качестве участвовал 
в создании», так «внутренне драматичная» пла-
стика становилась «самостоятельным содер-
жательным элементом» (Мальцева 2010, 10). 
Создателем иносказаний или «мыслителем ре-
презентаций» в спектакле, по А. Бадью, высту-
пал театральный режиссер, который «проводил 
очень сложное исследование отношений между 
текстом, актерским мастерством, пространством 
и публикой» (Badiou 2007, 40). Изменения в ие-
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рархии творца спектакля поднимали вопросы об 
авторстве текстуальности драматических спек-
таклей. Авангардные решения в отрицании те-
атральных институций и обладание знаниями о 
своем теле, помогли актеру акцентировать свою 
личную рефлексию к реальности. Например, Ю. 
М. Барбой характеризует актерское вмешатель-
ство, как «жизненный прообраз», где реальным 
создателем художественного смысла стал актер 
(Барбой 2008). 

Движение драматического театра в сторону 
перформативности в XXI веке наделило актера 
возможностью вносить коррективы и даже ме-
нять художественный контекст. Актер исполь-
зует свое тело, как материал для высказываний 
и репрезентаций пластических образов. Актер 
современности перестал быть просто инстру-
ментом в руках режиссера. Обладая телом, спо-
собным пластически выражать мысли, он стал 
полноправным художником, который может до-
полнять или даже создавать новые формы, смыс-
лы и тексты своим физическим воплощением. К 
тому же расширилась зона актерского участия: 
художники различных видов искусств прини-
мают участие в спектаклях и нередко являются 
центральными героями. Перформативный те-
атр – это театр современного порядка, который 
не просто «впитывает в себя, присваивает, ис-
пользует все другие виды искусства, будь то ис-
кусства «старые» или «новые», но и, компили-
руя ими, создает новые творения» (Зыков 2012, 
267). Такой коллаборационный способ можно 
наблюдать в «Лебединой песне D744» (2019) 
Р. Кастеллуччи в сотрудничестве европейской 
оперной дивы К. Авемо с актрисой В. Древиль. 
Они разворачивают историю о небытие, выска-
зываясь пением, пластическим существованием 
на сцене. Две женщины контрастируют друг с 
другом в процессе ухода со сцены: одна уходит 
кротко, другая бунтует. Обе они транслируют 
свою историю о любви, о тоске по несбывшим-
ся мечтам и о пустоте. В часовом моноспектакле 
режиссера Я. Фабра и хореграфа Э. Грувез «Ког-
да главный мужчина – это женщина» с помощью 
танцевальных движений исследуется тема муж-
ского и женского начал в человеке. Взаимодей-
ствие с маслом, льющегося из бутылок, подве-
шанных вниз горлышком, перформер Э. Грувез 
начинает раздеваться, символически освобож-
даясь от условностей. Постепенно ее движения 
становятся похожими на мерцание в текучей и 
густой массе. Теряя очертания, пластический 
текст, словно погружен в полупрозрачную суб-

станцию: неважным становится проявление 
женского и мужского. Танец способен нам по-
мочь проследить за сложно устроенным диало-
гом между соматическим опытом и культурной 
репрезентацией – между телом и идентичностью 
(Albright 1997). В работе «Алиф» (2021) режис-
сер Т. Имамутдинов выступает в соавторстве с 
исполнителем главной роли Н. Батулла, хоре-
ографом М. Нуриевым и композитором Э. Ни-
замовым создавая историю, акцентирующую 
вопросы исчезновения букв татарской письмен-
ности. Перформер Н. Батулла разворачивает на 
сцене текучий визуально-уловимый язык тела, 
подобно каллиграфии, в его танце можно наблю-
дать как его образы и позы преобразовываются 
в знаки. Привлечение перформеров различных 
видов искусств помогает режиссерам проявить 
тела различных социальных ролей, обладающее 
иным, индивидуальным пластическим языком. 
Гармонично вписываясь в контекст спектакля, 
герои не просто мутируют в своих персонажей, 
а становятся их прямым воплощением. Раство-
ряясь в образе, актер взывает к своему истинно-
му нутру, к природной пластике тела, к личной 
психофизике, к индивидуальному проявлению. 
Например, в театре Р. Кастелуччи тело актера 
является главным носителем жизненного опыта, 
«самодовлеющим объектом, несущим автоном-
ную смысловую нагрузку благодаря своей уни-
кальности» (Пхор 2019, 90). Можно наблюдать, 
как перформеры выносят личностное в сцениче-
ское пространство и таким образом, существу-
ют, наличествуют и включаются в пластические 
акты со своими специфическими «изъянами». В 
«Юлий Цезарь» главный герой Марк Антоний с 
трахеостомой в горле, в «Страстях по Матфею» 
перформером выступает пожилой человек с про-
тезом ноги. Очевидно, именно этот способ пар-
ципаторного искусства оказывает наибольшее 
влияние на развитие перформативного театра, 
представляя реальную жизнь и реальных людей.

Перформеры Я. Фабра всегда готовы идти до 
последнего. В его спектаклях наблюдается вы-
зов режиссера обществу – своими провокация-
ми, он заставляет задуматься человечество, об-
ратить внимание на вещи, которые происходят 
в реальности. Тело, которое постоянно транс-
формируется, выходит за пределы физических 
и эмоциональных возможностей. Пластический 
язык тела способствует раскрытию физиологи-
ческих особенностей, уязвимости, силы и слабо-
сти, что вкупе составляет телесно-духоную кра-
соту. При этом, напряжение достигается за счет 
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испытания над телом, увечий и кровопусканием. 
Как в случае с работой «Мои движения одиноки, 
как бездомные псы» (2002), когда через дости-
жения физической откровенности перформеров 
снимается психологическая броня, а с помощью 
пластического языка, выставляется напоказ со-
кровенное, являя бесстыдное, тем самым дости-
гая обратного эффекта – впечатление ранимо-
сти тела.

Индивидуальный пластический язык подраз-
умевает оригинальность почерка, стиля, мане-
ры исполнения каждого актера. В этом смысле 
также имеет важность физическое строение тела 
актера, его походка, его жесты и мимика, его 
природная пластичность. Еще Е. Гротовский об-
ратил внимание театра к его сущности, а имен-
но к актеру. Он утверждал, что не только слово, 
произнесенное на сцене, но и «любое крошечное 
действие, совершаемое актером, все, что содер-
жится в сценическом кадре, в пространственной 
и временной близости этого кадра, а также лю-
бая ссылка на кадр» является частью повествова-
ния (Grotowski 2002, 15). В «Сонетах Шекспира» 
(2009) Р. Уилсона каждая репрезентация пласти-
ческого языка исполнителя строится из движе-
ний, танцевальных зарисовок, пантомимы и же-
стов. Кроме того, свето-режиссура представляет 
собой дополнительную возможность работы с 
силуэтами и формами. Телесные различия ярко 
проявляются на контрасте высвеченного заднего 
фона. Стоит отметить, что большое значение в 
репрезентации пластического языка играет спец-
ифическое физическое строение актеров: коро-
лева Елизавета (Ю. Хольц) с согнутой спиной 
– ступает решительно, гримасничает, отвергает 
стрелу любви. Образ самого Шекспира исполня-
ла 85-летняя актриса И. Келлер. Ее появления в 
различных сценах сразу заметны, потому как си-
луэт женщины в возрасте, маленького роста вы-
деляется на фоне остальных рослых, плывущих 
в сюрреалистичной картине сновидений фигур. 
Очевидно, режиссер выбирает персонажей, ис-
ходя из индивидуальности физического сложе-
ния актеров, и выстраивает его образ, обозначая 
определенным набором жестов, голосовых кон-
нотаций и мимикой. Здесь стирается граница 
между персонажем, воплощаемым актером и им 
самим. С помощью пластического языка и его 
способов репрезентации он вступает в процесс 
создания вымышленного персонажа, сливаясь с 
ним и становясь им. Индивидуальное проявле-
ние каждого перформера с выверенным поло-
жением рук, корпуса, осанки и походки важны 

в подчеркивании характеров героев. В «Горе 
Олимп» (2015) Я. Фабра физическая особен-
ность тел исполнителей являет зрителю события 
«грандиозной утопии» бельгийского режиссера. 
Женоподобный Дионис, потрясывающий бедра-
ми, актеры массовых сцен, в сценических само-
истязаниях: бегают до изнеможения, танцуют 
отчаянно и достигают катарсиса.

В этом всем, фигура актера в конструиро-
вании визуальных драматических идиом ста-
новится в один ряд с режиссером и делает его 
со-участником творческого акта создания сце-
нического события. В театральном коллоквиу-
ме современности понятие «openness» (в пер. с 
англ.– открытость формы) подразумевает про-
цесс перекрытия внутри одной категории. Точ-
нее, речь идет об интертекстуальности драма-
тического спектакля и совместном авторстве. 
Данный термин актуализирует вопрос возник-
новения текста и его окончания, переход от 
драматурга, как «высшего авторитета к поня-
тию совместного авторства» (Farah 2016, 170).   
«Действенный элемент постепенно отделяется 
от субъекта творящего (режиссёра) и становится 
объектом, получив измерение и законное место 
в пространстве сцены» – таким способом лите-
ратурный текст превращается в театральный. 
(Слесарь 2018, 111). Далее он воплощается не-
посредственно актером, задача которого состоит 
в том, чтобы донести до зрителя смысл и сверх-
идею постановщика. При современном взгляде 
на драматический спектакль, как на перформанс, 
который предполагает наличие «символической 
формы и живых тел, обеспечивающих способ 
конструирования смысла и утверждения инди-
видуальных и культурных ценностей», развитие 
интеллекта и культуры актера становится осно-
вополагающими факторами (MCKenzie 2002, 
31). При этом, актер должен быть способным 
представить через тело и голос множество зна-
ков и символов: найти те способы репрезента-
ции художественных образов и событий, кото-
рые наиболее доступно смогут транслировать 
мысль реципиенту. Сценические стратегии ре-
жиссера Р. Уилсона направлены на раскрытие 
индивидуального проявления перформеров в ре-
презентации пластических текстов. В работе над 
спектаклем «Смерть, разрушение и Детройт II» 
(1987), режиссер делает акцент на выразитель-
ности актрисы К. Остерлейн, указывая на «прон-
зительное и потрясающее впечатление», которое 
она производит только своим присутствием на 
сцене, даже когда она почти не двигается (Фи-
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шер-Лихте 2021, 13, 157). Механические и мно-
гократные движения актеров Р. Уилсона «значи-
тельно более эффективно выявляют своеобразие 
физических данных перформера», его индиви-
дуальную манеру, усиленные, благодаря спец-
ифичной свето-режиссуре (Фишер-Лихте 2021, 
158). Подобными интерпретациями Р. Уилсон 
десемантизирует движения и деконструирует 
концепцию персонажа в пространстве перфор-
мативного театра.

Помимо структуры интертекстуальности в 
драматическом спектакле имеет важность про-
цесс слипания актера и его амплуа. Режиссер-
ский подход в создании образа постановщик раз-
деляет с исполнителем, иначе говоря, актер про-
ецирует свою роль и обнаруживает ее через язык 
тела и через звук, идет дальше в хаос, организо-
ванный на бесчисленных слоях семантического 
смысла»  (Teampău 2018, 196). Границы между 
персонажем и актером стерты в работе «Семь 
Лун» (2010) режиссера В. Панкова представите-
ля направления sounDrama. Суффийская прит-
ча о славе и свободе власти, гордыни, которая 
способна все разрушить, находится на пересече-
нии двух культур – Востока и Запада. В пласти-
ческом языке преобладают восточные мотивы, 
синтезируемые с европейским перформативным 
жестом. Сквозь полотно древних восточных му-
зыкальных аспектов и пластических переплете-
ний тел проглядывает тело современника, «под-
черкивая собственное участие. Его нельзя отде-
лить от жизни, культуры, общества, в котором 
он постоянно размышляет и исследует» (Noeth 
2011, 250). Мы сталкиваемся с теми же пробле-
мами социального характера и человеческими 
пороками из прошлого, актуальными остаются 
многие вопросы в отношении завышенных же-
ланий и несбывшихся мечт. Б. Гафуров в роли 
Бахрама, одетый в классический строгий ко-
стюм, символично надевает тюрбан на голову, 
именуя себя Первым и Великим. Впоследствии, 
наблюдается разрушительная сила власти и гор-
дыни, ревности и всесилья, трансформирующей-
ся в настоящую паранойю для героя Б. Гафурова. 
Он, в репризных движениях и перформативных 
жестах, заключенных в восточную орнаментику, 
репрезентирует пластическое иносказание тела: 
страдающего от пороков, предчувствующего 
разрушение и освобождающегося в смерти.

Принцип «эмоционального жеста взамен 
изобразительного» аппелирует к репрезентации 
личностного отношения актера к создаваемому 
образу (Мусский 2008, 30). П. Бауш, как пред-

ставитель перформативного театрального искус-
ства, в частности танцтеатра, подбирала своих 
танцовщиков не за рост или красоту, она делала 
акцент на человека, его «личностный матери-
ал, вскрывающий глубинные пласты постанов-
ки» (Клименхага 2021, 66). Реакции и причуды 
каждого отдельного исполнителя, которые ярче 
всего проявляются в исполнении, в создании са-
мих спектаклей, а не просто придают движению 
какую-то энергию, составляют основу всех ра-
бот немецкого хореографа. В спектакле «Синяя 
борода» (1977) Я. Минарик разыгрывает сцену 
из одноименной оперы, многократно включая 
запись на магнитофоне. У его ног под столом 
лежит, притаившись М. Альт – последняя жена 
человека Синей Бороды. Репризные пластиче-
ские акты, состоящие из всего трех движений 
(скользящая вверх женская рука к щеке Герцога, 
его рука опускается на голову жены и резко бро-
сает ее к своим ногам) являются не только самой 
зловещей темой спектакля, но и представляют 
собой пластический язык. В нем объединены 
«танцевальная и театральная энергии, чтобы по-
дарить нам моменты, когда выходя за пределы 
видимого движения, мы проникаем в скрытую за 
ним необузданную эмоцию» (Клименхага 2021, 
29). Здесь нарративность прочтения Я. Минари-
ка и М. Альт продемонстрированы их личными 
воплощениями мучительных отношений, род-
ством и отчаянием.

В наблюдении за пластическими действиями 
перфомеров зрителям представляется возмож-
ность сопричастия. В «Горе Олимп» Я. Фабра 
собирание и поедание сырого мяса женщиной-
собакой, неистово ревущей и рычащей от запаха 
крови, ее кувыркания, перевороты и выпады на 
четвереньках вызывают то страх, то жалость или 
отвращение, но всегда имеет со-чувствование. 
На фоне ее отчаяния и зверства, мужская фигу-
ра глашатая, очевидно живая статуя одного из 
богов Олимпа, неспешно раскладывает белую 
простынь посередине сцены и кидает куски мяса 
на нее. Спокойствие его тела, походки, интона-
ции голоса указывают на величественность его 
фигуры, возвышающейся над низменными по-
роками. Оперируя «интонациями, ассоциациями 
звуковых аспектов, музыкальностью языка», а 
также элементами движений и пластики, актер 
создает художественный образ, способный пре-
вратить «пол в море, стол в исповедальню, ку-
сок железа в одушевленного партнера и т. д.» 
(Grotowski 2002, 21). Таким образом, реципиен-
ту приходится вовлекаться в совместную игру с 
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актером и верить в его выдуманные утопии и со-
бытия, происходящие на сцене. В «Горе Олимп» 
Я. Фабра перформеры на протяжении 10 минут 
до изнеможения прыгают на скакалке из цепей, 
выкрикивая свое отношение к страху. При на-
блюдении за 9 перформерами, скачущими на 
сцене постепенно нарастает зрительское сочув-
ствие: тело реципиента, словно пытается пере-
жить опыт забитых мышц ног исполнителей, 
приходит чувствование сбивчивости дыхания, 
тяжести рук. На 9 минуте раздаются аплодис-
менты зрителей, которые поддерживают пер-
формеров в их настойчивой и непрекращающей-
ся борьбе над болью. Реципиент нового времени 
не столько вовлекается в процесс перформанса, 
становится соучастником, сколько влияет на ре-
зультат сценического эксперимента. К таким ре-
презентациям телесного присутствия подводят 
размышления Э. Фишер-Лихте, которая говорит 
о том, что персонаж создается в ходе перформа-
тивных актов, где индивидуальная физическая 
материальность и телесность представляются 
основными (Фишер-Лихте 2021, 157). Исследо-
ватель говорит о репрезентации пластического 
существования, как создании индивидуальности 
при столкновении со случайными художествен-
ными текстами. Перформер, как бы прорывается 
сквозь художественные задачи своим телом, пла-
стикой, являя «эстетическое» (Е. Гротовский), 
«реальное» тело «особого гения». Возникающие 
знаки, преобразованные в язык, в репрезентатив-
ном процессе, считываются зрителем, предлагая 
создавать свои ориентированные трактовки. 
Игра между подсказками, зашифрованными в 
актерской пластике и реакциями зрителей, по-
рождает перцептивный материал, выходящий за 
рамки ожидаемых реакций. Репрезентативный 
аспект пластического языка притягивает своей 
визуальностью и формирует новое мышление. 

Заключение

Современный театр – это культурная прак-
тика, позволяющая реципиенту погрузиться в 
другую реальность, в котором «неожиданные 
воспоминания начинают циркулировать и со-
бираться вместе: смешиваться и сливаться, от-
скакивать и рикошетить друг от друга», порож-
дая неопределенные новые связи и расширяя 
область воспринимаемого (Hilevaara 2012, 70). 
Пластический язык, транслируемый со сцены 
актерами, приковывает внимание и, внедрен-
ный в структуру спектакля, запоминается своим 

акцентированным существованием. Репрезен-
тация пластического языка предоставляет воз-
можность усиливать повествование. Своими 
говорящими элементами пластика, параллельно 
со словом, без затраты временных аспектов, ох-
ватывает область ассоциативного, метафориче-
ского и символического. Таким способом, все 
движение сценического события устремлено на 
обновление и развитие в условиях современной 
культуры человека и потребностей общества. 
Анализ спектаклей режиссеров перформатив-
ного театра, рассмотренных в настоящей рабо-
те, помог в обозначении наиболее эффективных 
способов репрезентации пластического языка в 
современном драматическом искусстве:

1.	 Индивидуальность пластического суще-
ствования

2.	 Специфические особенности строения 
тела

3.	 Тело современника
4.	 Коллаборационные процессы 
5.	 Интертекстуальность
6.	 Принцип эмоционального жеста
7.	 Привлечение зрителя не только к сотвор-

честву, но и наделение его полномочиями само-
стоятельного влияния на дальнейшее развитие 
сценического события

Следование такого рода способам репрезен-
тации пластического языка, необходимо в раз-
витии перформативного театра в Казахстане. 
Казахстанское современное драматическое ис-
кусство обращается к практикам перформатив-
ного театра, становится лабораторией, где сти-
раются границы между дисциплинами. Синтез 
«разноликих и разноприродных частей» в аспек-
те драматического представления притягивает 
разнообразием и многослойностью различных 
текстов и их отношениями (Барбой 2014, 247). 
Акты миграции от артефакта к событию в пер-
формативных спектаклях можно наблюдать в 
работах режиссеров Ф. Молдагали, Д. Жумаба-
евой, Б. Абдуразакова, К. Пен, Я. Макарцевой и 
др. Однако база для подготовки перформеров не 
достаточно актуализирована в Казахстане. Если 
говорить о необходимости включиться в орбиту 
перформативного движения, то путь один: пере-
нимать опыт европейского и российского театра 
и соединять его с казахстанским контекстом.

Репрезентация пластического языка в пер-
формативном театре зависит напрямую от созда-
теля такого иносказания. Движение и действие, 
как способ работы с пространством и временем 
более непосредственным образом, становит-
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ся фундаментальным инструментом в руках 
мыслителя пластических репрезентаций. Актер 
должен обладать хорошей техникой не только 
актерского слова, но и тела. Постоянно вмеши-
ваясь в процесс создания, актер, таким спосо-
бом, помогает вскрыть неисследованные темы 
телесных ощущений, проживая телом каждый 
раз новое, меняя и дополняя пластический язык 
визуальными символами. Развитие актерских 
тренингов на раскрытие и обострение индивиду-
альности, техники арт-терапии, познания и при-
нятие своего индивидуального тела с его изъя-
нами и спецификой, необходимо в современном 
образовании актера-перформера. Умение ста-
вить эксперименты и быть открытым к опытам 
телесного характера, существование на сцене не 
в режиме отображения психологических качеств 
персонажа, а в состоянии своего человеческого 
покоя. По сути, именно участие в перформансах 

помогает актеру перенимать опыт присутствия 
конкретного тела, раскрепощаться и убирать за-
жимы в теле, чтобы понимать: каково это ощу-
щать свое тело, раскрывать его при помощи 
пластического языка, искать способы органич-
ного существования на сцене. Эти задачи стоят 
теперь перед актером перформативного театра, 
активно использующего пластический язык, 
нацеленного на инициацию коммуникации со 
зрителем. Когда «рассеиваются смыслы» и уста-
новление истины становится постоянно ускольза-
ющим процессом для реципиента, тогда перфор-
мативный спектакль оценивается, как вступление 
во взаимоотношения с собственной жизнью, как 
попытка оказаться в зоне реального искусства» 
(Павленко 2019, 41).  Такие дискурсивные вектор-
ные реалии составляют основу столь необходимо 
нового определения места пластического языка в 
контексте драматико-перформативных процессов.
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ПОСТАНОВКИ ОПЕРЫ «АБАЙ» А. ЖУБАНОВА  
И Л. ХАМИДИ В КОНТЕКСТЕ ИСТОРИИ И СОВРЕМЕННОСТИ  

НАЦИОНАЛЬНОЙ КУЛЬТУРЫ

В истории оперного искусства Казахстана опера «Абай» А. Жубанова и Л. Хамиди занимает 
особое место. Ее сценическая жизнь, начавшаяся в 1944 году, продолжается по сей день в виде 
новых музыкально-сценических прочтений, что обуславливает актуальность ее изучения в совре-
менном искусствоведении. Наряду с прежним исследованием этой оперы как произведения и в 
аспекте творчества композиторов, целью изучения ее постановок является определение векто-
ров развития оперного искусства Казахстана. Предметом изучения в данной статье выбрана по-
становка оперы «Абай» 2014 года в Казахском национальном театре оперы и балета имени Абая. 
Она создана на основе новой музыкальной редакции дирижера А. Бурибаева и сценического 
воплощения режиссера А. Чиньи. 

Для выяснения места оперы «Абай» в контексте истории национальной культуры были из-
учены архивные данные по ее постановкам и спектаклям. Изучение современной постановки 
оперы 2014 года и средств воплощения идеи режиссера основана на сравнительном анализе с 
постановкой 1976 года. Методология изучения оперных постановок строилась на теоретической 
литературе по проблемам оперной драматургии, оперной режиссуры, классификации оперных 
спектаклей, сценического текста.  

Изученная в ходе работы хронологическая картина постановок и спектаклей оперы «Абай» 
позволила установить ее постоянное присутствие в репертуаре Казахского национального театра 
оперы и балета имени Абая, что обусловлено общественной востребованностью. В основу кон-
цепции рассматриваемой постановки 2014 года, не отрицая национальную самобытность оперы 
и её первоначальный замысел, легла драма высоких общечеловеческих моральных ценностей 
главных героев оперы во взаимодействии с существующим окружающим миром людей и при-
роды. Успех современной постановки оперы «Абай» является ярким подтверждением развития 
оперной культуры Казахстана, интегрируемой в мировое музыкально-театральное дело.  

Ключевые слова: опера «Абай», оперный театр, режиссер, оперная постановка, спектакль, 
сценография, КазНТОБ им. Абая.

B.M. Kazken
Kazakh National University of Arts, Kazakhstan, Astana

e-mail: bbaltabayeva@mail.ru

Productions оf «Abay» оpera by A. Zhubanov and L. Khamidi in terms  
of history and modernity of national culture

The Abay opera by Zhubanov A. and Khamidi L. takes a special place in the history of opera art in 
Kazakhstan. The stage life of the opera since 1944 to this day is presented by new musical stage read-
ings, which explains its relevance in the study of modern art history. Along with the previous study of 
this opera as an artwork and in terms of composers’ creativity, the purpose of studying its productions 
is to determine the vectors of the development of the opera art in Kazakhstan. The subject of study in 
this article is the production of the Abay opera in 2014 at Abay Kazakh National Theater of Opera and 
Ballet. It was created based on a new musical version by conductor Buribaev A. and new staging by 
director Cigni A.

Archival data on its productions and performances were studied to determine the place of the 
Abay opera in terms of the history of national culture. The study of the 2014 production as well as 
the means of translating the director’s idea was based on a comparative analysis with the 1976 pro-
duction. The methodology for studying opera performances was based on theoretical literature on 
the problems of opera dramaturgy, stage directing, classification of opera performances, and stage 
texts. 

The chronological picture of productions and performances of the opera “Abai” studied in the pro-
cess of the work made it possible to establish its constant presence in the repertoire of the Kazakh Na-
tional Opera and Ballet Theater named after Abai, which is explained by public demand. The concept 
of the 2014 production under consideration, without denying the national identity of the opera and its 
original intention, was based on the drama of high universal moral values   of the main characters of the 
opera in interaction with the existing surrounding world of people and nature. The success of the mod-
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ern production of the opera “Abai” is a clear confirmation of the development of the opera culture of 
Kazakhstan, which is being integrated into the world musical and theatrical business. 

Key words: Abay opera, opera theatre, director, opera production, performance, scenography, Abay 
KazNTOB. 
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Ұлттық мәдениет тарихы мен бүгінгі заман аясындағы А. Жұбанов  
пен Л. Хамидидің «Абай» операсының қойылымдары

 Қазақстанның опера өнері тарихында А. Жұбанов пен Л. Хамидидің «Абай» операсы ерекше 
орын алады. Оның 1944 жылдан жалғасып жатқан болмысының бүгінгі күнге дейін саналуан 
сахналық қойылымдар түрінде жалғасуы қазіргі өнертану аясындағы осы зерттеудің өзектілігін 
дәйектейді. Операның композиторлар шығармашылығын зерттеу аспектісінде жасалған бұрынғы 
зерттеулерін жалғастыра отырып, оның бар қойылымдарын зерттеудің мақсаты – Қазақстан опе-
ра өнерінің дамуының жаңа векторларын анықтау. Бұл мақаланың зерттеу пәні Абай атындағы 
Қазақ ұлттық опера және балет театрындағы «Абай» операсының 2014 жылғы қойылымы. Ол 
– дирижер А. Бөрібаевтың жаңа музыкалық нұсқасы негізінде жасалған режиссер А.Чинийдің 
сахналық қойылымы. 

«Абай» операсының ұлттық мәдениет тарихында алатын орнын нақтылау үшін оның 
қойылымдары мен спектакльдері туралы мұрағат деректері зерттелді. 2014 жылғы операның за-
манауи қойылымын және режиссер идеясын іске асыру құралдарын зерттеу үшін 1976 жылғы 
қойылыммен салыстырып талданды. Опера спектакльдерін зерттеу әдістемесі опера драма-
тургиясы, опералық режиссура, опералық спектакльдердің классификациясы, сахналық мәтін 
мәселелеріне арналған теориялық әдебиеттерге негізделді.  

Жұмыс барысында зерттелген «Абай» операсының қойылымдары мен қойылымдарының 
хронологиялық суреті оның Абай атындағы Қазақ ұлттық опера және балет театрының репер-
туарында тұрақты болғанын анықтауға мүмкіндік берді, бұл – қоғамдық сұраныстың айғағы. 
Қарастырылып отырған 2014 жылғы қойылымның тұжырымдамасы операның ұлттық ерекшелігін 
және оның бастапқы мақсатын жоққа шығармай, операның басты кейіпкерлерінің қоршаған 
орта аясындағы адамдар әлемімен әрекеттесудегі жоғары жалпыадамзаттық адамгершілік 
құндылықтарының драмасына негізделген. «Абай» операсының заманауи қойылымының жетістігі 
– Қазақстанның әлемдік музыкалық-театрлық іске кірігіп жатқан опера мәдениетінің дамуының 
айқын дәлелі.

Түйін сөздер: «Абай» операсы, опералық театр, режиссер, опералық қойылым, спектакль, 
сценография, Абай атындағы ҚазҰОБТ.

Введение
 
Казахская опера, рожденная в начале ХХ века 

(1934) – одна из областей активного взаимодей-
ствия национальных и европейских традиций 
музыкального искусства (Jumakova, 2013: 212). 
Созданные на протяжении этого времени оперы 
имеют разное значение и сценическую судьбу. 
Опера «Абай» А.Жубанова и Л.Хамиди относит-
ся к казахской оперной классике. Она постоянно 
находится в репертуаре Казахского националь-
ного театра оперы и балета имени Абая (далее 
КазНТОБ им.Абая) со времени первой ее поста-
новки (1944) и открывает каждый театральный 
сезон. В других оперных театрах, открывшихся 
в годы независимости Казахстана, она тоже во-
шла в основной репертуар. 

Опера «Абай», повествующая о судьбе исто-
рической личности поэта-гуманиста, о его борь-
бе с устаревшими взглядами на законы казахско-

го традиционного общества, звучит современно. 
Ее идея утверждения достоинства и свободы че-
ловека, справедливости, добра и любви обретает 
общечеловеческое звучание для современности, 
актуализирующей роль индивидуума в миро-
порядке. Образ Абая своей глубиной противо-
речий ставит это произведение в ряд таких ве-
ликих творений как «Аттила» и «Дон Карлос» 
Дж.Верди, «Борис Годунов» М.Мусоргского, 
«Князь Игорь» А.Бородина и др. 

За многолетнюю сценическую историю, в 
разные времена, на сцене казахстанских, а также 
зарубежных театров были осуществлены музы-
кальные редакции и режиссерские постановки. 
Современность оперы «Абай» подтверждается 
в обновлении ее постановок, что определяет ак-
туальность изучения этого шедевра казахского 
музыкального театра в аспекте его сценической 
интерпретации. Наряду с прежним исследова-
нием этой оперы как произведения и в аспекте 
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творчества композиторов, целью изучения ее 
постановок является определение векторов раз-
вития оперного искусства Казахстана. 

Предметом изучения в данной статье выбра-
на постановка оперы «Абай» 2014 года в КазН-
ТОБ им.Абая. Она создана на основе новой му-
зыкальной редакции, которую осуществил дири-
жер А.Бурибаев. Автором сценического вопло-
щения является итальянский режиссер А.Чиньи. 

Материалы и методы

Для того, чтобы раскрыть отношение к опере 
как музыкальному тексту и выявить изменения в 
музыкальной редакции, сравниваются постанов-
ки 1976 (режиссер Б.Досымжанов) и 2014 годов. 
Для определения места оперы «Абай» в разви-
тии казахского оперного искусства и ее сцени-
ческой жизни в КазНТОБ им.Абая проведена 
временная атрибуция спектаклей и постановок 
на основе изучения архивных материалов. Было 
рассмотрено 2 фонда, 9 описей и 92 архивных 
дела. В Центральном государственном архиве 
Республики Казахстан получена информация о 
спектаклях, поставленных с 1944 по 1988 годы. 
В режиссерском управлении КазНТОБ им.Абая 
обработаны материалы по спектаклям, относя-
щимся к периоду с 2001 по 2022 годы. 

Для характеристики постановки 2014 года 
и определения способов и средств воплощения 
идеи режиссера был осуществлен анализ по-
становочного материала, представленного в ви-
деозаписи спектаклей от 7 июня 2014 года и 17 
сентября 2009 года. Методы анализа постановок 
заимствованы из научной литературы по теории 
оперной режиссуры (Цодоков 2009, Мугинштейн 
2012, Макарова 2017, Бялик 2010, Кривоногова 
2017). Типология современной постановки опе-
ры «Абай» в КазНТОБ им.Абая устанавливается 
на основе классификации оперных постановок, 
принятой указанными выше авторами. 

Обзор литературы

Постановка является одним из проявлений 
самой оперы, которая передает существенные 
аспекты композиторского замысла (Косилкин 
2017: 84). Используя соответствующий «куль-
турный код» и современные визуальные сред-
ства, в постановке преломляются общечело-
веческие проблемы в соответствии с разными 
культурными эпохами (Atkinson 2020: 5). В 
музыковедении принято рассматривать оперу с 

точки зрения истории ее создания и особенно-
стей ее строения и драматургии, опираясь, глав-
ным образом, на музыкальный материал. Тем не 
менее, вопросы оперной режиссуры и постано-
вок обсуждаются и в зарубежных исследованиях 
(Atkinson 2020, Englund 2019, Kreuzer 2006, Fenn 
2020). Интерпретационная активность в опер-
ном искусстве последних двух десятилетий обу-
словила актуальность проблемы классификации 
спектаклей (Макарова 2017) и сценического тек-
ста в постановке оперы (Косилкин 2017). 

Известно, что XX век обозначил главенству-
ющую роль режиссера в сценическом воплоще-
нии оперы. В современных постановках именно 
режиссерская интерпретация как особый вид 
творчества определяет стилистическое единство 
и задает общую идейную цель спектакля (Ма-
карова 2017: 78). Выделяют следующие типы 
оперной режиссуры. К первому типу относят 
строгое соответствие авторскому замыслу и за-
конам оперного жанра, привязанность к тексту 
(Кривоногова 2017: 51) и применение декораций 
и костюмов, созвучных эпохе оперного произве-
дения (Кривоногова 2017: 55). В научной лите-
ратуре он получил различные названия: тради-
ционный (по М.Мугинштейну), театр историче-
ской достоверности (по М.Бялику), натурализм 
или тотальный аутентизм (по Е.Цодокову). Суть 
второго типа состоит в сохранении традиций про-
шлого при связи архетипических нравственных 
конфликтов с современными реалиями (Буданов 
2013: 191). Названия второго типа тоже различа-
ются: актуализированный (по М.Мугинштейну), 
осовремененный (по М.Бялику), исторический 
реализм (по Е.Цодокову). Третий тип представ-
ляет собой наиболее сводное и полное режиссер-
ское самовыражение в оперном представлении, 
что отражено в названиях: метафизический (по 
М.Мугинштейну) или постмодернистский (по 
М.Бялику и Е.Цодокову). В подобных поста-
новках отмечается «полный разрыв с авторским 
замыслом и классическими постановочными 
традициями». Они концептуально и визуально 
решены нетрадиционным образом с отклонени-
ем в смежные художественные специальности 
(Спорышев 2020: 226). Режиссер становится не 
только интерпретатором, но и соавтором произ-
ведения. 

В современных постановках исследователи 
отмечают актуализированные и постмодернист-
ские типы оперной режиссуры, концептуальное 
наполнение, новые формы сценографического 
языка, динамичность мизансцен, органичное 
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единство актерского и вокального искусств. 
Значительную роль для режиссера играет диа-
лог со зрителем, который достигается путем 
эмоционального сопереживания человеческой 
экзистенции (Kreuzer 2006: 193). Традиционные 
постановки, напротив, отличаются достоверным 
прочтением оригинала произведения. Таким об-
разом, главным отличием современных постано-
вок от традиционных является отход режиссера 
от буквального прочтения замысла оперы к ак-
туализированному. 

На основе вышеописанной типологии нами 
ставится задача определить тип современного ре-
жиссерского театра в постановке оперы «Абай». 
Наряду с этим, для изучения и раскрытия осо-
бенностей двух постановок в основу взяты неко-
торые теоретические положения А. Макаровой 
(тип театра/режиссерского языка, работа с ди-
намикой, актерская игра) (Макарова 2017: 83). 
Однако, эти параметры не являются исчерпыва-
ющими. В подходе А. Макаровой отсутствуют 
такой важный аспект режиссерской интерпрета-
ции как сценографическое оформление оперы и 
ее роль в развитии эстетики оперного произведе-
ния. Поэтому для наиболее полного раскрытия 
режиссерской концепции этот аспект включен 
в анализ каждой из двух постановок. Для того, 
чтобы показать особенности современной по-

становки оперы «Абай», представляется необ-
ходимым рассмотреть ретроспективный анализ 
прошлых спектаклей, показывающий неубыва-
ющее значение данного произведения в оперном 
искусстве Казахстана и ее музыкальную драма-
тургию, являющейся отправной точкой в музы-
кально-сценическом воплощении оперы. 

Результаты и обсуждение

 Сценическая жизнь оперы «Абай» в КазН-
ТОБ им.Абая

Архивные сведения о спектаклях оперы 
«Абай» создают неполную и неоднородную хро-
нологическую картину по различным периодам 
сценической жизни оперы. Отсутствие инфор-
мации по спектаклям с 1989 по 2000 годы от-
части связано с реконструкцией здания театра в 
период с 1995 по 2000 годы. В то время КазН-
ТОБ им.Абая представлял спектакли в концерт-
ном варианте. 

В Таблице 1 систематизированы данные ар-
хивов и фондов о количестве исполнений оперы 
с момента ее создания в 1944 году по нынешний 
год. Временной отрезок существования оперы 
на сцене театра условно разделен на семь деся-
тилетий. Показано среднее количество спекта-
клей в год. 

Таблица 1 – Частота исполнения оперы «Абай» в КазНТОБ им.Абая

№ Период Среднее количество спектаклей в год  за период
1. 1944-1960 4.6
2. 1960-1970 7.8
3. 1970-1980 3.6
4. 1980-1990 3.2
5. 1990-2000 -
6. 2000-2010 2.5
7. 2010-2022 2.5

Премьера оперы «Абай», приуроченная к 
празднованию 100-летия со дня рождения выда-
ющегося казахского просветителя и поэта Абая 
Кунанбаева, состоялась 24 декабря 1944 года и 
имела успех. Этому способствовала творческая 
работа композиторов А.Жубанова и Л.Хамиди, 
автора либретто М. Ауэзова и первых испол-
нителей главных партий – Куляш и Канабека 
Байсеитовых, Ришата и Муслима Абдуллиных, 
Гарифуллы Курмангалиева (История казах-
ского искусства 2013: 423). В первый поста-

новочный коллектив входили также режиссер 
К.Джандарбеков, дирижер Л.Шаргородский, ху-
дожник К.Ходжиков, балетмейстер Ю.Ковалев. 

С момента премьеры в 1944 году и до 1960-
х годов включительно спектакли оперы «Абай» 
проходили вполне стабильно. По мнению музы-
коведа Л.Гончаровой, в истории развития опер-
ного искусства Казахстана 1944 год олицетворял 
период зрелости (Очерки по истории казахской 
советской музыки 1962: 27). В.Мессман отме-
чал, что в этот период казахский театр активно 
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осваивал зарубежную оперную и балетную клас-
сику наряду с расширением национального ре-
пертуара (Гринкевич 1984: 20). Освоение новых 
произведений происходило не в ущерб количе-
ству спектаклей оперы «Абай» в дальнейший 
период. Известно, что 1958 году А.Жубанов и 
Л.Хамиди сделали новую редакцию партитуры 
оперы и на ее основе режиссеры К.Байсеитов и 
К.Джандарбеков, а также художник А.Ненашев 
обновили постановку, приуроченную ко Второй 
декаде казахского искусства и литературы в Мо-
скве.

В вышеуказанной таблице можно заметить, 
что в период с 1960 по 1970 годы опера стави-
лась наиболее часто (около 8 спектаклей в теа-
тральный сезон). Предположительно это свя-
зано с тем, что с конца 1950-х годов казахское 
искусство стало отчуждаться от политической 
идеологии и обрело большую художественную 
свободу в сравнении с прошлым десятилетием 
(Джумакова 2003: 66). Другим объяснением ре-
гулярного представления оперы на сцене театра 
является повышение статуса казахской оперы в 
данный период. В 1960-е годы казахская опера 
стала важной составной частью современной 
музыкальной культуры, выполняя высокие нрав-
ственные функции согласно художественным и 
эстетическим критериям своей эпохи (Куземба-
ева 2002: 13). Постановка оперы «Абай» 1958 
года является тому примером. 

В последующие десятилетия опера ставилась 
наименее часто, что было связано с работой над 
очередной новой постановкой, премьера кото-
рой состоялась в 1976 году. Режиссером-поста-
новщиком выступил Б.Досымжанов. В этой по-
становке опера обрела более компактную и стро-
гую форму. Примечательно, что в том же году 
эту постановку с большим успехом представили 
в Лейпциге, затем в Ленинграде в 1981 году, а 
также в Берлине и Дрездене в 1986 году (Кузем-
баева 2002: 24). 

Социально-экономические и политические 
потрясения конца 1980-х и начала 1990-х го-
дов негативно повлияли на состояние казахской 
культуры в целом. Ее развитие носило сложный 
характер. Вторжение идеологии рыночной эко-
номики в общую культуру государства привело 
к понижению качества культурной жизни. Ком-
мерциализация, затронувшая все сферы жизни, 
прировняла культурные ценности к товарам 
широкого потребления. Экономический кризис 
и политическая нестабильность сказалась и на 
деятельности театров: пострадала материаль-

ная база, уменьшилось количество выступлений 
(Баймагамбетов 2010: 71). Предположительно в 
этот период КазНТОБ им.Абая также пережил 
творческий кризис. Более того, архивные сведе-
ния о спектаклях оперы «Абай» с 1990 по 2000 
годы не найдены либо вовсе отсутствуют. 

Данные за 2001-2022 годы свидетельству-
ют о том, что в современности по сравнению с 
прошлыми годами опера продолжает свою сце-
ническую жизнь в малом и умеренном количе-
стве исполнений. В первое десятилетие 2000-
х годов «Абай» был поставлен режиссерами 
К.Бейсалиевым и Л.Имангазиной. Однако, опера 
исполнялась довольно редко (не более трех раз в 
год). То же количество спектаклей оперы сохра-
нилось и после 2014 года, когда она была пред-
ставлена в современной постановке режиссера 
А.Чиньи. Малое количество исполнений оперы 
в это десятилетие объясняется и тем, что в пе-
риод пандемии Covid-19 театр был ограничен в 
своей деятельности и мог только вещать виде-
озаписи прошлых спектаклей на телевидении и 
медиа-платформе «Youtube».

Таким образом, количество исполнений 
оперы «Абай» за всю историю существова-
ния оперы связано с объективными внешними 
факторами, которые непосредственно влияли 
на культурную и театральную жизнь в стране. 
Десятилетняя периодизация позволила сделать 
наблюдения о сценической жизни оперы. А 
именно, опера «Абай» всегда была в репертуаре 
КазНТОБ им.Абая, несмотря на освоение теа-
тром нового репертуара и спад его деятельности 
в период разных кризисов. Разная частота спек-
таклей в театральный сезон определяется обще-
ственной востребованностью. Главным образом 
это зависело от наличия знаменательных собы-
тий, таких как празднование юбилейных дат вы-
дающихся людей. Представления оперы «Абай» 
за рубежом в разные годы показывают интерес 
к этому произведению со стороны иностранных 
мастеров и любителей оперного искусства. 

За всю историю существования опера 
«Абай» была поставлена разными режиссерами-
постановщиками, которые видоизменяли оперу 
согласно требованиям своего времени. Однако 
неизменным было стремление сохранить эко-
логию национальной культуры и развить на-
циональные «культурные коды», заложенные в 
сюжете, литературном тексте, музыкальном ма-
териале. Постановки этой оперы способствовали 
развитию национального певческого искусства, 
актерского мастерства, режиссерско-постано-
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вочной и сценографической деятельности и в 
целом – оперно-театрального дела. 

Музыкальная драматургия и ее сценическое 
воплощение 

В истории оперного искусства Казахстана 
национальная опера имела важное место. Это 
произошло под влиянием идеологии советской 
культуры. При освоении академических музы-
кальных жанров перед культурами советских 
республик стояла задача создать самобытный 
национальный продукт. В казахской опере наци-
ональная идентичность выразилась в использо-
вании эпоса, легенд, исторических личностей в 
сюжете, специфических сценических ситуаций в 
действии (айтыс, күрес, кеңес и т.д.), цитирова-
нии народных песен и кюев, а также в оформле-
нии действия. 

Казахские оперы на национальный сюжет 
имеют традиционную  схему драматургии. Как 
правило, в них присутствуют элементы лирики 
и драмы (Бакаева 2011: 74). Лирическая линия 
сюжета заключена в запретной любви главных 
героев, которая противоречит устоям и тради-
циям общества своего времени. Драматическая 
линия представляет собой социально-бытовой 
конфликт, где главный герой противостоит 
внешней среде. Так, например, в опере «Абай» 
конфликт  происходит, с одной стороны, меж-
ду любящими друг друга главными героями 
Айдар и Ажар и противостоящими им закона-
ми рода. Ажар, оставшаяся вдовой, по законам 
аменгерства должна была перейти к младшему 
брату супруга Нарымбету. Однако, нарушая 
древний обычай, она убегает со своим возлю-
бленным Айдаром. Как и в других операх («Кыз 
Жибек» Е.Брусиловского, «Биржан и Сара» 
М.Тулебаева) данный конфликт обычно закан-
чивается смертью одного из главных героев. 
С другой стороны, основной конфликт оперы 
«Абай» разворачивается вокруг Абая. В споре с 
биями он заступается за молодых, его размыш-
ления и речи направлены против отсталых соци-
альных норм казахской степи ради свободной и 
счастливой жизни своего народа. Именно Абай 
оказывается главной фигурой в столкновении с 
приверженцами родовых законов, представите-
лями патриархально-феодального строя – Жи-
ренше, Нарымбетом, Азимом. Таким образом, 
борьба мировоззрений и переоценка ценностей 
являются основой развития сюжета оперы.  

Образное содержание главных героев яв-
ляется неотъемлемой частью воплощения кон-
фликта в драме. Главных героев казахских опер 

можно легко классифицировать. Положитель-
ные персонажи, как правило,  представлены 
людьми из простого сословия («Биржан и Сара» 
М.Тулебаева, «Енлик-Кебек» Г.Жубановой и 
др.). В опере «Абай» Айдар и Ажар представля-
ют лирическую пару, которая имеется в практи-
чески любой опере. Такие герои страдают из-за 
невозможности быть счастливыми вместе ввиду 
бедности или безысходного положения. Отрица-
тельные персонажи, напротив, зачастую пред-
ставлены богатыми, властными баями и ханами 
(Бакаева 2011: 77). В изучаемой опере наблюда-
ется некоторое расхождение с этими канонами. 
Главный герой Абай занимает высокое положе-
ние в обществе не только благодаря своей мудро-
сти, но и благодаря своему происхождению – он 
сын крупного бая степи Кунанбая. Тем самым, 
противостояние поэта Абая и бая Жиренше – это 
противостояние двух равнозначных противопо-
ложных сторон. 

Музыкально-драматургическая композиция 
оперы сочетает номерной и сквозной типы раз-
вития. Они представлены через конфликтные 
столкновения, развертываемые в каждой сцене 
и отдельные музыкальные номера, раскрыва-
ющие определенный образ (Бейсалиева 2006: 
146-147). Развитие сюжетного действия в опере 
«Абай» имеет отличительную форму. В ней от-
сутствует полноценная экспозиция. Сюжет опе-
ры начинается сразу с завязки – столкновения 
двух противоположных сторон. Посредством 
нее представляются уже сложившаяся ситуация, 
характеристика героев и их взаимоотношения. 
После достаточно длительного развития дей-
ствия следует малая кульминация оперы – от-
равление Айдара в сцене свадьбы из третьего 
действия. Трагическая развязка любовной линии 
приходится на четвертое действие – умирает Ай-
дар, Ажар остается одна. Главная кульминация 
оперы заключается в разоблачении предателя 
Азима. Накал эмоционального состояния Абая 
достигает своего пика. Это ярко отражено в 
арии Абая «Ей, халайық», в которой передается 
трагизм его душевных переживаний. Опера за-
канчивается выходом Абая с народом «Қараңғы 
түнде тау қалғып», в которой он обращается к 
народу с надеждой на светлое будущее. 

Сценическое воплощение музыкальной дра-
матургии оперы зависит от интерпретации ре-
жиссера и его постановочной концепции. Ста-
рые постановки оперы «Абай» по типологии 
М.Мугинштейна можно отнести к традицион-
ному типу оперной режиссуры. Традиционность 
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этих постановок проявляется в буквальном про-
чтении авторского замысла с сохранением осо-
бенностей национального стиля. Постановка 
2014 года существенно отличается от преды-
дущих новаторством режиссерской интерпре-
тации. По своему типу она относится к актуа-
лизированному театру. В ходе сравнительного 
анализа постановок 1976 года Б.Досымжанова и 
2014 года А.Чиньи мы выявили некоторые под-
тверждения данному тезису.  

В постановке 1976 года и 2014 года сохра-
нены основные время и место действия, возраст 
персонажей, заложенные в либретто оперы. Од-
нако, эти постановки значительно различаются 
по трактовке главных образов, актерской игре, 
мизансценам, используемыми сценическими 
технологиями, а также музыкальной интерпре-
тацией. При этом основной конфликт оперы – 
конфликт двух мировоззрений подчеркнут в со-
гласии с ценностями своих современников.  

Главный герой оперы Абай в постановке 
Б.Досымжанова показан авторитарной фигурой. 
Он сдержан в проявлении своих чувств, его вы-
сказывания звучат властно и строго. Отсутству-
ет взаимодействие с народом, поэт как бы обосо-
блен от него. В постановке

А.Чиньи Абай изображен душевным, отзыв-
чивым человеком. Он часто находится в окруже-
нии своих учеников и других людей. Сценически 
разные трактовки образа поэта осуществляются 
посредством мизансцен и актерской игры. Так, 
например, в постановке 2014 года в четвертом 
действии оперы показан смертельно больной 
Айдар. Абай глубоко тронут состоянием сво-
его ученика и находится в смятении. Он часто 
передвигается по сцене, то встает, то садится, 
хватается за сердце и голову. В постановке 1976 
года в этой сцене Абай спокоен, его движения 
и мимика статичны. Он представлен в роли на-
блюдателя, а не участника действия. Тем не ме-
нее, различное представление главного героя в 
этих постановках было осуществлено в рамках 
возможных трактовок величия Абая, его борьбы 
с традициями прошлого, и противопоставления 
добра и зла в понимании того времени. 

В четвертом действии, где содержится куль-
минация всего произведения, раскрывается но-
вая трактовка образа Айдара. Это действие на-
сыщено событиями. В нем происходят сцена 
разоблачения преступника, смерть Айдара, об-
ращение Абая к народу, оплакивание Ажар, фи-
нальная сцена Абая с народом. А.Чиньи изобра-
зил Айдара лиричным героем, который смиря-

ется со своей трагичной участью. Отравленный 
смертельным ядом, Айдар лежит в окружении 
своих друзей и исполняет свое последнее арио-
зо. В старой постановке Айдар до конца борется 
с несправедливостью в лице своих противников. 
Собрав все силы, он встает в центре сцены и об-
ращается к народу с заявлением об отравлении. 
Он также присутствует в моменте разоблачения 
своего убийцы. Только потом он погибает на 
глазах у собравшихся людей. Таким образом, 
Айдар показан не только романтичным персона-
жем, но он, как и Абай противостоит злу и не-
справедливости.

Особое значение в современных постановках 
имеет органичный сплав актерского и вокально-
го мастерства исполнителей, в то время как в 
традиционных постановках большее внимание 
уделяли только лишь вокалу. Режиссер А.Чиньи 
в своей постановке стремился изменить старые 
стереотипы поведения артистов на сцене. Он 
считал, что необходимо применять различные 
формы выражения образа и работать над всей 
игрой тела. Поэтому эта постановка отличается 
драматически-отточенной актерской игрой арти-
стов. Так, чувства влюбленных Айдара и Ажар, 
переданные в музыке, благодаря сценической 
игре (Н.Бажекенов и Н.Усенбаева) показаны вы-
разительнее и эмоциональнее, чем в старой по-
становке. Такая интерпретация любви Айдар и 
Ажар не присуща традициям казахской оперы, а 
скорее является влиянием актерских тенденций 
современных постановок зарубежных опер. 

Рассматриваемые постановки также отлич-
ны с точки зрения работы с динамикой (Макаро-
ва 2017: 83). События каждого действия в поста-
новке 2014 года разворачиваются быстротечно и 
взволнованно. Здесь важно движение на сцене, 
как действующих лиц, так и массовки. Такая 
динамичность согласована с быстрым темпо-
ритмом оркестрового сопровождения под руко-
водством А.Бурибаева. В постановке 1976 года 
темп развития событий выдержанный. Переход 
от одной сцены к другой неторопливый. Более 
того, действующие лица оперы, а также хор до-
вольно статичны во многих сценах. Местами это 
создает впечатление концертного исполнения 
вокальных номеров. 

Сценографические решения обеих постано-
вок соответствуют режиссерской концепции. В 
целом, используемые декорации и костюмы изо-
бражают эпоху того времени. Однако, в новой 
постановке сценография (художник-сценограф 
Б.Леонори) носит символичный характер, в то 
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время как в старой постановке декорации мак-
симально стилизованы под реальность описы-
ваемых событий. Например, дом Абая в сцене 
из второго действия оперы в новой постановке 
изображен центром просвещения. Такое впечат-
ление художники создали благодаря множеству 
книг, повторяющих силуэт внутреннего убран-
ства дома. 

В новой постановке символизм сценогра-
фических решений также заключается в ис-
пользовании зарисовок природных пейзажей. 
Природные образы, переданные с помощью 
видеопроекций на заднем фоне сцены (видео-
дизайнер М.Спиначи), достоверно отражают 
настроение и эмоции героев. Инновационные 
видеопроекции служат основным сценографи-
ческим инструментом, создающим уникальную 
среду в пространстве представления (Vogiatzaki-
Krukowski and Santorineos 2011). Основное дей-
ствие оперы происходит на фоне мрачного неба, 
полного туч. Движение туч усиливается вместе с 
нарастанием страстей на сцене. Сцена суда про-
ходит ночью под лунным светом, который оли-
цетворяет надежду на справедливое решение. А 
в момент, когда Айдар падает от выпитого яда 
на своей свадьбе, на заднем фоне слетается стая 
ворон, символизирующих зло и предательство. 
Использование видеоряда дополнило напряжен-
ный характер музыки и создало новую окру-
жающую среду в постановочном пространстве 
(Vogiatzaki-Krukowski and Santorineos 2011), а 
подвижные механические декорации способ-
ствовали плавному чередованию народных сцен 
с индивидуальными номерами героев. Действие 
оперы в новой постановке проходило не на пло-
ской площадке, а как бы на возвышенности, на-
поминающей склон песчаного холма. Она была 
покрыта специальной тканью, цвета которой со-
ответствовали характерным краскам казахской 
степи. Костюмы и предметы бутафории – тем-
ные стены с золотыми линиями, стопки книг на 
полу в доме Абая, каменные трибуна и скамьи 
во время суда были выполнены в минималисти-
ческом стиле, что давало зрителям эстетическую 
свободу воображения и ассоциаций. Таким об-
разом, визуальное оформление новой постанов-
ки, с одной стороны, раскрывало возникающие 
человеческие переживания на сцене, а с другой 
стороны вовлекало зрителя в творческий про-
цесс. 

В старой постановке, напротив, творческий 
тандем режиссера Б.Досымжанова и художника 
А.Ненашева был направлен на то, чтобы досто-

верно описать внешнюю среду по либретто опе-
ры. Так, в этой постановке с большой точностью 
показано внутреннее убранство казахской юрты, 
воссозданы костюмы абаевского времени. Пред-
меты бутафории были достаточно реалистичны. 
Следует отметить, что технические возможно-
сти времен старой постановки были несколько 
ограничены. Во время смены декорации на ос-
новной сцене некоторые номера исполнялись 
перед закрытым занавесом на авансцене. Поэто-
му переход от одной сцены к другой был не та-
ким плавным, как в новой постановке. 

Сопоставляя новую постановку оперы 
«Абай» со старой можно сделать следующие 
выводы. Постановка 1976 года, сохраняя тра-
диции предшествующих постановок воссоздает 
национальную самобытность казахского народа 
согласно социально-идеологическим требова-
ниям советского времени. Новое музыкально-
сценическое прочтение оперы «Абай» 2014 года 
можно отнести к современным постановкам. Ре-
жиссерская интерпретация драматургии оперы 
актуализирована в соответствии с ценностями 
и потребностями современного слушателя. Это 
во многом объясняется тем, что над этой поста-
новкой работала команда зарубежных театраль-
ных мастеров, которая была психологически и 
культурологически свободна от строгих рамок 
национального стиля. Тем самым в националь-
ном сюжете акцент был поставлен на основной 
конфликт оперы как главный драматургиче-
ский стержень данного жанра, и на эстетиче-
ских и этических смыслах, заключенных в идее 
А.Жубанова и Л.Хамиди. Успех современной 
постановки оперы «Абай» был достигнут за счет 
таких средств как актерская игра, мизансцены, 
сценография, которые придали ей особую до-
стоверность и выразительность человеческих 
чувств, динамичность и красочность.   

Заключение

Изучив новую постановку 2014 года в срав-
нении со старой постановкой 1976 года, мы 
определили, что сценическая жизнь оперы 
«Абай» А.Жубанова и Л.Хамиди отражает про-
цесс развития оперного искусства в Казахстане, 
эволюцию режиссерского воплощения от тради-
ционного к современному. При этом интерпре-
тация национального контента не теряет своей 
актуальности, что отражается в особых формах 
передачи, свидетельствующих о бережном отно-
шении к культурному наследию. 
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Центральное место оперы «Абай» в реперту-
аре КазНТОБ им.Абая и интерес к ней зарубеж-
ных театров объясняется ее общезначимой дра-
матургией, которая может быть актуализирована 
в соответствии с ценностями и потребностями 
современного общества. Более того, актуализи-
рованный принцип, который лежит в основе ре-
жиссерской концепции А.Чиньи был реализован 
правомерно с сохранением этических начал на-
ционального оперного произведения со значи-
тельным развитием ее эстетики. 

В постановке 2014 года особое развитие 
получили драматическая игра исполнителей, 
их активные передвижения по сцене, а также 

сценографические средства, которые симво-
лично передавали идейно-нравственный замы-
сел оперы. Актуализируя драматургию оперы, 
режиссером были созданы новые образы глав-
ных героев наиболее близкие современному 
слушателю, раскрывающие гуманное и возвы-
шенное духовное начало в противопоставле-
нии жестокости, ханжеству и самоуправству. 
Опера «Абай» в своей современной постановке 
свидетельствует о том, что сегодня казахское 
оперное искусство успешно развивается путём 
внедрения культурных новшеств, вводимых в 
новые интерпретации классической националь-
ной оперы.
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ҚЫТАЙДЫҢ ДӘСТҮРЛІ МӘДЕНИЕТІ ҚЫТАЙЛЫҚ КОРПОРАТИВТІК 
МӘДЕНИЕТТІҢ РУХАНИ-ИДЕОЛОГИЯЛЫҚ НЕГІЗІ РЕТІНДЕ  

Қытай – бес мың жылдық тарихы бар ең көне өркениеттің бірі. Қытай мәдениеті мыңдаған 
жылдар бойы өзгермеген материалдық және рухани құндылықтар байлығымен ерекшеленеді. 
Сырттан келген ықпал мен жаулап алуларға қарамастан, Қытай мәдениеті өзіндік ерекшелігін 
сақтап қала алды. Адамзат тарихындағы жетістіктердің көп бөлігі Қытай өркениетінен бастау 
алады. Мысал ретінде, қағаз, мылтық, тіпті Шығыс пен Батысты байланыстырушы өзіндік көпір 
болған Ұлы Жібек жолы да осы жерден бастау алады. Қытай мәдениетінің қалыптасуында ора-
сан зор рөл атқарған – Ұлы Жібек жолы, себебі буддизм Қытайға сол арқылы жеткен еді. 
Қытайдың дәстүрлі мәдениеті бай және бірегей қытайлық басқару мәдениетін қалыптастырды, 
сонымен қатар Қытай мәдениеті  әлемдік мәдениеттің  дамуына зор үлес қосты. Мақалада 
басқару мәдениетінің рухани негізі ежелгі қытай философиясының ережелері жан-жақты 
талданады. Заманауи Қытай ғалымдарының жұмыстарына  сілтеме жасай отырып, дәстүрлі 
қытай мәдениетінің сипатталған принциптері қазіргі Қытай корпоративті мәдениетінде 
қалай қолданылатыны зерттеледі. Бұл зерттеудің негізгі құндылық бағдары – дәстүрлі қытай 
мәдениеті мен конфуцийшілдік әсерінен қазіргі Қытайдағы корпоративтік мәдениеттің ерекше 
белгілерін анықтауға бағытталған.

Түйін сөздер: корпоративтік мәдениет, дәстүрлі мәдениет, ежелгі қытай философиясы, 
конфуцийлік көпестер, корпоративтік мәдениет принциптері, Қытай.
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Chinese traditional culture as a spirital and ideological basis of Сhinese corporate culture

China is one of the oldest civilizations with a history of five thousand years. Despite foreign influ-
ences and conquests, Chinese culture has managed to maintain its identity. Most of the achievements in 
human history can be traced back to Chinese civilization; paper, weapons and even the Great Silk Road, 
which was a kind of bridge connecting the East and the West, originated here. The traditional culture of 
China has formed a rich and unique Chinese management culture. The article comprehensively analyzes 
the rules of ancient Chinese philosophy, which are the spiritual basis of management culture. Focusing 
on the works of modern Chinese scholars, it investigates how the described principles of traditional Chi-
nese culture are applied in modern Chinese corporate culture. This study aims to identify the distinctive 
features of the corporate culture of modern China under the influence of the main value orientations – 
traditional Chinese culture and Confucianism.

Key words: China, corporate culture, traditional culture, ancient Chinese philosophy, Confucianism, 
principles of corporate culture.
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Китайская традиционная культура как духовно-мировоззренческая 
 основа китайской корпоративной культуры 

Китай – одна из древнейших цивилизаций с пятитысячелетней историей. Китайская культура 
отличается богатством материальных и духовных ценностей, которые не изменились на протяже-
нии тысячелетий. Несмотря на иностранные влияния и завоевания, китайской культуре удалось 
сохранить свою самобытность. Большинство достижений в истории человечества можно просле-
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Қытайдың дәстүрлі мәдениеті қытайлық корпоративтік мәдениеттің рухани-идеологиялық негізі ретінде  

дить до китайской цивилизации. Например, здесь зародилась бумага, оружие и даже Великий 
Шелковый путь, который был своеобразным мостом, соединяющим Восток и Запад. Великий 
Шелковый путь сыграл огромную роль в формировании китайской культуры, ведь через него 
в Китай проник буддизм. Традиционная культура Китая сформировала богатую и уникальную 
китайскую культуру управления, а также китайская культура внесла большой вклад в развитие 
мировой культуры. В статье всесторонне анализируются правила древнекитайской философии, 
являющиеся духовной основой культуры управления. Ориентируясь на работы современных ки-
тайских ученых, исследуется, как описанные принципы традиционной китайской культуры при-
меняются в современной китайской корпоративной культуре. Данное исследование направлено 
на выявление отличительных черт корпоративной культуры современного Китая под влиянием 
основных ценностных ориентаций – традиционной китайской культуры и конфуцианства.

Ключевые слова: Китай, корпоративная культура, традиционная культура, древнекитайская 
философия, конфуцианство.

Кіріспе

Қазіргі уақытта Қытай экономика мен өнер-
кәсіп өндірісінде жетекші орынға ие. Саясаткер-
лер, экономистер, саясаттанушылар, әлеу мет-
танушылар мен мәдениеттанушылар «Қытай 
мәдени революциясының жойқын зардаптарын 
еңсеру және осындай экономикалық секіріс жа-
сау үшін қандай резервтер мен ресурстарды пай-
даланды?» деген сұрақты жиі қойды. 1980 жылда-
ры сөйлеген сөздерінің бірінде Қытай саясаткері 
Дэн Сяопин «Мәдени төңкеріс» кезіндегі үлкен 
қателіктің бірі «Қытайда 10 жыл бойы жоғары 
білімді мамандар даярланбағанын» атап өтті [1]. 
1978 жылы Қытай коммунистік партиясының 
бастамасымен басталған экономикалық рефор ма 
бағдарламасы ретінде реформалар мен ашылу 
саясаты ел экономикасының қарқынды даму-
ына ықпал етті. 1980 жылы желтоқсанда ке-
зекті конференцияда Дэн Сяопин Қытайда құр-
ғысы келетін социалистік ел өз өркениетінің 
материалдық негіздеріне иелік етіп қана қоймай, 
сонымен бірге білім, ғылым және мәдениетті 
қамтитын рухани базаны қалпына келтіруі керек 
деп атап өтті [1].

Зерттеу материалдары мен әдістері
Конфуцийлік этиканың қазіргі Қытайдың 

корпоративтік мәдениетіне ықпалын қайта 
құ ру дың теориялық негізі конфуцийшілдік 
құндылықтары туралы ғылыми еңбектер, сон-
дай-ақ қазіргі Қытайдың іскерлік мәдениетін 
зерт тейтін жарияланған аналитикалық материал-
дар болып табылады. Осы мақсатқа жету үшін 
мақала теориялық зерттеу әдістерін: талдау, 
синтез, абстракция, сонымен қатар формальды 
логикалық әдісті қолдануды талап етті. Конфу-
ций шілдіктің Қытайдың іскерлік мәдениетіне 
ық палының эволюциясы тарихи әдіс тұрғысынан 
зерттелді.

Әдебиетке шолу
Қытай экономикасын қалпына келтіру жә-

не шетел инвестициясын елге тарту процесі 
бірқалыпты болған жоқ. Әлеуметтану сала сын-
дағы қытай ғалымы Ван Шузудың пікірінше, 
төл мәдениеттің кейбір спецификалық белгілері 
мәдениетаралық ынтымақтастық пен комму-
никацияны қиындатады, соның салдарынан 
ха лық аралық ынтымақтастықта әртүрлі қара-
ма-қай шылықтар туындауы мүмкін [2]. Бұл 
бір жағынан еуропалық менеджмент пен оның 
бас шылығы, екінші жағынан қытайлық қыз-
мет керлер арасындағы түсініспеушілік, тіпті 
қақ тығыстар болуы мүмкін. Дәл осы қақ ты-
ғыстар қытайлық және француздық компания-
лар арасындағы ынтымақтастықтың алғашқы 
әрекетінің сәтсіз аяқталуына себеп болды. 
1980 жылдары  Қытайдың Дунгуан қаласында 
ашылған Американдық Whirlpool компаниясы 
қытай мәдениетінің ерекшеліктерін түсінбеу 
салдарынан Қытай нарығынан шығып кеткен. 
Қытайлық экономист Ши Вэй 1980 жылдарға 
дейін Қытайда ұйымдастыру мәдениетіне аз 
көңіл бөлінгендігін [3], бірақ кейіннен ұйымдық 
теорияның және антропология мен психология 
сияқты сабақтас пәндердің дамуына байланыс- 
ты ұйымдардағы мәдени құбылыс бірте-бірте 
пәнаралық зерттеудің арнайы пәніне айнала-
ды. Соның нәтижесінде жапондық компания-
лар санының өсуімен ұйым қызметіне мәдениет 
феноменінің әсері байқалды.  Сондықтан Қытайда 
ұйымдық мәдениетке қызығушылық пайда бол-
ды. Соңғы үш онжылдықта Қытай экономика-
сы айтарлықтай ілгерілеушілікке қол жеткізді, 
бұл қытайлықтардың еңбекқорлығымен, елдегі 
қоғамдық тұрақтылықпен, экономиканы шебер 
басқарумен және қытайлықтардың бизнесті 
өзінше жүргізу қабілетімен түсіндіріледі. Қытай-
да: «Қанша білгеніңнен гөрі, кімді білгенің 
маңыз дырақ» (知人重于知物) деген сөз бар. 
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A.А. Торехан және т.б.

Осы сөздер  – гуаньси концепциясын толығымен 
ашып  көрсетеді. Тұлғааралық қарым-қатынастар 
Қытай қоғамының негізгі қозғаушы күштерінің 
бірі болып табылады және өткен ғасырларда олар 
Қытайдың іскерлік әлемінің ажырамас бөлігіне 
айналды. Гуаньси миллиондаған қытайлық фир-
маларды әлеуметтік және іскерлік желіге тікелей 
байланыстырды және компанияның бизнестегі 
мінез-құлқының негізгі анықтаушысы болды. 
Қытай қоғамында бизнестің кез келген түрі, 
со ның ішінде жергілікті фирмалар, шетелдік 
инвесторлар мен саудагерлер «гуаньсидің» қоз-
ғаушы күшімен бетпе-бет келеді. Ешбір фирма 
өз саласында кең байланыстар желісі болмаса, 
биік жетістіктерге жете алмайды.[17] Тарихи 
тұрғыдан алғанда, қытайлық көпестер капи-
талистік режимде әдетте заңмен қорғалатын 
мәмі лелердің әртүрлі түрлерін қамтамасыз ету 
үшін бейресми механизмдер мен «құпия» байла-
ныстарды іздеуге мәжбүр болды. Бірақ қазірдің 
өзінде, тіпті ҚХР-нан тыс жерлерде көптеген 
кәсіпкерлер бейресми қарым-қатынастар орнату-
ды жалғастыруда. Қытайдың әйгілі жазушысы 
Фу Шидің айтуынша, он жыл бұрын кәсіби же-
тістіктерге жету үшін 30% – байланыс және 70% 
– таланттан тұрды. Енді, егер сіз табысқа жетуді 
қаласаңыз, бұл қатынасты: 70% байланыстарға 
және тек 30% таланттан тұру қажет [5].

«Корпоративтік мәдениет» термині ХІХ  ға-
сырда пайда болды. Оны неміс фельдмаршалы 
Молтке тұжырымдаған, ол оны офицерлік ор-
тадағы қарым-қатынасты сипаттағанда қолдан-
ған. Энциклопедиялық сөздікте: «Мәдениет 
(лат.cultura – өсіру, тәрбиелеу, білім беру, да-
мыту, қастерлеу) – адамдардың өмірі мен қыз-
метін ұйымдастырудың түрлері мен формала-
рында көрінетін қоғамның тарихи анықталған 
деңгейі, адамның шығармашылық күштері мен 
қабілеттері.  Корпоративтік мәдениет теориясы 
– қазіргі өндіріс пен нарықтық экономиканың 
жалпы заңдылықтарын көрсететін жаңа фило-
софия мен басқару теориясы. Бұл эмпиризмді 
басқару, ғылыми менеджмент және мінез-құлық 
ғылымын басқару негізінде бірітіндеп дамып келе 
жатқан заманауи басқару теориясы. Заманауи 
кәсіпорын менеджментінің назары бұрын тауар-
ларды басқарудан адамдарды басқаруға ауысты. 
«Ол басқаруда адамға бағытталған, мәдени және 
рухани факторларды бағалайды, ойлаудың жаңа 
тәсілдері мен іріктеу критерийлерін қолданады, 
бірақ экономикалық және технологиялық фак-
тор лардың маңыздылығын назардан тыс қал-
дыр майды» [6]. Корпоративтік мәдениет тео-

риясы ғылым мен техниканың қарқынды да-
муы, өндіріс процесінің жаңаруы, әлеуметтену 
деңгейінің ұдайы өсуі және нарықтағы қатал 
бәсекелестік жағдайында дамыды [14]. 

Рухани мәдениет – ұлттық мәдениеттің өнімі. 
Қытайдың корпоративтік мәдениетінің концеп-
циясы аясында институционалдық, рухани және 
материалдық кезеңдері бар. Рухани мәдениет 
бүкіл корпоративтік мәдениет жүйесінде орталық 
рөл атқарады және Қытайдың корпоративтік 
мәдениетінің терең және маңызды құрамдас 
бөлігі болып табылады. Дәл осы рухани фактор 
дәстүрлі қытай мәдениеті мен дәстүрлі қытай ру-
хани құндылықтарына негізделген. Дәстүр деп 
белгілі бір халықтың жинақталған тәжірибесінің 
нәтижесінде пайда болған тұрақты күш, қоғам-
дық өмірдің әртүрлі салаларына, қоғамдық-сая-
си ойларға, әлеуметтік-экономикалық дамуға 
және т.б. қатысты нормалардың, идеялардың 
жүйесі түсініледі. Қытай зерттеушісі Цзя Хуй-
мин: «Дәстүрді түсінуде екі тармақ маңызды 
болып табылады: біріншісі, дәстүр – мәдени 
құндылықтарды сақтау мен жеткізу формасы, 
мәдениеттер арасындағы байланыстың өнімді 
түрі; дәстүр әлеуметтік коммуникация құбылысы 
ретінде тек материалдық емес мәдениетте қыз-
мет ете алады», екіншісі,  «Сонымен бірге біз 
үш ұғымды ажыратамыз: «дәстүр» зат есім, 
«дәс түрлі» сын есім және материалдық және 
материалдық емес компоненттерді қамтитын 
«дәстүрлі мәдениет» сөз тіркесі. Дәстүр ұғым-
дары көбінесе әлеуметтік коммуникация құбы-
лысы және дәстүрлі мәдениет ретінде шатасты-
рылатындығын ескеріңіз» деп жазады қытай 
зерттеушісі Цзя Хуймин.  

Осы тұста, біз  Цзя Хуйминьмен келісеміз, 
қытай мәдениетінің әлеуметтануы тұрғысынан 
дәстүр-бұл өзіндік сипаттамалары бар және 
ұрпақтан-ұрпаққа берілетін әлеуметтік-тари-
хи факторлар. Кез келген ұлттың дәстүрлі мә-
де ниеті тарихи үдерісте қалыптасып, дамып 
келеді. Ол тұрақты эволюция жағдайында, ол 
тарихта басым орын алады және өзіндік конно-
тацияға ие. Қытайлық зерттеуші Цзюнь Янның 
пікірінше, материалдық мәдениет дәстүрлі 
мә дениеттің элементі болғанымен, ол мате-
риал дық емес рухани мәдениет үлкен үлес 
қосады. Сонымен Қытайда дәстүрлі мәдениет-
тің негізі конфуциандық, буддизм және да-
осизм болып табылады. [10] Алайда, ежелгі 
қытай философиясының пайда болуынан бас-
тап конфуцийшілдікке, буддизмге және дао-
сизмге негізделген Қытай мәдени моделінің 
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Қытайдың дәстүрлі мәдениеті қытайлық корпоративтік мәдениеттің рухани-идеологиялық негізі ретінде  

қалыптасуына дейін ол үш тарихи кезеңнен  
өтті [4]: 

Бірінші кезең – «Жүз мектептің бәсекелестігі». 
«Жүз мектеп» – бұл көктем мен күздің (б.з. д. 
722-481 жж.) және соғысушы патшалықтардың 
(б. з. д. 475-221 жж.) тарихи кезеңдерінде болған 
зияткерлік ағымдардың жалпы атауы. 

Екінші кезең – конфуцийшілдік тарихи 
кезеңнің «басты кейіпкеріне» айналды. Батыс 
Хань әулетінің билігі орнағаннан кейін (б.з. 
д. 206 ж. – б. з. д. 25 ж.) конфуцийшілдіктің 
мәртебесі біртіндеп өсті. Конфуций философы 
Дун Чжуншу император Удидің жақын кеңесшісі 
бола отырып, бәсекелес идеологиялардың жақ-
таушыларын үкіметтен қуып шығаруға және 
конфуцийшілдікті Хань империясының үстем 
доктринасы деп жариялауға қол жеткізді. Конфу-
цийшілдік 8-12 ғасырларда Қытай мемлекетінің 
ресми идеологиясына айналып, қоғамда конфу-
цийлік қағидалар мен нормалар кең тарады. 

Келесі үшінші кезең Қытай мәдениетінің үш 
құрамдас бөлігі ретінде конфуцийшілдік, дао-
сизм және буддизм синкретизмімен ерекшеленді.

Кейіннен конфуцийшілдік, даосизм және буд-
дизм Қытай мәдениетінің үш негізгі қозғаушы 
күшіне айналды. Осылайша, конфуцийшілік 
бір те-бірте Ежелгі Қытайда орнығып, Қытай 
мәдениетінде өзінің лайықты орнын алды. [13] 
Кон фуцийшілдік, буддизм және даосизм тәуелсіз 
және өзара үйлесімді ілімдер. Бірте-бірте осы үш 
ілім Қытай мәдениетінің негізіне айналды. Бұл 
үдеріс XIX ғасырдың аяғы мен ХХ ғасырдың 
басына дейін жалғасты. Қытай Коммунистік 
партиясының басшылығы партияға стратегиялық 
миссияны жүктеді: Қытай мәдениетін алға жыл-
жыту және Қытай мәдениетіне негізделген со-
циалистік мемлекет құру (ҚКП12-ші Орталық 
Комитетінің 6-пленумы). Дәстүрлі қытай мәде-
ниетінің ұзақ тарихында конфуцийшілдік эко-
но микалық салада сәтті қолданылды, онда 
ол бірегей конфуцийлік мәдениетті жасады. 
Дәстүрлі қытай мәдениетінің ұзақ тарихын-
да конфуцийшілдік экономикалық салада сәтті 
қолданылды, онда ол ерекше Конфуций мәде-
ниетін қалыптастырды. Конфуцийшілдіктің 
құн дылықтары мен моральдық принциптері 
қытайлық Конфуций саудагерлерінің күнделікті 
іс-әрекеттерінде, іскерлік қатынастарында және 
өмірінде өзінің ерекше мәдени моделін құра 
отырып, ойлау тәсілі мен өмір сүру ережелерін 
көрсетуде [11]. 

Зерттеу нәтижелері және талқылау
Конфуцийлік бизнес ұғымы конфуцизмді 

ұстанатын және оның принциптерін коммер-
циялық қызметте қолданатын саудагерлерге 
қатысты. Конфуцийлік бизнес рухы -бұл ұзақ 
мерзімді іскерлік қызметте қалыптасқан іскер-
лік мәдениеттің ерекше рухы. Қазіргі заманғы 
корпоративті мәдениетті қалыптастыру кезінде 
конфуцийлік бизнес-ойдың мәнін қазіргі за-
манғы кәсіпорындардың мәдениеті болу үшін 
пайдалануға болады және бұл оны осы кәсіп-
орындардың құнды меншігіне айналдырады. 
Саудагердің ерекше түрі-конфуцийлік іскерлік 
ойлау қабілеті бар саудагерлер конфуцийзмнің 
таралуымен және тауарлық экономиканың даму-
ына өзірінің әсерін тигізіп, конфуцийлік іскерлік 
рухын қалыптастырды. Бұл рух протестанттық 
этика негізінде құрылған батыстық, еврей және 
араб стилінен ерекшелінеді. Қытай феномені-
конфуцийшілдік пен тауарлық экономикалық 
құқықтың органикалық үйлесімі. «Бизнес жа-
сау» – бұл ізгілікке назар аударатын, әділдікті 
өз іс-әрекетінің негізі ретінде қабылдайтын, 
әріптестері мен қызметшілеріне мейірімділікпен 
қарайтын және айналасындағылардың бәрін  
бей бітшілікке толы ететін адам болу сияқты. 
Қарым-қатынастың қолайлы атмосферасы ай-
наладағы адамдарға және іскерлік қатынас тар-
дағы серіктестерге шынайылықпен қарауды 
та лап етеді. Конфуций саудагерлерінің рухы-
Қытайда құрылған құнды іскерлік мәдениет. 
Дәстүрлі конфуцийлік көпестер мәдениеті пай-
да, конфуцийлік адалдық пен патриотизм прин-
циптерінен тұрады.

Жоғарыда айтылғандарға байланысты кон-
фуцийлік нормалардың, этика мен құнды лық-
тардың конфуцийлік бизнес тұжырымда ма-
сында белсенді түрде көрінуі заңды: «Бизнес 
әлі қалыптаса қойған жоқ, бірақ жауапкершілік 
пен адалдық қазірдің өзінде бар». Тәжірибе 
көрсеткендей, алыпсатарлар мен лайықты кә-
сіпкерлер арасындағы ең үлкен айырмашылық 
олардың пайда мен әділдікке деген көзқарасы 
болып табылады. Бұған мысал ретінде «Руи Иси-
анг» компаниясы – жаңа қытай (жапон агрессия- 
сынан) азат етілгенге дейін жібек бизнесінің 
танымал ірі бірлескен кәсіпорны болып табы-
лады. «Руи Исианг» компаниясын конфуцийлік 
көпестердің ұрпақтары құрған. Компанияның 
негізін қалау кезеңінде оның бас директоры Мэн 
Луочуан кәсіпорынды басқарудағы конфуцийлік 
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принциптерді ілгерілетуді жақтады: «мүдделерді 
мейірімділік пен әділеттілікпен шетке қою». 
Корпорация басшысы Руи Йисян бұл идеяны 
қолданып, корпоративтік басқаруды жетілдірді. 
Компания басшыларының айтуынша, бұл кә-
сіпті енгізу, әрине, өте шешуші және қатаң ша-
раларды қажет етті, бірақ бұл қоғам мүддесін 
көрсетеді және ұлттық мүддеге қызмет етеді. 
Бұл, олар ойлағандай, кәсіпорындар мен кәсіп-
керлердің шынайы мәңгілік құндылығы. Егер 
біреу іскерлік этиканы бұзса, адамдарға зиян 
келтірсе және қоғам мен халық үшін қолайсыз 
істер жасаса, олар осындай істер үшін жаза-
ланады. Сондықтан әр сөз, әр қозғалыс, әр ба-
стама – мұның бәрі адамдарға пайда әкелуге, 
клиенттердің әртүрлі қажеттіліктерін қалай 
қанағаттандыруға бағытталған. «Руи Исианг» 
әрқашан дәстүрлі іскерлік этиканы ұстанды, 
бұл оған феодалдық компрадорлар мен шетелдік 
капиталдың езгісіне төтеп беруге мүмкіндік 
берді. 

Ал конфуцийлік адалдық пен патриотизм 
қағидаты корпоративтік бірлікті нығайтуға кө-
мектеседі. Конфуцийшілдік – Қытай тарихын-
дағы ең ықпалды мәдени сенім. Кәсіпкерлердің 
мінез-құлқын, шешімдерін және бизнестің 
тиімділігін қалыптастырудағы мәдени сенімде-
рінің маңыздылығы көптен бері айтылып 
келеді [7].  Ел көптеген шағын отбасылардан 
тұрады. Бұл кішкентай отбасыларсыз ел құру 
мүмкін емес.[16] Елге деген сүйіспеншілік оның 
кішкентай отбасына деген сүйіспеншілікті де 
білдіреді. Ел өркендеген кезде ғана біз және 

біздің отбасымыз бақытты, әрі сау бола аламыз 
[8]. Ауыр, терең ұлттық дағдарыс пайда болған 
сәтте көптеген қытайлық кәсіпкерлер әрекетке 
кірісіп, бұл кезеңді жаңа мүмкіндіктерге пайда-
ланады. Олар ең алдымен конфуцийшілдікпен 
қорғалған ұлттық рухты көтеруге бағытталған. 
Осының бәрі қытайлық кәсіпкерлерге өздерінің 
қытайлық екенін есіне түсіреді, шабыттандыра-
ды. Барлық кәсіпорындар ұлттық, нақты елдерге 
жататындықтан, кәсіпкерлер сәйкесінше белгілі 
бір елдердің азаматтары болып табылады, ал 
корпоративтік мәдениет ұлттық болып табыла-
ды. Трансұлттық корпорациялар кез келген елде 
гүлденеді, бірақ бұл компания әрқашан белгілі 
бір елдің меншігінде болады.[9] Елдің имиджі 
мен даму деңгейі компанияның халықаралық 
нарықтағы жағдайына әсер етеді. Қытайдан кел-
ген әйгілі халықаралық бизнесмендердің бірі 
Чен Цзяген корпоративтік басқаруда «әдептілік» 
қағидатын бірінші орынға қойды. Чен Цзяген 
үшін адалдық ұғымы «өз еліне адалдық пен 
қоғамға адал қызмет ету» ұғымымен пара-пар. 
Ол «кәсіпорын ұлттық экономиканы жандан-
дыру үшін жауапкершілікті өз мойнына алуы 
керек» деп бірнеше рет атап өтті. Корпоративтік 
құндылықтар биліктің бағыты мен қайнар көзі бо-
лып табылады. Чэнь Цзягэн кәсіпорындарының 
«адалдығы мен патриотизмі» корпоративтік 
құ ндылық ретінде қалың жұртшылық тара-
пынан жоғары баға мен қолдау алды. Оның 
кәсіп орындарының әлеуметтік әсері ел ішінде 
де, шетелде де белгілі болды, ал өнімді сату 
айтарлықтай өсті.

Фирмалардағы конфуцийлік ерекшеліктер және олардың артықшылықтары мен кемшіліктері

Ерекшеліктер Артықшылықтары Кемшіліктері
Отбасылық бизнес Икемділік, асимметриялық ақпарат, 

сенімділік, артық жұмыс істейтін отбасы 
мүшелері үшін төмен шығындар

Кәсіби басқару тәжірибесінің болмауы, 
отбасындағы мүдделер қақтығыстары

Отбасылық атмосфера достық атмосферасы жеке өмірі мен жұмыс арасында нақты 
айырмашылық жоқ

Патерналистік көшбасшылық Қонақжай атмосфера Пікірлерден бас тарту
Орталықтандырылған және 
жоғарыдан төмен шешім қабылдау

Жылдам Шешімдерге қарсы шығу қиын

Айқын қарым-қатынас стилі Икемді Шатасу туғызу
Конфуцийдің еңбек этикасы жоғары өнімділік және жақсы бірлескен 

күш-жігер
шығармашылыққа кедергі келтіруі 
мүмкін

Білім беру және үздіксіз оқыту Өзгерістерге бейімделу;
білім қорын молайту

Көп уақыт алады

Әлсіз басқару Икемді шатасу және тиімсіздік
Гуаньси сенім, төмен транзакция құны, ортақ 

ақпарат
сыбайлас жемқорлық пен фаворитизм-
ге, төмен ашықтыққа әкелуі мүмкін
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Қытайдың дәстүрлі мәдениеті қытайлық корпоративтік мәдениеттің рухани-идеологиялық негізі ретінде  

Қытайлық  корпоративтік мәдениет: 
Haier компаниясының мысалы

1920 жылдары Қытайдың ішкі нарығын 
қолдау үшін Циндао тоңазытқыш фабрикасы 
салынды. 1949 жылғы Қытай төңкерісінен кейін 
зауыт ұлттандырылып, мемлекеттік кәсіпорынға 
айналды. 1980 жылға қарай зауыт 1 миллион 
400 мың юаннан астам қарызға батып, қираған 
инфрақұрылым, әлсіз басқару және сапаны 
бақылаудың жоқтығынан зардап шекті. Өндіріс 
көлемі азайып, айына 80 тоңазытқыштан аспай-
тын тауар жасалып шығарылатын болды. Зауыт 
жабылып қалудың алдында тұрған еді.[5] 

1979 жылы «Реформа және ашықтық сая-
саттың» басталуымен ҚХР-да батыстық серік-
тестермен бірлескен кәсіпорындар қалыптаса 
бастады. Германиядағы ең ірі тұрмыстық тех-
ника өндіруші Liebherr Қытай нарығына қызы-
ғушылық танытып, Циндаодағы зауытқа тоңа-
зытқыштар өндіруге арналған технологиялар мен 
жабдықтарды сатқан болатын. 1984 жылы Haier 
компаниясының бас директоры жас Чжан Жуй-
минь шығынға ұшыраған компанияны қолға алу 
керектігін түсінді, компанияның корпоративтік 
мәдениеті мен философиясының маңыздылығы 
туралы қағиданы алға тартып, сол арқылы Қы-
тайдың іскер ортасындағы корпоративтік мә-
де ниеттің дамуына серпін берді. 20 жылдан 
астам уақыт бойы Haier үздіксіз зерттеулер мен 
әзірлемелер арқылы өзінің бірегей корпоративтік 
мәдениет жүйесін қалыптастырды.[15] 

Чжан Жуйминь өзін қазіргі заманғы кон-
фуцийшіл кәсіпкер – жушан деп санайды,яғни ең 
жоғарғы ізгі қасиеттерге ие асыл ерлердің үлгісі 
болып табылады. Олар белгілі бір мінез-құлық 
кодексін ұстанады. Кәсіпкер заң аясында жұмыс 
істеген кезде де құқықтық нормаларды ұстану 
Конфуций мен басқа да ежелгі данышпандардың 
этикалық қағидаларын сақтаумен ұштасуы керек 
деп есептейді. Гонконгтық мультимиллионер Тан 
Энкай, Азияның оңтүстік-шығыс мұнай магнаты 
Тан Ю, Сингапур президенті Ли Куан Ю өздерін 
жушанбыз деп есептеді, олардың арасында 
Чжан Жуйминь де бар. «Haier» компаниясының 
корпоративтік мәдениеті – елдегі және шетелдегі 
мәдениеттің маңызды элементтерін түрлендіру 
арқылы басқарудағы үздіксіз инновацияның 
нәтижесі.[12] 

 «Концентристік теорияға» сәйкес «Haier» 
мәдениетінің құрамы үш деңгейге бөлінеді:

1. Рухани мәдениет. Бұл корпоративтік 
мәдениеттің бүкіл жүйесіндегі мәдени құбы-
лыстың тереңірек деңгейі. Haier мәдениетінде 

бұл қабат концептуалды қабат деп те аталады. 
Ол концентрлік шеңбердің ең ішкі қабатында 
орналасқан. Оның негізгі материалы – құн-
дылықтар. «Haier» рухани-мәдени қабаттары 
негізінен үш аспектіні қамтиды: «Haier» фило-
софиясы, «Haier» рухы және «Haier» мақсаты.

2. Кәсіпорынның көшбасшылық жүйесін, 
корпоративтік ұйымды және кәсіпорынды бас-
қару жүйесін қамтитын институционалдық мә-
дениет.

3. Материалдық мәдениет қабаты. Материал-
дық қабатқа негізінен кәсіпорынның ішкі кө-
рінісі, жұмыс киімдері, мәдени және спорттық 
шаралар, өнімдер мен қызметтер кіреді.

Haier мәдениетінің жоғарыда аталған компо-
ненттері үздіксіз бір-бірімен өзара әрекеттесіп, 
корпоративтік мәдениеттің ортақ мазмұнын 
құ райды. Корпоративтік рух компанияның ма-
териалдық және институционалдық қабаттары-
ның идеологиялық негізін жасайды. Ли Цзехуо 
өзінің «Ежелгі Қытай идеологиясы» кітабында 
«Халық – ең жоғары құндылық, одан кейін 
жер мен нан» деп жазды. Қытайдың конфуций 
ілімінде бұл пікір гуманизмнің көрінісі ретінде 
түсіндіріледі. Бірақ сонымен бірге иерархияның 
әрбір өкілі белгілі бір жауапкершілікті өз мой-
нына алуы керек. Бұл Haier рухының және 
оның институционалдық мәдениетінің өзегі. 
«Haier» әрқашан адамды бәрінен жоғары қоя-
ды. Чжан Жуйминь қызметкерлердің сапасы 
компанияның табысты болуының негізі деп са-
найды. Сол себепті компанияда ай сайын сай-
лау науқандарын өткізіліп, сол арқылы әрбір 
қызметкердің өзін-өзі бағалауын көтермелейді. 
Haier адалдық мәдениеті cенімге ұмтылу және 
беделге үлкен көңіл бөлу конфуций мәдениетінің 
маңызды ерекшелігі болып табылады, себебі 
Конфуцийдің өзі сенімнің маңыздылығын атап 
өткен. Кәсіпорын мәдениетін дамыту процесінде 
адалдық пен жақсы беделдің арқасында Haier 
нарықта жоғары орындарға ие болды. «Haier» ба-
сты ұрандарының бірі: шынайылық – мәңгілікке. 
Haier компниясының «шынайылық» мәдениеті 
көптеген жас компанияларға үлгі болды.

Мысал ретінде, 1985 жылдың сәуір айында 
Чжан Жуйминьге Haier тоңазытқышының сапасы 
туралы пайдаланушыдан келіп түскен шағымды 
алуға болады. Чжан Жуйминь қоймаға өзі ба-
рып, 400-ден астам тоңазытқышты тексерді. Тек-
серу нәтижесінде 76 тоңазытқыштың сапаға сай 
келмейтіндігі анықталды. Сол сәтте Чжан Жуй-
минь қолына балға алып, бір тоңазытқышты тас-
талқаны шыққанша соқты да, сосын өнім сапа-
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сы үшін балғаны жауапты адамға беріп, қалған 
тоңазытқыштарды жоюды тапсырды. Осы мы-
салға сүйене отырып, біз Чжан Жуйминнің 
кон фуцийлік адалдық принципіне сүйенгенін 
байқасақ болады, себебі ол әр тауардың сапаға 
сай болғандығын қалады және тауардың сапасыз 
болмауы үшін әр жұмыскерге ар-ождандарыңмен 
жұмыс істеңдер деген болатын.      

Корпоративтік мәдениетті қалыптастыру 
кә сіпорын үшін өте маңызды. Чжан Жуйминь 
жас кезінде қытайдың көне әдеби шығар ма-
ларын көп оқып, бірте-бірте өзіндік филосо-
фиясын қалыптастырды. Ол жаңа идеялар адам-
дардың мінез-құлқын өзгертіп, дамуға көбі рек 
мүмкіндіктер туғызады деп есептейді. Чжан 
Жуйминь батыстың озық менеджмент тұжырым-
дамаларына негізделген және компанияны да-
мыту үшін ұлттық құндылықтарды пайдаланды. 

Қорытынды

Авторлар Қытайдың дәстүрлі мәдениетінің 
идеологиялық принциптері мен мәдени коннота-
циясы қазіргі Қытай корпоративтік мәдениетінің 
рухани құрамдас бөлігінің негізі болып табы-

лады деген қорытындыға келеді. Қытайдың 
дәстүрлі мәдениетінің тарихи жолы 5000 жыл-
ды құрайды және Қытай халқының қазынасы 
болып қала береді. Егер кәсіпорын бұрынғы 
тарихи мәдени тәжірибені толық игеріп, оны за-
манауи талаптармен және шығармашылықпен 
пайдалана білсе, оның корпоративтік мәдениеті 
инновацияға негізделген қалыптасады, ынты-
мақтастық пен келісім рухын игереді, бұл 
кәсіпорынның қатаң нарықтық бәсекелестікке 
төтеп беруіне көмектеседі. Корпоративтік мәде-
ниет – кәсіпорынның жаны және оның дамуының 
сарқылмас қозғаушы күші.

Корпоративтік мәдениеттің негізгі белгіле-
рінің бірі ретінде мәдениеттің жеке элементтері 
өзінің даму деңгейі, бағыты, идеясы, мақсаты, 
міндеттері, мақсатқа жету әдістері бойынша 
бір-біріне сәйкес келетін ұйымның үйлесімділігі 
деп атауға болады. Іс жүзінде корпоративтік 
мәдениет ұйымға тән құндылықтар, кәсіп-
керлікті жүргізудің жалпы принциптері, ұйым-
ның дәстүрінде және оның өмір сүру ерекше-
ліктерінде, тұлғааралық қатынастардың және 
кадрлық саясаттың нақты нормаларында көрініс 
табады.
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ЖАҒЫМПАЗДЫҚ ҒЫЛЫМ НЫСАНЫ РЕТІНДЕ: ӘДЕБИ ШОЛУ

Жағымпаздық – зерттелуі өте күрделі түсінік. Өйткені жағымпаздық туралы синонимдес 
ұғымдар көп және оның негізінде алаяқтық, айлакерлік, бағыныштылық пен табынушылық, 
сөз тасушылық, жалақорлық, өсекшілік пен бопсалаушылық та болуы мүмкін. Сонымен қатар 
жағымпаздық түсінігінің өзекті мәселелері мен ерекшеліктері саяси ғылымдарда толық зерттеліп 
болған жоқ. Қоғамда жағымпаздық бар және оны қаншама сынасақ та арыла алмай отырмыз. 
Осы себептерге байланысты жағымпаздық туралы айтылатын тұжырымдар өте көп. Сондықтан 
жағымпаздықты ғылым нысаны ретінде қарастыру және әдеби шолу маңызды деп ойлаймыз. 
Бұл мақаланың мақсаты – жағымпаздық түсінігін ғылыми зерттеулер нәтижелері негізінде 
жүйелеу. Мақсатқа жету үшін ағылшын тіліндегі «sycophancy» және «adulation» түсініктері 
бойынша ғылыми жарияланымдарға назар аударылды. Бұл түсініктер жағымпаздықтың 
табиғатын айқындауға септігін тигізе білді. Басты міндетті шешу үшін «Скопус» базасында 
индекстелген мақалаларға контент-талдау жүргіздік. Мәселені анықтау үшін 17 әдебиетке 
ерекше мән бердік. Байқағанымыз, жағымпаздық туралы қарастырылып жатқан тақырыптар өте 
көп. Мұны зерттеу барысында қолданылған салыстырмалы, тарихи, құрылымдық-функционалды 
және институционалдық тәсілдердің әдістері арқылы анықтадық. Біз бұл тақырыптарды қоғам 
өміріндегі маңызды мәселерді шешетін зерттеулер деп ойлаймыз.

Түйін сөздер: жағымпаздық, жағымпаздықтың синонимдес ұғымдары, табынушылық, 
мәдениет, билік, сыбайлас жемқорлық.
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Sycophancy as an object of science: a literature review

Sycophancy a rather complex concept. The study of sycophancy is very difficult. Because there are 
many synonymous concepts of sycophancy that can be based on fraud, deception, subordination and 
worship, loneliness, defamation, gossip and extortion. At the same time, in political science, actual 
problems and features of the concept of sycophancy have not been fully studied. There is sycophancy 
in society and no matter how we consider it insignificant, we cannot get rid of it. For these reasons, 
there are many statements that speak of sycophancy. Therefore, we think it is important to view syco-
phancy as an object of science and its literature review. The purpose of this article is to systematize 
the results of scientific research on the concept of sycophancy. To achieve this purpose, attention 
was paid to scientific publications on the concepts of «sycophancy» and «adulation» in English. These 
concepts helped clarify the nature of sycophancy. To solve the main problem, we conducted a content 
analysis of articles indexed in the Scopus database. To identify the problem, we paid special atten-
tion to 17 publications. We have noticed that there are a lot of research topics about sycophancy. We 
determined this using the methods of comparative, historical, structural-functional and institutional 
approaches used in the study. We think that these topics are studies that solve important problems in 
the life of society.

Key words: sycophancy, synonymous concepts of sycophancy, worship, culture, power, corruption.

М.О. Насимов
Кызылординский университет «Болашак», Казахстан, г. Кызылорда
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Подхалимство как объект науки: литературный обзор

Подхалимство – довольно сложное понятие, потому что существует много синонимичных 
понятий подхалимства, которые могут быть основаны на мошенничестве, обмане, подчинении 
и поклонении, доносчистве, клевете, сплетнях и вымогательстве. В то же время в политиче-
ской науке актуальные проблемы и особенности понятия подхалимства до конца не изучены.  
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В обществе существует фаворитизм, и мы не можем избавиться от него, как бы мы ни стара-
лись. По этой же причине существует много утверждений о лести. Поэтому мы считаем важным 
рассматривать лесть как форму науки посредством обзора литературы. Цель данной статьи – 
систематизировать результаты научных исследований понятия подхалимства. Для достижения 
этой цели внимание было уделено научным публикациям по понятиям «sycophancy» и «adulation» 
на английском языке. Эти понятия помогли прояснить природу подхалимства. Для выявления 
проблемы было уделили особое внимание 17 публикациям. Согласно результатам поиска, ис-
следуемых тем о подхалимстве очень много. Авторами во время изучения данной темы были ис-
пользованы методы сравнительного, исторического, структурно-функционального и институци-
онального подходов. По мнению авторов статьи, подобные темы являются актуальными в жизни 
современного общества. 

Ключевые слова: подхалимство, синонимичные понятия подхалимства, поклонение, культу-
ра, власть, коррупция.

Кіріспе

Жағымпаздық түсінігі зерттелу жағынан өте 
күрделі ұғым. Оның негізінде алаяқтық, айла-
керлік, бағыныштылық пен табынушылық, сөз 
тасушылық, жалақорлық, өсекшілік пен бопса-
лаушылық та болуы ықтимал. Сондықтан бұл 
түсініктерді сининимдес ұғымдар ретінде пайда-
лануға да болатын секілді.

Жалпы бұл мәселенің маңыздылығы мен 
өзектілігі әлеуметтік желідегі жазбадан кейін 
пайда болды. Жазбада желі қолданушылары да өз 
пікірлерін білдірді: «Жағымпаздарды қоғамнан 
аластату жолдары табылса, демократияға тезі-
рек жетер едік». «Жағымпаздық – өзін-өзі сақ-
тау мен пайда табу әдістерінің бірі». «Біздің 
жағ дайда, бұл ұлттық менталитеттің бір бөлігі. 
Бағыныштылар мен төмендегілерге қатысты 
бас шылық пен тирания алдындағы құлдық». 
«... көбінесе өмір әлсіздерді өзін-өзі осылай 
ұстауға мәжбүр етеді. Бүгінде көптеген адам-
дар жұмысынан айырылып қалудан қорқады. 
Көптеген адамдарда өмір сүрудің бұдан басқа 
құралдары жоқ. .. Бұл жай, бақытсыз және әлсіз 
адамдар». «... психологиялық тұрғыдан, әсіресе 
жоғары басшылар мен танымал адамдарға жа-
ғымпаздық пен мадақ, бұл оларға әлеуметтік 
әсер етудің манипуляциялық тәсілдері. Сон-
дық тан олар үнемі жағымпаздыққа мұқтаж бо-
лып, осы әсерлерге тәуелді бола бастайды. Бұл 
тетік танымал ойынға тәуелділікке ұқсайды 
және оның нысанына айналған адам күнделікті 
ләззат пен даңқтың бір бөлігін қажет ете ба-
стайды. Зерттеулер бар, әсіресе, әлеуметтік 
жә не саяси психология мен тұлғааралық қа-
рым-қа тынас психологиясының бөлігі ретін-
дегі манипуляция жасауды зерттеуде кеңінен 
қа растырылады». «Адам өзінің тікелей қаты-

суымен билікті мезгіл сайын өзгертіп отыра-
тын кезде ғана табандылықты сақтайды. Егер 
биліктің өзгеру процесіне әсер ету құралдары 
болмаса, оларға қарсы тұрудан гөрі жағдайларға 
бейімделу оңайырақ». Сонымен қатар, «Рухани 
жағымпаздық» мәселесін қарастыру бойынша 
да ұсыныс түсті.

Әдеби жанр болып табылатын эссені қада-
ғалау арқылы тәжірибеден ақиқатқа өтуді тал-
даған еңбекте G.D. Atkins (2005) шығарма шы-
лық жұмыстың бұл түрі талдауға ынталанып, 
мәселенің мағынасын береді, содан кейін ол 
мұқият өлшенеді. Оның пікірінше, бұл бұқаралық 
ақпарат құралдары жасаған, шиеленістен туын-
дайтын және оны қамтитын жаратылыс. Эссе 
тәжірибе мен мағына, әдебиет пен философия, 
процесс пен өнім, пішін мен пішінсіздік ара-
сында болады. Автордың пікірінше, эссе ұсақ-
түйекке негізделген руханилық пен ашықтықты 
жылжыту арқылы белгілі бір «жағымпаздықты» 
көрсетеді.

Ислам, индуизм, конфуцийшілдік және пра-
вославие секілді Батыстық емес мәдениеттер 
мен халықтар жүйелі түрде басылды, отар-
ланды және екі ғасырдан астам уақыт бойы 
өркениеттердің империалистік қақтығысы 
шарт тарында Батыс идеологиясының және эко-
но ми касының үстемдігінде болды. Сондықтан 
көптеген ұлтшылдықты ұстанатын қозғалыстар 
ха лықаралық дамудың күн тәртібіне күмәнмен 
қарайды және Батыстың саяси және мәдени та-
лаптарына бағыну мен жағымпазданудан бас 
тартады [Islam, 2021]. Демек, өзге өркениет 
құндылықтарын қабылдамау факторларына жа-
ғымпаздықты ұлтшылдық арқылы тоқтату мәсе-
лесінде қарастыруға болатын секілді. Мұндай 
ұстаным қалыптаспаған жағдайда адам манипу-
ляция мен бағынудың нысанына айналуы мүмкін.
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Жағымпаздық ғылым нысаны ретінде: әдеби шолу

E.-J. Lee (2021: 170-182) пайымдауынша, 
халықаралық қауымдастық арасында адам 
құқықтарының бұзылуы үшін сынға алынған 
режимдердің көпшілігі бір сәтте мәдени ре-
лятивизмнің жақтастарына айналды. Мұндай ре-
жимдер үшін адам құқықтарының әмбебаптығын 
бекіту – батыстық центризмге табыну немесе 
жағымпаздық әрекеті деп түсіндіреді.

Жағымпаздық астарында қулық та болуы 
мүмкін. Әсіресе, бұл қазіргі цифрлық эра да-
мыған тұста өте маңызды (Elliott & Northfield, 
2015). Жалпы қоғамның саяси және мәдени 
сауаттылығы баяғыдан маңызды. Бұл саяси және 
мәдени білімнің адам бойында қалыптасқан 
түсініктердің деңгейін танытады. Зимбабвелық 
жазушы Ченджераи Хоув бір сөзінде мына-
дай пікір білдіреді: «Жалпы бірпартиялы мем-
лекеттің өмір сүруі өзінің мақтаушыларына, 
билеушінің әрекеттеріне табынушылар мен 
жа ғымпаздар тобына байланысты» (Hove, 
1991). Та мыр-таныстық, каббализм, ағайынға 
бұру шылық пен жағымпаздық, оның ішінде 
жүйелер, институттар мен құрылымдардың 
жеткіліксіз өзара әрекеті елдің артта қалуына, 
бүкіл салалардың дамуына кері әсер етіп, 
халықтың әл-ауқатына нұқсан келтіреді 
(Ndaguba et al., 2018). Ғылыми әдебиеттерде 
адалдыққа берілгендікті жақтау, нөкершілдікке 
бейімделген жағымпаздық пен жеке менмендікті 
жоққа шығаратын әдеби еңбектер де жетерлік 
(Danner, 2010; Bridgen, 2017). D.F. Tangem (2018) 
әлеуметтік семиотиканы теориялық парадигма 
ретінде қолданып, өз зерттеуінде В. Шойинка 
(нигериялық драматург, жазушы, ақын – Ав-
тор) және Бутаке билерінің драмалық дискур-
старында отарлаудан кейінгі деспотиялық саяси 
көшбасшылықты жеткізетіндігін айқындайды. 
Бұл іс жүзінде өзін-өзі дәріптеу, сыбайлас 
жемқорлық, жоғарыларға табыну, жағымпаздық 
пен әлеуметтік алауыздықтың үстемдікке етуіне 
әкелді. Сондықтан әлемдік көшбасшылар 
жағымпаздық пен екіжүзділікті артта қалдырып, 
мемлекеттің даму парадигмасына өзгеріс енгізу 
үшін негізгі мәселелерді темір тәртіппен шешуі 
керек (Jha, 2018).

Аталмыш мәселе ежелгі гректерде қалып-
тасқан. Мұның алғы-шарттарын Гомер, Эсхил 
мен Платонның еңбектерінен көруге болады. 
Софокл үңгір құрылысын бастаған Филоктетті 
қу жабайы жануармен салыстырған. «Илиада-
да» Долон киген бас киімнің терісі арамдық пен 
қулықтың белгісі іспеттес (Kitchell, 2017: 183-
203) деген де ойлар бар.

Соңғы жылдары Ежелгі Грекияда, атап айт-
қанда Афиныда қылмыс жасағаны үшін қыл-
мыстық қудалау аспектілері бойынша ғылы-
ми зерттеулердің өсуі байқалады. Осындай 
зерт теулердің бірінде кісі өлтіру, ерлі-зайып-
ты лардың опасыздығы, ұрлықпен қатар, сөз 
тасушылық пен менмендікті қылмыс түріне 
жатқызған (Cohen, 2005: 211-235). Афина лық-
тардың Аристотель Конституциясында жағым-
паздыққа қарсылық туралы деректерде бар. 
Мәселен, M.R. Christ (1992) Афины Ассамблея-
сының кезекті жиналысында осы мәселенің тал-
қыланғандығын дәйектеуге тырысады. Оның 
пікірінше, бұл Отыздық режиміндегі «жағым-
паздықтан» қорғану үшін жасалған қадамдар 
болуы мүмкін. Сонымен қатар, демократияны 
қалпына келтірудің алғашқы жылдарында жүзеге 
асырылған шаралармен байланыстылығын ай-
қындайды.

C. Connors (2004) зерттеуінде қолданылған 
«Monkey business» идиомасы да мәселемізге арқау 
бола алады. Автор антикалық шығармалардағы 
маймылдар және олардың еліктеуі, шынайы 
бейнесі мен жеке басының сипаттамалары-
на назар аударады. Мәселені «Ақымақ болып 
көріну» контекстінде қарастырсақ, бұл түсінік 
ежелгі гректерде ақсүйектер мен беделді болу 
дегенді айқындайды. Ең қызығы классикалық 
афиналықтар нағыз афиналық болу дегеннің 
не екенін түсіну үшін маймылдарды қолданады: 
«Monkey business – Ақымақ болып көріну» – 
бұл демократиялық мәдениетке қауіп төндіруші 
мінез-құлықтың көрсеткіші болып табылатын 
жағымпаздық пен адамдарды басқа алдаудың түрі. 
Демек, жағымпаздықта алдаудың да бел гілері бар.

Ежелгі Римде сөз тасушылық арқылы 
ақпарат беретін делаториилер қызметі болған.  
O.F. Robinson (2008: 206-220) шығу тегі 
төмен болып табылатын делаториилер ти-
рандарды негізсіз айыптаулармен қорқытып, 
жағымпаздыққа жаны қас құрметті азаматтарға 
қауіп төндіріп, кез келген ақпаратты хабарлағаны 
үшін үлкен сыйақы алып көтерілген және оларға 
жалақорлық пен ашкөздік тән деп ойлайды. 
Сондықтан олар тек ақпарат берушілер ғана 
емес, айыптаушылар болып табылады.

Қарап отырсақ, мәселе бойынша айтылатын 
тұжырымдар өте көп. Жоғарыда аталған себеп-
терге байланысты, жағымпаздық табиғатын 
айқындауға ұмтылған шетелдік әдебиеттерге 
шолу жасауды жөн көрдік. Ол үшін «Скопус» ба-
засында индекстелген мақалаларға мән бергенді 
жөн санадық.
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Материалдар және әдістер
Бұл мақаланың мақсатына жағымпаздық 

тү сінігін ғылыми зерттеулердің нәтижелерін 
жүйелеу жатады. Шолу үшін ғылыми жария-
ланымдарды таңдау келесі кілт сөздермен бай-
ланысты болды: sycophancy және adulation. 
«Flattery» ұғымы бойынша ізденіс келесі зерт-
теу тақырыптарында қарастырылатын болды. 
Мақалаларды іздеу және тақырыпқа сай сәй-
кестендіру Скопус базасындағы индекстел-
ген мақалаларға негізделді. Нәтижесінде 17 
әде биетке ерекше назар аударылды. Ғылыми 
басы лымдарды талдау мен жіктеу логикасы 
жа ғымпаздық мәселелеріне арналған зерттеу-
лердің негізгі бағыттарын бөлуді болжады. 
Мәсе лені зерттеу барысында салыстырмалы, 
тарихи, құрылымдық-функционалды және инс-
ти туционалдық тәсілдердің әдістері маңызды 
орын алады.

Нәтижелері және талқылама
Sycophancy ұғымындағы түсініктер
Жалпы базадан Sycophancy кілт сөзі арқылы 

42 әдебиет табылды. Бұл ұғымды да қазақ тілінде 
көп мағынада қарастыруға болады: сөз тасу-
шы, жалақор, өсекші және бопсалаушы. Зерт-
теу нысанына сәйкес 12 әдебиетке ерекше мән 
берілді. Басқару теориясы мен жүйелері арқылы 
талданған сол заманғы әлеуметтік мәселелерде 
алғаш рет 1982 жыл айтылады. V.H. Brix (1982) 
қызғаныш пен жағымпаздық секілді адамның 
«кемшіліктерін» жүйелік немесе ситуациялық 
құбылыс ретінде қарастырады. Автор биліктегі 
үздіксіз жылжулар кім төмен және кім жоғары 
жағына ығысып, бақылаушы элитаның бюро-
кратиямен үйлесімділігіне тәуелділікті ескереді. 
Өнеркәсіптік және саяси қақтығыстар осы 
тәуелділік көлемінде пайда болатын сияқты.

W.R. Cornish (1992) қаралау мен жа ғым-
паздықты жарнамадағы салыстырмалық ты тал-
дау барысында бәсекелестер салыстыруға жиі 
шақырылып және оған өздері қатысатындығын 
баяндайды. Тек ерекше жағдайларда, жағым-
паздық салыстырмалы бәсекелестің нақты қа-
сиет тері туралы айтады және ол ақпараттың 
жалғандығын анықтайды.

M. Mutonya (2004) мадақтау мен нара зы-
лықты қарастыру барысында музыканың пар-
тиялық сипаты мен оның түрлі мүдделерге бай-
ланысты ықпалын зерттейді. Оның пікірінше, 
музыка саласы өкілдерінің екіұшты кеңістігі 
саяси контекстке ерекше назар аударады. Бұл 
биліктің қоғамдық кеңістікті патриотизмнің 

өзіндік нұсқасымен құру жолдары мен оны 
сіңдірудің әдісі ретінде сипатталады. Алай-
да, экономикалық және саяси контексте өнер 
туындыларының авторлары экономикалық та-
быс табумен қатар, жағымпаздықтың мысалы да 
бар деген пікір де көрсетілген. Шығармаларында 
жағымпаздықтың белгісі бар деп сынға ұшы-
рағандар да кездеседі (Klein, 2010). Мұндай 
сын ды байыппен қабылдау қиынға соғары анық. 
Өйткені, әр шығармашылық туындының шы-
найылығы мен жеке түрткілерінің тазалығын 
дәлелдеу қиынға соғады.

S. Sesanti (2010) пікірінше, билікке жағым-
паздық пен бағыныштылық африкалық мәде-
ниеттің жалған нұсқасы үшін отарлаудан 
кейінгі билікқұмар диктаторлар қолданды. Олар 
африкалық мәдениетті өзімшілдік мақсатында 
бұрмалап, билікке орнығуға тырысқан. Деген-
мен, билікке жағымпаздық мансаптық өсуге 
ықпал еткенімен, өзін-өзі бақылаудың тетіктерін 
азайтып, адамгершіліктен қол үзген әрекеттерді 
тудыруы әбден мүмкін. Оларды адал, иманды, 
тәртіпті азамат ретінде көру қиындық туғызады 
және оларға кез келген жерде сатып алуға бола-
тын тауар ретінде қарауға болады.

Бұл ұғымды талдауда оқытушылар мен сту-
денттер арасындағы байланыстар бойынша зерт-
теулер көп кездеседі (Goodboy & Martin, 2014; 
Myers, 2017). Студенттердің оқытушылармен 
қарым-қатынас себептерін зерттеуді мақсат ет-
кен ғылыми жұмыста олардан неліктен өздері-
нің нұсқаушыларымен сөйлесетіндері сұралған. 
Факторлық талдау нәтижелері студенттер дің 
оқытушылармен қарым-қатынасының бес не-
гізгі себебін анықтаған: қарым-қатынас, функ-
ционалдылық, ақтау, қатысу және жа ғым паз-
дық. Тұлғааралық қарым-қатынастың бар лық 
себептеріне байланысты оқытушыла рымен жиі 
араласатын студенттер өздерінің оқытушы-
ларымен қарым-қатынас жасау және қатысу 
үшін көбірек сөйлесуге бейім, ал аз дәрежеде 
ақтау мен жағымпаздыққа бейімделген. Ал өз 
кезегінде, қарым-қатынасты бақылауға сүйенген 
студенттер әдетте, көп сөйлесіп, жағым паз-
дықтың себептері белгілі болған (Martin, Myers 
& Mottet, 1999).

Өзін-өзі ашу шкаласы және осы шкаланың 
сенімділігі мен жарамдылығы туралы зерттеу 
де қызығушылық туғызып отыр. Оның ішінде 
нұсқаушылардың өзін-өзі ашу шкаласы нәтижені 
анықтау дәрежесінің 18 тармағын көрсетеді. 
Автордың пайымдауынша, оқытушының өзін-
өзі ашуы оқушылардың түрткілері болып та-
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былатын қарым-қатынастар, ақталу және жа-
ғымпаздықпен тығыз байланысты. Ал келесі 
мәселеде зерттеуші оқытушының өзін-өзі ашу-
ын сыныптан тыс қарым-қатынас, оқушылардың 
қызығушылығы мен танымдық оқытудың маңыз-
дылығы мен әсеріне байланысты болады дейді 
(Cayanus & Martin, 2004). K.D. Williams және 
A.B. Frymier (2007) еңбегінде де аудиториядан 
тыс қарым-қатынас студенттерге жағымды әсер 
ететіндігі анықталғанымен, ол студенттер ара-
сында жиі болмайды. Олардың пікірінше, оқуға 
бағдар қарым-қатынас түрткілерімен оң байла-
ныста болады, ал аудиториядағы бағдар сылтау-
лар мен жағымпаздық түрткілерімен тығыз бай-
ланысты. Сондықтан жағымпаздық орын алмау 
үшін мәселе мен мүддеден тыс қарым-қатынас, 
адамдардың қызығушылығы мен танымдық 
көрсеткіші маңызды деген пікірге келеміз.

M.M. Martin, J.L. Cayanus, K. Weber және 
A.K. Goodboy (2009: 91-111) студенттердің 
оқы тушыларымен қарым-қатынасындағы бес 
түрткіні айтады: реляциялық (мен оқытушыла-
рымды жақсы білгім келеді), функционалды 
(менің тобыма қатысты ақпаратты алуым ке-
рек), қатысу (мен тақырыпқа қатысқым келеді), 
сылтаулар (мен өз жұмысымды оқытушыға тү-
сіндіруім керек) және жағымпаздық (нұсқаушы 
тиімді оқытушы екен деп ойлайды деген әсер 
қалдыру). Жағымпаздық негізінде сөйлескен, 
бірақ функционалды емес түрткідегі студенттер 
алаңдаушылықтың төмендігін, құрдастарына 
қысымның жоғары деңгейі туралы хабарлаған.

Жағымпаздықты «кәсіпқойлық» тұрғысында 
да қарауға болады. B. Vaidyanathan (2012) ең-
бегінде көрсетілгендей, «кәсіпқойлық» басқару-
шылықтың бақылау құралы ретінде сынға алы-
нады және оның мағынасының даулы және 
си туациялық сипаты бұл тетікті әлсіретуі ық-
тимал. Кәсібилік басшылар мен қызметкерлер 
үшін міндетті идеалды қасиет. Кәсіпқойлыққа 
басшылардың теріс қылықтары, сыбайлас жем-
қорлық, жағымпаздық пен немқұрайлылық 
ықпал етуі мүмкін.

Әкімшілік мәдениет және сыбайлас жем-
қорлықтың ауқымы деңгейінде жағымпаз дық-
тың ықтимал байланыстарын іздеуге болатын 
секілді. S.T.M. Haque және S. N. Mohammad 
(2013) төрт мәдени өлшем негізінде әкімшілік 
мәдениет пен сыбайлас жемқорлық арасындағы 
байланысты іздейді: билік қашықтығы; белгі-
сіздіктен аулақ болу; ұжымшылдыққа қарсы 
индивидуализм және жұмсақтыққа қарсы қа-
тыгездік. Белгісіздіктен аулақ болудың жоға-

ры деңгейі және салыстырмалы түрде жоғары 
ұжымшылдық сыбайлас жемқорлықты әкім-
шілік мәдениетке енгізіп, жағымпаздық деңгейін 
жоғарылатады.

D.J. D’Amico (2018) ежелгі грек құқығын-
дағы жағымпаздық терминінің тарихи даму-
ын мысал ретінде қарастырады. Оның ойын-
ша, жағымпаздық қазіргі тілде салыстырма-
лы түрде бәріміз үйренген кемсіту сөз болға-
нымен, терминнің этимологиялық түбірі Афина 
Грециясындағы ежелгі құқықтық және инс-
титуционалдық өзгерістерді қалыптастыру про-
цесіне барып тіреледі. Солон кезіндегі мемле-
кеттік билік аясын кеңейткен нақты құқықтық 
реформалар нәтижесінде азаматтар жаңадан 
енгізілген мемлекеттік заңдарды бұзушылар ту-
ралы хабарлауға нақты қаржылық ынталандыру 
алды. Осыдан кейін үшінші тұлғалардың заңды 
өкілдігіне қатысты әлеуметтік таңба (стиг-
ма) жағымпаздық терминін қоғамдық игілікке 
жеке мүдделермен негізделген прокурорларға 
қатысты қолданды. Жоғалған әлеуметтік мәртебе 
және ресми қылмыстық жаза жағымпаздарды 
ынталандыру арасындағы айырмашылықтардың 
орнын толтыра бастады.

Adulation ұғымындағы түсініктер
Жалпы базадан Adulation кілт сөзі арқылы 

27 әдебиет табылды. Зерттеу нысанына сәй-
кес 5 әдебиетке ерекше мән берілді. Соны-
мен қатар, ұғымның алғашқы пайдаланылуы 
бойынша деректерді Oxford University Press 
шығаратын Notes and Queries журналынан бай-
қадық. Бұл тұста ұғымды табынушылық деп те 
балама аудармасын ұсынуға болатын секілді. 
Мәселен, Буонапартеге жағымпаздық (та бы-
нушылық) (Hughes, 1865); ерекшелікке жа-
ғымпаздық (табынушылық) – жалпы 6 матери-
ал жарияланған (Thornton, 1896); Патшайым 
Елизаветаның жағымпаздығы (табынушылығы) 
– жалпы 3 материал жарияланған (Wainewright, 
1914) сынды материалдар бар. 

Оңтүстік Үндістан саясаткерлерінің фильм-
дері мен қойылымдарындағы жағымпаздық 
саясатын талдаған еңбегінде S. Dickey (1993) 
кино мен саясаттың өзара байланысының ұзақ 
тарихы бар екендігін дәйектейді. Партиялар мен 
қозғалыстар фильмдерді үгіт-насихаттың фор-
маларына айналдырып, оларға саяси идеология-
ларды, символдар мен аллегорияларды енгізген. 
1960 жылдардың соңынан бастап аз ашық саяси 
фильмдер түсірілгеніне қарамастан, киноны сая-
си көпір ретінде пайдалану қазіргі уақытта да, ең 
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тұрақты түрде Тамилнад штатында сақталған. 
Мұнда соңғы бес бас министр киноға қатысы 
болған. Сонымен қатар, фильмдер танымал 
кино жұлдыздарын көрермендер қолдайтын 
белгілі жағдайлар үшін ғана емес, басқа типтегі 
көшбасшылар үшін де жаттығу алаңы ретінде 
қызмет ететіндігін айқындайды. Мұнда автор 
бұл көшбасшыларды жұлдызға деген жағым-
паздығы арқылы беделге қол жеткізетін адамдар 
деп баға береді. Жағымпаздық қызығушылық 
пен материализмнің үйлесімінде пайда болатын-
дығына мән беріледі. Саяси өрлеу жағымпаздық 
саясатынан басталып, бастапқы мақсат ең алды-
мен өзін емес, батыр кейпіндегі бейнесін алға 
жылжытудан тұрады. Дегенмен, партиялық ап-
парат арқылы саяси өрлеуді жағымпаздық емес, 
жанашырлық саясат деп атайды.

E.L. Khalil (2019) Адам Смит теориясы-
на және ұмтылыс пен мүдделер арасындағы 
айырмашылықты талдау арқылы ауқаттылар 
мен ықпалды адамдарға жағымпаздықты айқын-
дайды. Автордың пайымдауынша, ауқаттылар 
жағымпаздығының қайнар көзі ізгілікте болма-
уы мүмкін. Осы себептерге байланысты ғалым 
жағымпаздықты мейірімділіктен алшақтататын 
өлшемдерді іздейді. Бұл зерттеуде ол бұл өлшем 
қызмет тиімділігінің кіріс жиынтығында екендігі 
бекітіледі. Бұл жиынтыққа тек мүдделер, яғ ни 
тауарлар мен ресурстар жиынтығының ену ықт-
ималдығы баяндалады. Олай болса, өнім ізгілікке 
жатады. Дегенмен, жиынтық ұмтылысты қам-
тып, кейбір ойдағы жоғары мәртебеге жетуді 
қаласа, өнім жағымсыздыққа айналатындығы 
дәлелденеді. Ізгілік пен жағымпаздық ара-
сындағы айырмашылықтың негізі ретіндегі 
мүд делер мен ұмтылыстың айырмашылығы 
маңызды тиімділікті иеленеді. Жоғары дәрежеге 
бас июдің пайда болуы және соның салдары-
нан туындайтын саяси тәртіптің тұрақтылығы 
тек мүдделерден ғана емес, ұмтылыстардан ту-
ындайтын үлес ретінде ізденіс қажет. Демек, 
жағымпаздықтың артында белгілі бір мүдде 
емес, адамның ұмтылысы болуы мүмкін.

Корей Халық Демократиялық Республика-
сының (КХДР) дипломатиялық тарихы Корея 
Республикасымен капиталистік бәсекелестіктің 
коммунистік парадигмасына қарсы тұру кон-
текстіндегі «қырғи-қабақ соғыс» саясатымен 
тығыз байланысты екендігі белгілі. N. Kerkhoff 
(2020) Солтүстік Кореяның «қосылмау» қоз ға-
лысы аспектісін қарастыру барысында жағым-
паздықтан маргиналдануға өтуді талдайды. 
Автордың пікірде берген тұжырымдамасына 

сәйкес, жағымпаздық маргиналдануға әкелуі 
мүмкін. Әлеуметтанулық құбылыс болып та-
былатын аталмыш түсінік адам психикасын-
да жағымсыз із қалдырып, азаматтық қоғамға 
соққы беретіні анық. Маргиналдану арқылы 
жағымпаздық адамдар арасындағы дәстүрлі бай-
ланыстарды ажыратып қана қоймай, әдеп нор-
малары мен құндылықтарды бұрмалайды. Дема-
гог әрі авантюрист адамдар қоғамда қалыптаса 
түседі.

J. Mehlman (1986: 3-4) жазу мен жағымпаздық, 
оның ішінде әдеби жағымпаздық саясатын 
талдаған еңбегінде жазудың саяси зұлымдығы, 
әдеби жағымпаздық саясаты логоцентризмнің 
негізгі қағидалары екендігін айтады. Бұл еңбекте 
де автор маргиналдық туралы ой қозғайды 
(Mehlman, 1986: 8).

B. Py (2013) өз еңбегінде сарапшылар ара-
сында жағымпаздықтың болу мүмкіндігін тал-
дайды. Ол сарапшы фактілерді талдау бойынша 
маман ретінде шынайы нәтижелерді ұсынып, 
мүмкін немесе мүмкін емес қорытындыларды 
ұсынатындығын айтады. Сарапшы себеп пен 
салдардың тізбегі қандай болуы мүмкін екенін 
түсіндіреді. Ол ғылыми шындықты айтады. 
Сондықтан сарапшының әлеуетін, мақсаты 
мен еңбегіне төленетін ақысын ескере отырып, 
оның жұмысына күмән келтіруге болатындығын  
айтады.

Қорытынды

Адами құндылықтарға сай келмейтін жағым-
паздықты қазіргі қоғамның дерті деп айтуымызға 
болады. Мүмкін қателесіп те отырған шығармыз, 
жағымпаздық қазіргі қоғамдағы дамудың не-
гізгі құралы шығар? Дегенмен, көпшілік осы 
жағымпаздықсыз мансапқа жету мүмкін емес 
деп санайды. Расында да осы жағымпаздық сал-
дарынан кез келген ортадағы ахуал нашарлайды, 
басшы шынайылық не екенін ұмыта бастайды.

Жоғарыда айтылып кеткендей, жағымпаздық 
ұғымына қатысы бар синонимдес түсініктер өте 
көп. Мұны ағылшын тіліндегі баламаларды са-
лыстыру кезінде байқадық. Ең бірінші көзге 
түсетіні – антикалық кезеңде жағымпаздық 
демократиялық дамуға тежеу болған. Бұл мәселе 
біздің қазіргі қоғам да бар екені анық. Шамадан 
тыс демагогия, мақтанышқа құрылған популизм 
демократиялық дамуға кедергілер келтіреді.

Зерттеулер көрсетіп отырғандай, жағымпаз-
дық белгілері шығармашылық жұмыстарда, 
ғы лыми сараптамалық жұмыстарда болуы ық-
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тимал. Бұл тұста тапсырыспен жазылатын са-
рап тамалық жұмыстарды айтуымызға болады. 
Ақпараттық технологиялар дамыған кезең де 
барлығымыз әлеуметтік желілерді қолда нып 
келеміз. Осы әлеуметтік желілерден де жағым-
паздық белгілерін көреміз: арнайы түрлі формат-
тағы посттар жаздырту; посттарға жағымды 
пікірлер қалдыруды, репост жасауды жаппай 
ұйымдастыру және т.б.

Осы жағымпаздық салдарынан басшы мен 
қарапайым қызметкерлер арасындағы кәсі би-
лік деңгейі туралы түсініктер ауытқып кетуі 
мүмкін. Кәсіби деңгейі жоғары қызметкер жа-
ғымпаздықты таңдамаса, ол сол қызмет саты-
сында жылдар бойы қалу қаупі де бар. Сонымен 
қатар, басшыға қатысты мәселенің екінші жағы 
бар. Мәселен, бұрын қызметтес болған әріптес 
бір кездесуде жақсы пікір білдіруі жағымды 
құбылыс екені белгілі. Ұзақ уақыттан кейін Сіз-
дің қазіргі қызметіңізге қатысы жоқ адамның 
жа ғымды айтылған пікірінің шынайы екендігіне 
ешкім қарсылық білдіре қоймас. Сондықтан бас-
шы  ның әр қызметкерге қатынасының салдары 
оның әрекетіне ықпал етеді. Егер қызметкерді мақ-

тау орын алып, оның шынайылығы байқалса, ал да-
ғы жұмыстар да осы шынайылықпен жүзеге асады.

Ғалымдардың бір бөлігі жағымпаздықта мар-
гиналданудың белгілері бар деп те дәйектейді. 
Көп жағдайда олар «жүйеден тыс» адамдар ре-
тінде сипатталады. Расында да ұғымды марги-
налданудың түрі ретінде сипаттау барысында 
жағымпаздарды қоғамнан оқшауланған және 
рухани «кедей» азаматтар деуімізге болады. 
Маргиналдануды өзін-өзі қамтамасыз ете ал-
мау әлеуметтік тетігі негізінде түсіндірсек, бұл 
тұста жағымпаздарды өз мүддесі үшін құн ды-
лықтарға мән бермейтіндігін ескереміз. Мар ги-
налданған азаматтарда экономикалық ресурс-
тардың жеткіліксіздігі байқалатын болса, жа-
ғымпаздарда материалдық кемшіліктердің 
ор нын толтыру үшін өз мінез-құлқындағы 
кем ші ліктерін мойындамайтындығын байқау 
қиын емес. Дегенмен, жағымпаздыққа салынған 
аза маттар уақыт өте келе қоғамнан бөлінгенін 
және осы жағымсыз қасиеттердің сақталғанын 
байқайтыны анық. Жағымпаздық тұрақты қа-
сиет болып табылады деп ойлаймыз және қо-
ғамның дамуы мен өзгерісіне ықпал жасайды.
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ПРИГРАНИЧНОЕ СОТРУДНИЧЕСТВО РЕСПУБЛИКИ  
КАЗАХСТАН И РОССИЙСКОЙ ФЕДЕРАЦИИ В ОБЕСПЕЧЕНИИ  

БЕЗОПАСНОСТИ ПРИГРАНИЧНЫХ ТЕРРИТОРИЙ

В рамках сотрудничества Республики Казахстан и Российской Федерации рассматриваются 
проблемы, влияющие на безопасность их приграничных территорий. Отношения двух стран в 
сфере приграничного сотрудничества являются важной частью межгосударственной политики.

Сухопутная граница между нашими странами является самой протяженной в мире. Это даёт 
возможность эффективного сотрудничества в таких областях, как промышленность, торговля, 
военно-техническая сфера и другие направления.

Специфика казахстано-российского приграничного сотрудничества, существующие приори-
теты и направления деятельности входят в число актуальных проблем, которые представляют 
большой научный и практический интерес. Наши страны сформировали огромный опыт этого 
сотрудничества, а руководство государств неоднократно подчеркивало необходимость его раз-
вития и поиска новых и перспективных направлений в области обеспечения безопасности при-
граничных территорий.

Основная цель исследования – выявление перспективных действий по выходу на новый уро-
вень приграничного сотрудничества посредством анализа его современного состояния, тенден-
ций развития и сдерживающих факторов.

В качестве основных методов исследования использованы общенаучные подходы, в том чис-
ле исторический метод, логический анализ, описательно-индуктивный анализ правовых инсти-
тутов.

В статье рассматривается история приграничного сотрудничества Казахстана и России. При-
водится анализ тех проблем на границе, которые являются угрозой для безопасности территорий 
и населения, а также рассматривается деятельность пограничной службы Казахстана.

Ключевые слова: приграничное сотрудничество, страны-соседи, граница, безопасность, 
приграничные территории, население, развитие, пограничная служба, наркотрафик, контрабан-
да.
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Cross-border cooperation of the Republic of Kazakhstan and the  
Russian Federation in ensuring the security of border territories

Within the framework of cooperation between the Republic of Kazakhstan and the Russian 
Federation, problems affecting the security of their border territories are being considered. Relations 
between the two countries in the field of cross-border cooperation are an important part of interstate 
policy.

The land border between our countries is the longest in the world. This makes it possible for effec-
tive cooperation in such areas as industry, trade, military-technical sphere and other areas.

The specifics of Kazakh-Russian cross-border cooperation, existing priorities and areas of activity are 
among the urgent problems that are of great scientific and practical interest. Both states have the neces-
sary political will, which allows them to fully develop promising areas of cooperation: industrial coop-
eration, joint use of natural resources, development and implementation of innovative and scientific and 
educational projects, as well as ensuring the security of border territories.

The main purpose of the study is to identify ways to improve Russian-Kazakh cross-border coopera-
tion based on the analysis of its state, development trends and key problems that negatively affect the 
interaction of neighboring regions.

The main research methods used are general scientific methods, such as logical analysis, synthesis, 
ascent from the abstract to the concrete, historical, comparative methods and the method of descriptive-
inductive analysis of formal legal institutions.
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The article examines the history of cross-border cooperation between Kazakhstan and Russia. The 
analysis of those problems at the border that are a threat to the security of territories and the population 
is given, and the activities of the border service of Kazakhstan are also considered.

Key words: cross-border cooperation, neighboring countries, border, security, border territories, 
population, development, border service, drug trafficking, smuggling.
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Қазақстан Республикасы мен Ресей Федерациясының шекара маңы аумақтарының  
қауіпсіздігін қамтамасыз етудегі шекара маңы ынтымақтастығы

Қазақстан Республикасы мен Ресей Федерациясының ынтымақтастығы шеңберінде олардың 
шекара маңындағы аумақтарының қауіпсіздігіне әсер ететін проблемалар қарастырылуда. Екі 
елдің шекара маңы ынтымақтастығы саласындағы қатынастары – мемлекетаралық саясаттың 
маңызды бөлігі.

Әлемде ең ұзыны біздің елдеріміз арасындағы құрлық шекарасы. Бұл өнеркәсіп, сауда, 
әскери-техникалық сала және басқа да салаларда тиімді ынтымақтастыққа мүмкіндік береді.

Қазақстан-Ресей шекара маңы ынтымақтастығының ерекшелігі, қызметтің қазіргі 
басымдықтары мен бағыттары үлкен ғылыми және практикалық қызығушылық тудыратын 
өзекті проблемалардың қатарына кіреді. Екі мемлекеттің де ынтымақтастықтың перспективалық 
бағыттары: өнеркәсіптік кооперацияны, табиғи ресурстарды бірлесіп пайдалануды, инновациялық 
және ғылыми-білім беру жобаларын әзірлеуді және енгізуді, сондай-ақ шекара маңындағы 
аумақтардың қауіпсіздігін қамтамасыз етуді толық дамытуға мүмкіндік беретін қажетті саяси 
ерік-жігер бар.

Зерттеудің негізгі мақсаты – Ресей-Қазақстан шекара маңы ынтымақтастығын, оның жай-
күйін, даму үрдістерін және шектес өңірлердің өзара іс-қимылына теріс әсер ететін негізгі про-
блемаларды талдау негізінде жетілдіру жолдарын айқындау.

Зерттеудің негізгі әдістері ретінде логикалық талдау, синтез, абстрактіден нақтыға көтерілу, 
тарихи, салыстырмалы әдістер және формальды құқықтық институттарды сипаттамалық-
индуктивті талдау әдісі сияқты жалпы ғылыми әдістер қолданылды.

Мақалада Қазақстан мен Ресейдің шекаралық ынтымақтастығының тарихы қарастырылады. 
Шекарадағы аумақтар мен халықтың қауіпсіздігіне қатер төндіретін проблемаларға талдау жа-
салды, сондай-ақ Қазақстан шекара қызметінің жұмысы қаралды.

Түйін сөздер: шекара маңы ынтымақтастығы, көрші елдер, шекара, қауіпсіздік, шекара маңы 
аумақтары, халық, даму, шекара қызметі, есірткі трафигі, контрабанда.

Введение

Приграничное сотрудничество – один из 
наиболее эффективных и важных факторов, бла-
годаря которому государства могут объединять-
ся, создавая общие платформы и рынки различ-
ных товаров и услуг, рабочей силы, финансов и 
прочего.

Данная статья рассматривает приграничное 
сотрудничество двух государств: Республики 
Казахстан и Российской Федерации. В работе 
обобщены вопросы, относящиеся к истории со-
трудничества, его особенностям, проблем на 
межграничных территориях, а также обеспече-
ния безопасности как приграничных террито-
рий, так и населения обеих стран.

Современное понимание приграничного со-
трудничества заключается в отношениях сторон, 
направленных на продвижение и укрепление 

разноформатного взаимовыгодного сотрудни-
чества между участниками (Модельный закон о 
приграничном сотрудничестве, 2007).

Приграничное сотрудничество направлено 
на:

 – улучшение уровня и качества жизни 
граждан обоих государств;

 – развитие социальных показателей 
страны;

 – улучшение экономики стран.
Приграничное сотрудничество – это успеш-

ный и перспективный способ развития регионов. 
Каждый участник знает свои преимущества, ко-
торые можно использовать, осознает проблемы 
своих территорий, в решении которых может по-
требоваться помощь соседней страны, видит по-
требности своих граждан, а также возможности, 
которые могут открыться перед ними благодаря 
сотрудничеству.
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За распадом Советского Союза, последовало 
разрушение единого политического, культурно-
го, ментального пространства, трансформация 
административных границ в межгосударствен-
ные. В результате этого образовалась самая 
длинная непрерывная международная граница в 
мире – казахстано-российская, – которая создала 
для приграничных территорий ряд социально-
экономических преимуществ, появившихся бла-
годаря изменению их геополитического статуса. 
Но помимо определенных выгод, обозначились 
и серьёзные проблемы, связанные, в частности, 
с угрозами национальной безопасности.

Приграничное сотрудничество между ком-
петентными органами Казахстана и России ох-
ватывает целый спектр вопросов, важных для 
национальной безопасности двух государств, 
а именно взаимодействие в области противо-
действия: трансграничной преступности, неза-
конному обороту наркотических веществ, кон-
трабанде товаров, нелегальной миграции, тер-
роризму, а также предупреждения стихийных 
бедствий, техногенных аварий и чрезвычайных 
ситуаций, и их последствий.

Среди факторов, способствующих сотруд-
ничеству двух государств, можно отметить не 
только взаимопроникновение экономик, общ-
ность многих политических интересов, но при-
оритеты и векторы интеграционных процессов.

Актуальность работы заключается в не-
обходимости осмысления и разработке новых, 
отвечающих вызовам времени, механизмов со-
трудничества приграничных территорий двух 
стран. За 30 лет выстраивания отношений в ус-
ловиях самостоятельного развития приобретён 
огромный опыт, который должен быть подвер-
жен всестороннему научному анализу. Это за-
лог выхода на новый уровень отношений между 
странами. И в этом случае именно сотрудниче-
ство приграничных регионов может и должно 
стать драйвером дальнейшего развития межго-
сударственных отношений, прежде всего в сфе-
ре укрепления безопасности, а также социально-
экономического развития.

Приграничное сотрудничество доказало свою 
эффективность как действенный фактор развития 
и улучшения отношений между Республикой Ка-
захстан и Российской Федерацией. Общие стра-
тегии и программы, могут дать новый импульс к 
инновационным вариантам интеграционных про-
цессов на постсоветском пространстве.

Целью работы определён поиск новых форм 
и возможностей казахстано-российского при-

граничного сотрудничества посредством ана-
лиза текущего состояния, наработанного опыта, 
новых тенденций и проблем, которые могут от-
рицательно влиять на последующее взаимодей-
ствие сопредельных регионов.

Предметом работы выступают двусторонние 
отношения, возникающие в процессе пригранич-
ного сотрудничества двух стран в контексте обе-
спечения безопасности приграничных регионов.

Научная новизна исследования заключает-
ся, в анализе формирования и развития отноше-
ний между Казахстаном и Россией с периода ста-
новления государственности обеих стран, т.е. с 
XV века до настоящего времени. Также проведён 
анализ и дана оценка реализованных ранее трёх 
программ приграничного сотрудничества: 1999-
2007 гг., 2008-2011 гг., 2012-2017 гг. и текущего 
периода 2018-2023 г. Обозначены современные 
программы в сфере казахстано-российского со-
трудничества, даны рекомендации их решения. 
В рамках данной работы раскрыто содержание 
основных направлений сотрудничества пригра-
ничных территорий, осуществляемых в сфере 
обеспечения национальной безопасности. Выяв-
лено, что такое сотрудничество преследует не-
сколько основных целей. С одной стороны, оно 
призвано снизить барьерные функции казахста-
но-российской границы для населения, прожи-
вающего в приграничной зоне и хозяйствующих 
субъектов. С другой стороны, пресекаются тене-
вая экономика, незаконная миграция, преступ-
ная и террористическая деятельность.

Материалы и методы

В целях рассмотрения взаимодействия Ка-
захстана и России в вопросах приграничного 
сотрудничества, авторами используются мето-
ды анализа источников и правовых документов, 
которые применяются в различных видах ис-
следований. Акцентируется внимание на анали-
зе статей и источников, посвященных истории 
развития сотрудничества двух стран, анализу 
документов и соглашений о приграничном со-
трудничестве.

Использован метод интерпретации матери-
алов о проблемах безопасности приграничных 
территорий и населения, а также событий, от-
носящихся к теме исследования, в хронологиче-
ском порядке. На основе комплексного подхода 
даны действенные рекомендации по совершен-
ствованию и формированию новых форм при-
граничного сотрудничества.
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Очевидно, тема приграничного сотрудниче-
ства могла бы занимать важное место в казах-
станских и российских политических исследо-
ваниях, чего в настоящее время не наблюдается. 
Так, востребованы разработки критериев и па-
раметров эффективности деятельности исследу-
емого вопроса, общих подходов в его оценках 
и т.д. Как следствие, нередки противоречивые 
мнения и выводы по актуальным программам 
глобализируюшегося мира, таких, как неконтро-
лируемая миграция, незаконный оборот оружия, 
подстрекательство сепаратизма и т.д.

Проблема различных форм межгосудар-
ственного и межрегионального сотрудниче-
ства исследовали А.Г. Гранберг, А.С. Мака-
рычев, В.Е. Рыбалкин, А. Либман, Б. Хейфец,  
Ю.А. Щербанин, Е.Г. Анимица, С.А. Николаев 
и другие.

Результаты и итоги казахстано-российского 
сотрудничества было объектом исследования 
ряда историков, экономистов, политологов, та-
ких, как А.Ш. Миндагалиевой, И.П. Коцюбин-
ского, А.А. Андреева, Л.Л. Божко, А.А. Кныша.

Собственно, казахстано-российское при-
граничное сотрудничество в постсоветский пе-
риод рассматривали и анализировали в своих 
диссертациях политологии, регионоведы, со-
циологи. Изучение их трудов указывает на эф-
фективность междисциплинарного подхода в 
изучении вопросов приграничного сотрудниче-
ства, спрогнозировать их перспективу развития. 
Также, современные исследователи, с позиций 
современных подходов рассматривают аспекты 
нормативно-правового сопровождения пригра-
ничного и межрегионального сотрудничества 

на постсоветском пространстве, экономических, 
военных, культурно-гуманитарных связей Ка-
захстана и России и другие формы отношений 
между регионами, вносят рекомендации по их 
совершенствованию в рамках формирования 
единого экономического пространства.

Результаты и обсуждения

Многие страны осознают важность и необхо-
димость выстраивания приграничных отношений 
между государствами. Подобная ситуация на-
блюдалась и со стороны Российской Федерации. 
Президент РФ В. Путин, понимая преимущества 
сотрудничества с соседними странами, в 2005 
году выступил с Посланием Федеральному Со-
бранию Российской Федерации. В нём Пре зидент 
РФ сделал акцент на развитии пригра ничных тер-
риторий, улучшении пригранич ного сотрудниче-
ства с соседними странами, а так же рассмотрение 
их как базовых союзников при взаи модействии с 
сопредельными государствами (По слание Прези-
дента Российской Федерации Фе д ераль ному Со-
бранию Российской Федерации, 2005).

Помимо этого, вопросам приграничного и 
трансграничного сотрудничества Казахстана и 
России ежегодно посвящаются Форумы руко-
водителей приграничных территорий (Огнева, 
2012:176). Подобные мероприятия проводятся, 
начиная с 2004 года.

История сотрудничества Республики Казах-
стан и Российской Федерации берёт ещё в дале-
ком XVI веке (Абылкасымов, 2009). Основные 
вехи развития отношений приведены в следую-
щей таблице:

Таблица 1 – История развития сотрудничества Казахстана и России.

Период Событие
Вторая половина

XV-XVI вв.
Происходит установление торговых и дипломатических отношений между русским государством 
и казахским ханством.

1594 г. Первое посольство Казахского ханства прибыло в Москву с целью заключения дружественного 
соглашения с Русским государством.

1596 г. Начало строительства форпостов на границе Казахского ханства и Русского государства.
1717 г. В связи с джунгарской угрозой происходят первые обращения некоторых казахских султанов к 

России с просьбой о поддержке.
1731 г. Императрица России Анна Иоанновна подписывает Указ о принятии в состав российского поддан-

ства части казахов Младшего Жуза во главе с ханом Абулхаиром.
1734 г. Принятие российской императрицей Анной Иоанновной в российское подданство части казахов 

Среднего жуза во главе с ханом Семеке.
1716-1811 гг. Строительство форпостов и крепостей (Иртышская, Оренбургская и Уральская (Яицкая) оборони-

тельные линии).
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1822-1824 г Принятие в 1822 году «Устава о сибирских киргизах», 1824 г. Устава об Оренбургских киргизах, 
которые обусловили отмену ханской власти в Среднем и Младшем жузах с целью установления 
системы административно-политического управления на основе российской.

1820-1840 гг. «Устав о сибирских киргизах» от 1822 года и «Устав об оренбургских киргизах» от 1824 года – лик-
видация традиционной ханской системы управления на территории Среднего и Младшего жузов и 
внедрение колониальной системы управления.

1837-1847 гг. Восстание Кенесары Касымова, которое закончилось поражением восставших. Территории ны-
нешней Северо-Казахстанской, Костанайской, Акмолинской и Павлодарской областей оказались 
под управлением Россией.

Начало 1860-х гг. Военное завоевание территории Старшего жуза и присоединение всей территории Казахстана в 
состав Российской империи.

1867-1868гг Колониально-административные реформы на всей территории Казахстана.
1924-1925 гг. В результате национально-государственного размежевания Средней Азии практически все терри-

тории, на которых преобладало казахское население, были соединены в составе единой казахской 
автономии.

1936 г. КазАССР преобразована в союзную республику.
1936-1991 гг. Казахстан – союзная республика в составе СССР.
15 мая 1992 г. РК в составе участников ДКБ.
25 мая 1992 г. Подписание Договора о дружбе и взаимной помощи между Республикой Казахстан и Российской 

Федерацией.
22 октября 1992 г. Установление дипломатических отношений между Республикой Казахстан и Российской Федера-

цией.
21 октября 1994 г. Подписание Договора о сотрудничестве в охране внешних границ.
20 января 1995 г. Подписана Декларация между РК и РФ о расширении и углублении сотрудничества.
06 июля 1998 г. Подписана Декларация между РК и РФ о вечной дружбе и союзничестве, ориентированная на XXI 

век.
07 октября 2002 г. Подписан Договор о создании Организации Договора о коллективной безопасности (ОДКБ) (Орга-

низация Договора о коллективной безопасности).
18 января 2005 г. Подписан Договор между РК и РФ о казахстанско-российской государственной границе.

07 сентября 2010 г. Подписано Соглашение между РК и РФ о межрегиональном и приграничном сотрудничестве.
11 ноября 2013 г. Подписан Договор между РК и РФ о добрососедстве и союзничестве в XXI веке.

29 мая 2014 г. Подписан Договор о Евразийском экономическом союзе (Евразийский экономический союз), в ко-
торый вошли РК и РФ.

17 февраля 2015 г. Подписан Договор между Республикой Казахстан и Российской Федерацией о военно-техническом 
сотрудничестве.

Таким образом, можно констатировать, что 
сотрудничество двух стран постоянно развива-
лось и укреплялось, что относится и к области 
приграничного сотрудничества.

Граница Казахстана и России является наи-
более протяженной, её длина составляет бо-
лее 7,5 тысяч километров (Бурнасов, 2018:108) 
Именно поэтому приграничное сотрудничество 
между этими странами имеет столь высокую 
значимость и важность для них обеих.

Огромная площадь приграничных террито-
рий одновременно имеет как ряд преимуществ, 
так и определенные недостатки. С одной сторо-
ны, на территории есть инфраструктура, которая 
создает множество возможностей для трансгра-
ничного сообщения. С другой стороны, затруд-
нительным звеном в данном вопросе становит-
ся большая удаленность некоторых объектов, а 
также региональных центров друг от друга.

В 2004 году между Республикой Казахстан и 
Российской Федерацией был подписали Договор 
о сотрудничестве и взаимодействии по погра-
ничным вопросам (Договор между Российской 
Федерацией и Республикой Казахстан о сотруд-
ничестве и взаимодействии по пограничным во-
просам, 2004).

Данный пятилетний Договор содержал в 
себе 10 статей. В его рамках страны договори-
лись взаимодействовать в охране общей грани-
цы, борьбы с терроризмом и другими пробле-
мами, возникающими на границах. Для дости-
жения назначенных целей Казахстан и Россия 
обязались обмениваться необходимой инфор-
мацией и опытом в защите государственных 
границ.

В 2009 году подписано соглашение между 
Правительством Российской Федерации и Пра-
вительством Республики Казахстан о порядке 

Продолжение таблицы
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пересечения российско-казахстанской государ-
ственной границы жителями приграничных тер-
риторий (Соглашение между Правительством 
Российской Федерации и Правительством Ре-
спублики Казахстан о порядке пересечения 
российско-казахстанской государственной гра-
ницы жителями приграничных территорий Рос-
сийской Федерации и Республики Казахстан, 
2009).

В документе отражена информация об осо-
бенностях пересечения границ стран. Описаны 
документы и приложения, на которые органы 
власти и жители стран могут опираться при воз-
никновении трудностей при пересечении грани-
цы. Отмечено также, что граждане, пересекаю-
щие границу, в обязательном порядке должны 
соблюдать законодательство государства, в 
котором находятся. В соглашении выделяются 
способы разрешения разногласий в данных во-
просах. Данный документ содержит перечень 
всех приграничных территорий Республики Ка-
захстан и Российской Федерации.

В 2010 году подписано соглашение между 
правительством Российской Федерации и Пра-
вительством Республики Казахстан о межреги-
ональном и приграничном сотрудничестве (Со-
глашение между правительством Российской 
Федерации и Правительством Республики Ка-
захстан о межрегиональном и приграничном со-
трудничестве, 2010).

В документе указывается, что Казахстан и 
Россия укрепляют и развивают межрегиональ-
ное и приграничное сотрудничество на основе 
равноправия и взаимной выгоды. Приведен пе-
речень основных терминов.

Уполномоченные органы в целях осущест-
вления и координации межрегионального и 
приграничного сотрудничества заключают 
международные договоры в порядке, предус-
мотренном законодательствами государств. 
При необходимости, они создают совместные 
рабочие группы по выработке конкретных 
механизмов совершенствования межрегио-
нального и приграничного сотрудничества. 
Это основа долговременных и надёжных от-
ношений.

В 2017 году Казахстан и Россия подписали 
Программу межрегионального и приграничного 
сотрудничества (Программа межрегионального 
и приграничного сотрудничества между Прави-
тельством Российской Федерации и Правитель-
ством Республики Казахстан на 2018-2023 годы, 
2017). Программа рассчитана на срок с 2018 года 

по 2023 год, то есть является действующей на те-
кущий момент.

Этот документ описывает ряд основных и 
наиболее важных направлений в сотрудничестве 
Казахстана и России, а именно:

 – оказание поддержки проектам разных 
уровней на постоянной основе;

 – помощь при организации совместных 
предприятий и увеличение экспорта продукции, 
произведенной на них;

 – взаимодействие в вопросах трудовой миг-
ра ции, занятости населения, политики, куль туры, 
науки и других важных сферах деятель ности;

 – развитие малого и среднего бизнеса;
 – развитие и сохранение инфраструктуры 

на приграничных территориях;
 – помощь при возникновении различных 

чрезвычайных и трагических ситуаций и прочее.
Важным вопросом в рамках сотрудничества 

Республики Казахстан и Российской Федерации 
является обеспечение безопасности как пригра-
ничных территорий двух государств, так и их 
граждан.

Обеспечение безопасности граждан является 
одним из базовых принципов приграничного со-
трудничества.

Организация высокого уровня безопасности 
на пограничных территориях двух стран явля-
ется достаточно затруднительной задачей. Это 
связано с большим объёмом и протяженностью 
данной территории. Но вместе с тем, данный 
вопрос является важным и актуальным, так как 
любые промахи и неточности в этой сфере могут 
привести к серьезным последствиям в рамках 
экономики и других областях.

Были приняты различные специальные про-
граммы (одна из них на период с 2008 по 2017 
годы), в которых отражены:

 – деятельность и приоритетные направле-
ния по организации центров приграничного 
сотрудничества между двумя государствами;

 – совместная деятельность в исполь зова-
нии определенных объектов на приграничных 
территориях;

 – охрана водных объектах на приграничных 
территориях и прочее.

Вопрос обеспечения безопасности на погра-
ничных территориях Казахстана и России на се-
годняшний день включает в себя такие пункты, 
как:

 – управление и координацию количества 
пересекающих границу людей, различных видов 
транспорта, товаров и т.п.;
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 – борьба с коррупцией и другими нега-
тивными последствиями пограничной политики 
(Голунов, 2006:138).

Основным вопросом в обеспечении безопас-
ности между РК и РФ можно назвать то, что во-
просы и задачи по его обеспечению зачастую 
противоречат задачам усиления трансгранич-
ного сотрудничества. По этой причине такую 
безопасность иногда бывает достаточно сложно 
обеспечить.

В целом основные проблемы, которые могут 
возникнуть в рамках обеспечения безопасности 
на приграничных территориях Казахстана и Рос-
сии сводятся к следующим:

 – нелегальные межграничные потоки лю-
дей, запрещенных товаров (контрабанда), ве-
ществ и прочего;

 – неблагоприятная ситуация на пригранич-
ных территориях (этнические и прочие виды 
конфликтов между людьми, нарушение каран-
тинных мер в период пандемии и пр.);

 – пересечение границ экстремистами.
К одной из разновидностей проблем из пер-

вой категории можно назвать ввоз наркотиче-
ских средств. Она является актуальной для обе-
их стран, так как может производиться в обе 
стороны.

Данная проблема является одним из наибо-
лее серьезных вызовов пограничной безопасно-
сти территорий.

Главная задача государств – обеспечить 
максимальный контроль на границе для за-
щиты своего населения от распространения 
запрещенных веществ как со стороны Казах-
стана, так и со стороны России. Ведь, к приме-
ру, в 2021 году в Казахстане было выявлено 50 
случаев контрабанды наркотиков (Kazinform, 
2021).

Помимо этого, к данной группе проблем 
относится и нелегальный въезд (в основном в 
Россию) трудовых и прочих мигрантов. Люди 
нарушают условия пересечения границы, делая 
это незаконно, что также является вызовом безо-
пасности границ и населения. В 2021 году более 
3500 иностранных граждан были привлечены к 
ответственности за незаконное пересечение гра-
ниц Казахстана (Zakon.kz, 2021). Работники, на-

ходящиеся на границах, делают все возможное, 
чтобы максимально снизить количество неле-
гальных мигрантов.

К следующей группе относятся различные 
межэтнические конфликты в приграничной зоне.

Казахстан и Россия являются многонацио-
нальными странами. В Казахстане проживают 
более 170 этносов. В России их насчитывается 
более 190 (Национальный состав России, 2021).

Такое этническое разнообразие в соотноше-
нии с близким расположением стран, к сожале-
нию, иногда приводит к межэтническим кон-
фликтам.

Они являются серьезным вызовом безопас-
ности для простого населения, которое не при-
нимает, и самое главное – не желает принимать, 
непосредственного участия в столкновениях. 
Например, в ходе межэтнического конфликта в 
Кордайском районе Жамбылской области в 2020 
году было убито 11 человек, более 50 получили 
ранения, кроме того, были сожжены 25 домов, 
30 сельских объектов и 40 автомобилей (Мама-
шулы, 2020). Из-за высокого уровня опасности в 
данном случае важна не только работа на грани-
цах стран, но и в целом деятельность государств 
и их властей в области улучшения взаимоотно-
шений между странами и, следовательно, между 
населением.

Третья группа проблем – это активность экс-
тремистов, пересекающих границы обеих стран. 
Их деятельность может быть очень опасной. По-
добные люди и группировки способны дестаби-
лизировать жизнь государства, совершать пере-
вороты, а также производить террористические 
акты, что является наиболее опасной проблемой 
для населения любой страны.

В основном данные «незаконные» проблемы 
связаны с географическим расположением Ка-
захстана. С одной стороны, расположена Россия 
и страны Европейского союза, с другой – стра-
ны, жители которых зачастую нарушают законы 
о пересечении границ, организуют преступные и 
террористические группировки, осуществляют 
активный наркотрафик через территории своих 
государств, например, Афганистан, Пакистан, 
Таджикистан, Узбекистан, Кыргызстан и др. 
(рис. 2).
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Рисунок 2 – Карта маршрутов наркотрафика через Казахстан.

С другой стороны, подобное географическое 
расположение Казахстана имеет также и пре-
имущество. Через развитую инфраструктуру 
Казахстана в основном происходят сообщения 
государств Центральной Азии с Россией и ЕС.

Положительные и отрицательные факторы 
являются большим основанием для того, чтобы 
уделять охране границы страны большое внима-
ние, причем не только со стороны Республики Ка-
захстан, но и со стороны Российской Федерации.

Вся основная информация об их деятель-
ности закреплена в Положении о Пограничной 
службе Комитета безопасности Республики Ка-
захстан (Әділет, 2021). Их деятельность регу-
лируется Положением о ПС КНБ РК. Основная 
цель службы – обеспечение неприкосновенно-
сти и безопасности границы Казахстана.

Основными направлениями деятельности 
данной службы являются:

 – охрана, защита границы государства (как 
на суше, так и на водной территории);

 – осуществление пропуска физических 
лиц и транспорта через границу;

 – контроль в пограничной зоне;
 – урегулирование проблемных ситуаций в 

пограничной зоне и пр.
Таким образом, именно пограничная служба 

государства обеспечивает безопасность границ 
Республики Казахстан, ее приграничных терри-
торий, а также населения.

По вопросам безопасности приграничных 
территорий и населения Казахстан взаимодей-

ствует не только с соседними территориями. Ре-
спублике часто оказывает поддержку США, на-
пример, помогает в обучении сотрудников при-
граничных зон, НАТО, а также ЕС.

Помощь со стороны подобных объединений 
позволяет Казахстану улучшать уровень подго-
товленности сотрудников пограничной службы, 
обновлять техническое оснащение на границах, 
внедрять новые модели и системы обеспечения 
безопасности. Все это повышает уровень безо-
пасности на всех границах страны, включая гра-
ницу с Россией.

В ходе исследования были изучены научные 
труды авторов Абылкасымова М.Е., Бурнасова 
А.С., Мамашулы А., мнения высокопоставлен-
ных представителей государственных органов. 
Многие из них высказывают противоположные 
точки зрения по поводу современного и дальней-
шего развития приграничных отношений России 
и Казахстана. К примеру, кандидат историче-
ских наук, эксперт МГИМО Л.Ю. Гусев убеж-
дён, что связь двух государств важна не только 
для них, но и для всей сферы геополитики. Он 
высказывает ряд аргументированных доводов в 
пользу продолжения эффективного взаимодей-
ствия двух стран. Среди экспертов существует и 
противоположное мнение. Например, сопредсе-
датель Социалистического движения Казахста-
на Айнур Курманов в своем интервью для СМИ 
обозначил позицию ослабления связи Казахста-
на с Россией и направления взаимодействия на 
новые векторы.
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На современном этапе сотрудничества меж-
ду Казахстаном и Россией редко возникали кон-
фликты. В основном, ситуация была достаточно 
стабильной, а возникающие на приграничных 
территориях проблемы быстро разрешались. 
Однако в последние годы ситуация стала более 
напряженной.

Причиной этому стали нелицеприятные вы-
сказывания некоторых представителей различ-
ных органов со стороны обеих стран по поводу 
их территорий. Представители Российской Фе-
дерации высказали, что территория Казахстана, 
это подарок от России, в ответ получив слова 
о том, что более пяти областей России должны 
отойти Казахстану (Аксенов, 2021).

В данной ситуации вопрос безопасности гра-
ниц становится еще более актуальным. Простые 
разговоры могут перерастать во всеобщие вол-
нения со стороны граждан, что может привести 
к нарушению законов на приграничных терри-
ториях.

На сегодняшний день многое зависит от глав 
обеих стран. Именно их дипломатические спо-
собности могут исправить сложившийся кон-
фликт.

Ещё одним проблемным элементом может 
стать переход к «определенной» стратегии по-
граничной политики. Так, если одной из стран 
будет выбрана «жесткая» стратегия, которая 
ставит во главу всего именно обеспечение без-
опасности своей страны, а не сотрудничество с 
соседней территорией, то это может серьезно и 
негативно повлиять на взаимоотношения между 
странами.

Основная сложность заключается именно 
в нахождении баланса между стратегиями без-
опасности и сотрудничества. Казахстану и Рос-
сии необходимо организовывать эффективную 
систему безопасности, которая не будет нару-
шать договоров об их сотрудничестве и взаимо-
действии, будет способствовать развитию дру-
жественных отношений.

В организации пограничной политики Ка-
захстана и России существуют определенные 
различия. Они базируются на том, что у России 
гораздо больший запас материальных ресурсов, 
в то время как у Казахстана экономические и 
кадровые возможности несколько ограничены. 
Исходя из этого, Россия, обладая ресурсами, ве-
дет достаточно длительный по времени поиск и 
выбор оптимального решения в вопросе погра-
ничной политики. Казахстану же необходимо 
принимать быстрые решения в данной сфере для 

того, чтобы повысить уровень эффективности 
контроля над своими границами и пограничны-
ми территориями.

Сегодня на территории Казахстана действу-
ет закон «О национальной безопасности Респу-
блики Казахстан» (Әділет, 2021), который на-
прямую относится к вопросам безопасности как 
приграничных территорий, так и граждан стра-
ны.

Исходя из данного закона, Республика Ка-
захстан:

 – регулярно проводит системную работу по 
развитию и укреплению защиты государственной 
границы на приграничных территориях;

 – предпринимает ряд мер по препятс тво-
ванию незаконной иммиграции через границу;

 – организует меры по полному исключению 
на въезд в страну лиц, не имеющих гражданства, 
а также иностранных граждан, имеющих цель 
осуществить подрывную деятельность против 
государства, его суверенитета (экстремистов).

Анализ документов о приграничном со-
трудничестве Казахстана и России, позволяет 
утверждать, что их сотрудничество является 
достаточно долговременным и разнообразным. 
Однако присутствуют некоторые вопросы отно-
сительно описания безопасности приграничных 
территорий и граждан в данных документах.

Во-первых, исходя из того, что подобных 
источников достаточно много, большинство из 
них копируют некоторые положения друг друга, 
повторяя определенные цели, задачи и т.д.

Во-вторых, несмотря на большое количество 
документов, описывающих приграничные от-
ношения Республики Казахстан и Российской 
Федерации, далеко не во всех прописываются 
пункты, касающиеся безопасности территорий и 
граждан обеих стран.

К примеру, в программе межрегионального 
и приграничного сотрудничества, которая дей-
ствует до 2023 года, нет ни одного пункта, по-
священного безопасности. Это можно считать 
достаточно серьёзным упущением. Конечно, су-
ществуют документы, в которых данные вопро-
сы прописаны, а также документы, полностью 
посвященные данной теме. Однако тема без-
опасности, в особенности безопасности граждан 
– это первостепенный вопрос в любых пригра-
ничных отношениях между любыми странами, 
поэтому, данный пункт должен не только посто-
янно рассматриваться, но и совершенствоваться.

Таким образом, в заключении отметим, что 
на границе Республики Казахстан и Российской 
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Федерации возможно возникновение проблем-
ных ситуаций, которые могут оказаться угрозой 
для населения. Среди них:

 – ввоз нелегальных наркотических средств;
 – контрабанда;
 – незаконное пересечение границ миг-

рантами;
 – межэтнические конфликты на пригра-

ничных территориях;
 – въезд в страны экстремистов и участников 

террористических группировок.
Обеспечение полного контроля на границе 

является достаточно затруднительным в силу их 
огромной протяженности.

Для совершенствования приграничного со-
трудничества странам необходимо поддержи-
вать дружеские взаимоотношения для предот-
вращения межэтнических конфликтов, выделять 
средства для обучения и оснащения сотрудников 
пограничной службы, изучать и использовать на 
практике опыты других стран в вопросах при-
граничного сотрудничества.

Заключение

На сегодняшний день обе страны предпри-
нимают максимальный ряд мер для того, чтобы 
избежать подобных проблем и обеспечить без-
опасность приграничных территорий и населе-
ния.

Важно отметить, что безопасность границ и 
населения Казахстана и России зависит, отнюдь, 
не только от успешной деятельности погра-
ничников. Важно также поддерживать пригра-

ничное сотрудничество и со стороны властей. 
Именно дружественные партнерские взаимоот-
ношения помогут обеспечить безопасность обе-
их стран.

Отношения Казахстана и России имеют глу-
бокую историю и огромный опыт взаимодей-
ствия. Данный факт положительно влияет на 
дальнейшее развитие их сотрудничества. Обе 
страны и их лидеры твёрдо придерживаются 
позиции, что все совершаемые действия в рам-
ках приграничного сотрудничества должны со-
вершаться на благо граждан и безопасности их 
стран (Гусев, 2011).

В условиях событий января 2022 г. пригра-
ничное сотрудничество переживает новый этап 
становления. С одной стороны – кардинально из-
менились условия сосуществования пригранич-
ных регионов в связи с введенными против Рос-
сии рядом стран тотальных санкций. С другой 
стороны, именно военный характер конфликта 
между Россией и Украиной незамедлительно 
требует контроля над проникновением в страну 
и деятельности на её территории деструктивных 
националистических лиц, групп, организаций из 
других стран.

События января 2022 года в Казахстане по-
казали, что потеря бдительности со стороны го-
сударств за деятельностью этих экстремистских 
групп может привести к катастрофе. Вопрос 
охраны внешних границ и контроля за потоком 
людей, приезжающих в Казахстан, стоит как не-
когда остро. Если не будут приняты необходи-
мые меры, мы неизбежно столкнемся с повторе-
нием этой трагедии нашего общества.
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RISKS AND PROSPECTS OF KAZAKHSTAN’S PARTICIPATION IN EAEU 
UNDER THE CONDITIONS OF MODERN POLITICAL SITUATION

Integration is becoming the leading trend in the development of the world system. In today’s global 
world, individual countries have less chance of effective participation in world processes, while coun-
tries acting together with their partners in the format of common integration projects receive new op-
portunities to increase the efficiency of their activities. The modern system of international relations is 
characterized by such features as increasing the importance of the regional level, strengthening the role 
of regions, the active creation of regional associations or even integration associations, and cooperation 
between regions.

Nowadays, the study of the problems of integration cooperation of Kazakhstan with other interna-
tional actors in the Eurasian space is becoming particularly acute. Political and international problems 
and shifts arising at the top table of world affairs do not bypass the Eurasian region, which affects the 
interests of international actors of the Eurasian space.

The ongoing global changes, global crises, geopolitical disagreements and conflicts negatively affect 
the integration structures and their further development. The political-economical situation of the EAEU 
against the background of recent geopolitical changes requires special attention. The potential expan-
sion of the EAEU, the conflicts of the participating countries with other international actors, financial 
crises have a tremendous bearing on the international policy of the member countries of the Union and 
raises many questions about the prospects for the development of this association. 

Moreover, the worldwide geopolitical and economic crises affects on functioning and state of the 
integration projects. Hence, the purpose of the study is to analyze existing conditions of EAEU and fac-
tors, risks, prospects of Kazakhstan’s participation in EAEU under the conditions of modern political 
reality and instability. The authors conclude that according to analysis the greatest risk for Kazakhstan 
within EAEU structure is political risk. Political risk prevails over economic one and causes the greatest 
concerns. Moreover, authors give different prospects as to EAEU development.

Key words: integration unions, EAEU, integration risks, integration prospects, customs union, trade 
market.
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Қазіргі саяси жағдайда Қазақстанның ЕАЭО-ға қатысуының  
тәуекелдері мен болашағы

Интеграция әлемдік жүйенің дамуында жетекші тенденцияға айналып отыр. Қазіргі жаһандық 
әлемде жекелеген елдердің әлемдік үдерістерге тиімді қатысу мүмкіндігі аз болса, ортақ 
интеграциялық жобалар форматында өз әріптестерімен бірлесіп әрекет ететін елдер өз қызметінің 
тиімділігін арттырудың жаңа мүмкіндіктерін иеленуде. Қазіргі халықаралық қатынастар жүйесі 
аймақтық деңгейдің маңыздылығын арттыру, аймақтар рөлін күшейту, аймақтық бірлестіктерді 
немесе интеграциялық бірлестіктерді белсенді құру, аймақтар арасындағы ынтымақтастық 
сияқты белгілермен сипатталады.

Қазіргі уақытта Қазақстанның еуразиялық кеңістіктегі басқа халықаралық субъектілермен 
интеграциялық ынтымақтастығы мәселелерін зерттеу ерекше өткір мәселе болып отыр. Саяси 
және халықаралық проблемалар мен әлемдік істердің жоғарғы үстелінде туындайтын өзгерістер 
еуразиялық аймақты да айналып өтпейді, бұл Еуразиялық кеңістіктің халықаралық субъектілерінің 
мүдделерін қозғайды.

Жүріп жатқан жаһандық өзгерістер, жаһандық дағдарыстар, геосаяси келіспеушіліктер мен 
қақтығыстар интеграциялық құрылымдарға және олардың одан әрі дамуына кері әсерін тигізіп 
отыр. Соңғы геосаяси өзгерістер аясында ЕАЭО-ның саяси-экономикалық жағдайы ерекше 

https://orcid.org/0000-0003-2539-8951
https://orcid.org/0000-0002-0604-1642
mailto:y.dossymkhan@astanait.edu.kz
mailto:y.dossymkhan@astanait.edu.kz


103

Y. Dossymkhan, M. Dyussembekova

назар аударуды қажет етеді. ЕАЭО-ның әлеуетті кеңеюі, қатысушы елдердің басқа халықаралық 
субъектілермен қақтығыстары, қаржылық дағдарыстар Одаққа мүше елдердің халықаралық 
саясатына орасан зор әсер етеді және осы бірлестіктің даму перспективалары туралы көптеген 
сұрақтар тудырады.

Сонымен қатар әлемдік геосаяси және экономикалық дағдарыстар интеграциялық жобалардың 
жұмыс істеуі мен жағдайына әсер етуде. Демек, зерттеудің мақсаты – ЕАЭО-ның қолданыстағы 
шарттарын және қазіргі саяси шындық пен тұрақсыздық жағдайында Қазақстанның ЕАЭО-ға 
қатысуының факторларын, тәуекелдерін, перспективаларын талдау. Авторлар талдау бойынша 
Қазақстан үшін ЕАЭО құрылымындағы ең үлкен тәуекел – саяси тәуекел деген қорытындыға 
келді. Саяси тәуекел экономикалық тәуекелден басым және үлкен алаңдаушылық тудырады. 
Сонымен қатар авторлар ЕАЭО дамуының түрлі перспективаларын ұсынады.

Түйін сөздер: интеграциялық одақтар, ЕАЭО, интеграциялық тәуекелдер, интеграциялық 
перспективалар, Кеден одағы, сауда нарығы.
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Риски и перспективы участия Казахстана в ЕАЭС в условиях  
современной политической ситуации

Интеграция становится ведущей тенденцией развития мировой системы. В условиях совре-
менного глобального мира страны-одиночки имеют меньше шансов на эффективное участие в 
мировых процессах, тогда как страны, выступающие совместно со своими партнерами в формате 
общих интеграционных проектов, получают новые возможности для повышения эффективности 
своей деятельности. Современной системе международных отношений характерны такие осо-
бенности, как повышение значения регионального уровня, усиление роли регионов, активное 
создание региональных объединений или даже интеграционных объединений, сотрудничество 
между регионами.

Современные глобальные процессы в области построения новой архитектуры мирового эко-
номического рынка привлекают внимание к создаваемым интеграционным объединениям. В на-
стоящее время ЕАЭС является одним из динамично развивающихся экономических интеграци-
онных объединений на евразийском пространстве. Союз является международной организацией 
региональной экономической интеграции, обладающей международной правоспособностью и 
компетенцией. 

В настоящее время изучение проблем интеграционного взаимодействия Казахстана с други-
ми международными акторами в евразийском пространстве приобретает особую остроту. Поли-
тические и международные проблемы и сдвиги, возникающие на мировой авансцене, не обходят 
стороной евразийский регион, что отражается на интересах международных акторов евразий-
ского пространства. Происходящие мировые изменения, глобальные кризисы, геополитические 
разногласия и конфликты негативно влияют на интеграционные структуры и их дальнейшее раз-
витие. Политико-экономическое положение ЕАЭС на фоне последних геополитических измене-
ний требует особого внимания. Потенциальное расширение состава ЕАЭС, конфликты стран-
участниц с другими международными акторами, финансовые кризисы имеют огромное влияние 
на международную политику стран-участниц Союза и порождает немало вопросов о перспекти-
вах развития данного объединения.

Более того, геополитические и экономические кризисы во всем мире влияют на функциони-
рование и состояние интеграционных проектов. Целью данного исследования является анализ 
существующих условий ЕАЭС, в также факторов, рисков, перспектив участия Казахстана в ЕАЭС 
в условиях современной политической реальности и нестабильности. Авторы приходят к выво-
ду, что, согласно анализу, наибольшим риском для Казахстана в структуре ЕАЭС является по-
литический риск. Политический риск преобладает над экономическим и вызывает наибольшие 
опасения. В данной статье также авторами рассмотрены примерные направления развития ЕАЭС 
при сложившийся политической и экономической ситуации.

Ключевые слова: интеграционные объединения, ЕАЭС, интеграционные риски, интеграци-
онные перспективы, таможенный союз, торговый рынок.
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Risks and prospects of Kazakhstan’s participation in EAEU under the conditions of modern political situation

Introduction

In modern geopolitical structure EAEU is one of 
the most important integration systems in post-So-
viet area. Organization expansion, military-political 
conflicts in post-Soviet area, global crises and other 
factors directly affect the member countries of inte-
gration association and raise many questions about 
the future of EAEU. Kazakhstan is one of the key 
members of Union, and these processes directly af-
fect it.

Scientific-research works dedicated to the issue 
of Eurasian integration in Kazakhstan, Russian and 
post-soviet community countries are characterized 
through high level of intensity due to relevance and 
novelty of this issue.

Especially useful are scientific developments 
of such modern Russian scientists as Y.V. Vinoku-
rov[1], Y.V. Kossov[2], S. Lantsov[3] and other. 
These authors studied the problematics of CIS de-
velopment.

One of originator of the Eurasianism is the first 
President of the Republic of Kazakhstan – N.A. 
Nazarbayev, whose articles, monographes, ad-
dresses, speeches made a great contribution into this 
work. Special place is occupied by the book “On 
the threshold of XXI century”, which highlights the 
challenges in the early nineties, political transforma-
tions, willed decisions of the President [4].

Also it is necessary to especially highlight pro-
gram articles of leaders of Russia – V.V. Putin [5] 
“New integration project for Eurasia – future being 
born today” and Belarus – A.G. Lukashenko [6] 
“About future of our integration”.

Among Kazakhstan researchers the scientific 
works of V.Y. Dodonov [7], N.K. Isingarin [8], 
K,G. Sheryazdanova [9], S.K. Kushkumbayev [10], 
M.T. Laumulin [11], T.A. Mansurov[12] and other 
can be mentioned. These authors study the issues of 
integration cooperation of CIS countries as well as 
issues of regional economic integration.

Formation of economic association within Eur-
asian area initially pursued one goal – creating con-
ditions for development of national economies of 
member states. For sure each country had its own 
specific expectations from joining EAEU. Main ex-
pectation of all three countries was associated with 
increase in exports to common market. Kazakhstan 
and Belarus initially expected the rise of national 
economies through access to 180 million market. In 
particular Belarus counted on unhindered access to 
oil, oil products and gas. Kazakhstan was counting 
on quick economic gains. However, many data in-

dicate that Russia pursued more geopolitical goals 
than economic ones.

To begin with, it is necessary to understand how 
the expansion of market for goods could provide ad-
vantage for the countries participating in Customs 
Union (hereinafter – CU).

According to Taybekuly A., the first advantage 
lies in facilitating access for Kazakh producers to 
Russian and Belarusian markets for finished goods. 
Secondly, for example, for production of complex 
products, huge number of intermediate commodity 
items are needed, absence of custom duties could facil-
itate their greater availability from CU countries [13].

According to some sources, before Kazakhstan 
joined EAEU, assessments of this event were as-
sessed differently by experts. It was assumed by the 
experts in international studies that the membership 
of Kazakhstan in the EAEU should have optimistic 
impact on Kazakhstan’s trade market through:

“– attracting foreign international investment by 
producing advanced goods in this area;

– improving export to EAEU members, hence, 
decreasing the vulnerability of national economy;

– strengthening EAEU bodies in order to de-
crease interdependence on global market;

–  realizing of four freedoms (labor, goods, hu-
man capital, services)  EAEU partner countries;

–  minimize the cost of goods and services in 
order to raise competitiveness of Kazakhstan in both 
markets (internal, external);

– accelerate the active participation of Kazakh-
stan in lobal market”.

Unfortunately, there were particular threats and 
risks which were caused by the participation of Ka-
zakhstan in EAEU:

“– suppression of national producers by com-
petitors from EAEU partner countries;

 – leakage of highly qualified personnel to 
countries with better working conditions and higher 
wages;

 – occurrence of dependence of Kazakh finan-
cial institutions on large Russian banks as part of 
the formation of joint financial market or on large 
foreign investments from outside EAEU;

 – need to obey supranational institutions of 
economic regulation within the framework of inte-
gration process” [14].

These risks largely depended on the degree of 
integration of Kazakhstan into EAEU, as well as on 
the processes taking place within the framework of 
integration formation.

The former General Secretary of EurAsEC Man-
surov T. assumed that the first years of economic 
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integration brought to our country worthwhile effect 
and that most of the threats were exaggerated [15].

According to Kazakh economist Kazhyken M., 
Kazakhstan faces number of risks:

 – risk of restoring ties in the field of technol-
ogy interrupted in Soviet era with the Russian side, 
which could “restore” the raw material specializa-
tion of Kazakhstan;

 – risk of loss of financial sovereignty as a result 
of integration of banking systems of EAEU countries 
and implementation of single monetary policy, as 
well as impact of sanctions on the Russian economy;

 – risk of turning into zone for supply of “out-
dated” machines and equipment from the Russian 
Federation and the Republic of Belarus;

 – risk of excessive growth in dependence of 
Kazakhstan economy on the Russian one [16].

The purpose of the study is to find out real risks and 
threats of Kazakhstan’s participation in EAEU in the 
conditions of new geopolitical changes which directly 
affects on economy of integration organizations and the 
attempt to predict further development of the EAEU. 

Justification of the choice of articles and goals 
and objectives 

The purpose of this study is to analyze the par-
ticipation of Kazakhstan in the EAEU, what chang-
es brings to the EAEU the global political situations 
and how it affects on Kazakhstan as a part of EAEU.

The objectives of the authors of this study are:
 – to analyze the modern state of the EAEU 

and its influence on Kazakhstan;
 – to identify the possible risks and threats of 

Kazakhstan as a member of the EAEU;
 – to conduct an expert survey in order to pre-

dict scenarios for the development of the EAEU.

Research methodology

A row of methodological approaches was used 
with the purpose of studying and analyzing the risks 
and prospects of Kazakhstan’s participation in EAEU 
under the conditions of modern political situation. 

The following article is based on the Desk Research 
method, which refers to collecting information from 
open sources. To address posed research questions, we 
analyzed the survey findings and statistical data carried 
out by government institutions and international organi-
zations, such as Eurasian Development Bank (hereinaf-
ter – EDB) and Eurasian Economic Commission.

Moreover, an important role in studying of this issue 
is assigned by the authors to sociological method – ex-
pert polling. The authors has developed a questionnaire 
consisting of 10 questions. The polling involved domes-
tic experts studying the issue of the Republic of Kazakh-
stan regional integration and foreign policy. Total num-
ber of experts was more than 30 persons. Through this 
questionnaire experts were polled by issues of efficiency 
of functioning unions, the main emphasis was made on 
EAEU, prospects and tendencies of development of this 
project, possible risks and threats.

Results and discussion of the study

According to survey results conducted by au-
thors of the paper, among answers about the risks of 
Kazakhstan’s membership in EAEU, more than half 
of experts considered that Russia’s dominance in 
all parameters of cooperation should be considered 
the main threat. Every fifth respondent fears the loss 
of independence and non-competitiveness of local 
producers. Also, the category of most frequent risks 
included “rise in price of goods”, “drop in external 
exports” and “loss of single national currency”.

Table 1 –  Distribution of answers to question: “What risks and threats does membership in EAEU bring for Kazakhstan?”

Answer options Quantity Percentage
Russia's dominance in all spheres of cooperation 19 57,6 
Threat of loss of independence 7 21,2 
Lack of competitiveness of local producers 7 21,2 
Rising prices for goods 4 12,1 
Reduction in external exports 3 9,1 
Loss of single national currency 3 9,1 
Deterioration of standard of living of the population 2 6,1 
Aggravation of migration problem within labor market 1 3,0 
Loss of national identity 1 3,0 
Difficult to answer 2 6,1 
Note:
1. The sum of the values in “Percentage” column is not equal to 100%, because Respondents could select more than one option.
2. Compiled by author based on results of the survey.
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According to results of the survey, respondents 
tend to see more political risks and threats in mem-
bership in EAEU rather than economic ones. Issues 
of national security come to the fore, including loss of 
sovereignty. This approach is characteristic of politi-
cal scientists who proceed from protection of coun-
try’s national interests. Kazakh officials and experts 
have always been worrying of Russia’s geopolitical 
goals. Kazakh side has repeatedly made statements 
that Kazakhstan only stands for the development of 
economic ties. In our opinion, these fears are justified, 
since even at the stage of creating EAEU Treaty, the 
first versions of draft contained proposals of political 
nature from Russia. Deputy Foreign Minister Orda-
bayev S. pointed out on this issue in due time that 
Kazakhstan tried to avoid politicization as much as 
possible and questions relating to common currency, 
citizenship, foreign policy, etc. were excluded [17].

Separate political risk for existence and effective 
functioning of EAEU is the threat of the Taliban in Af-
ghanistan and beyond. Deputy Director of Institute of 
CIS Countries Zharikhin V. believes that Russia’s allies 
in EAEU and CSTO can take active part in reconstruc-
tion of Afghanistan. Russian allies in CSTO and EAEU 
in Central Asia have their compatriots in Afghanistan. 
These are the Kyrgyz, and Tajiks, and Uzbeks, so these 
countries are actively involved in process of reconstruc-
tion of Afghanistan. And if Russia has the opportunity 
to help, primarily with investments, then the countries of 
Central Asia can help, for example, with labor for imple-
mentation of these projects” [18].

Possible violation of Kyrgyzstan borders by the 
Taliban will most likely put doubt on possibility of 
free movement of goods, services and especially la-
bor and stop all logistics projects in this territory.

On the other hand, situation in Afghanistan increas-
es the importance of SCO and, to a large extent, CSTO. 
“I think the answer is obvious,” Foreign Minister Lav-
rov said. – We are allies with Tajikistan. An attack on 
Tajikistan from the territory of Afghanistan will be im-
mediately considered through CSTO” [19]. The insecu-
rity of borders due to withdrawal of US military poses a 
real threat to all countries of Central Asian region.

There is growing concern about “Chinese threat” in 
the Central Asian countries. For Kazakhstan this threat 
is manifested by dependence on neighboring imports, 
low potential of domestic production, lack of competi-
tiveness of national enterprises, etc. Realizing the fear 
of Central Asian countries, China seeks to improve its 
image by promoting educational and cultural programs.

Another potential risk could be national secu-
rity risks. Conflict situations between other EAEU 
members and third countries can negatively affect 
the country within international arena. A vivid ex-
ample of this is the situation between Russia and 
the West. Kazakhstan is constantly in position to be 
drawn into political conflicts.

According to another EDB survey, which re-
vealed among the countries participating in survey, 
which countries are considered the friendliest and 
capable of providing support to their country ac-
cording to their population, one can see the answers 
of Kazakhstanis (Figure 1).

In Kazakhstan, the index of confidence in Uz-
bekistan increased by 9 percentage points (up to 
24%) (trend towards improvement), the indicators 
in relation to Turkey (up to 18%) and China (up to 
16%) increased by 7 percentage points, and by 6 
percentage points – to Republic of Belarus, which 
amounted to 41%, and finally, the indicators of trust 
to Kyrgyzstan improved by 5 percentage points.

Figure 1 – The three most attractive countries for Kazakhstan for which the highest shares of preference  
were shown on average for 2015-2017.

Note – Compiled according to the source [20].
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Threat to country development may also be 
posed by the individual strategies of EAEU possible 
applicant countries, which may not match with the 
main developed and implemented tasks of Eurasian 
integration;

“- incoherence of economic models used by var-
ious post-Soviet states (strategy that involves rely-
ing on their own development resources);

 – weakness or insufficient consolidation of 
political and power management institutions within 
some states – potential participants, which limits 
their ability to participate in integration and, more 
broadly, modernization processes within post-Sovi-
et area;

 – lack of proper level of political consensus 
among the elites of some countries – potential mem-
bers of EAEU, which makes it difficult for them to 
choose integration strategy;

 – incompleteness of formation of EAEU 
structures itself, designed to direct integration pro-
cesses and ensure their high-quality content” [19].

Ensuring equality of EAEU member states also 
poses threat. In this matter the position and role of 
Russia, as dominant country, in preventing condi-
tional center and periphery in EAEU system is im-
portant. The potential of Union member states can-
not compete with initial data of Russia, since they 
are hardly comparable. Therefore, Russia should 
put forward mutually beneficial proposals for inte-
grated development of socio-economic potential of 
participating countries and avoid some kind of “neo-
imperial course” so as not to scare away and not lose 
partners.

Kazakhstan, as one of the main countries of the 
Union, feels all possible risks in being a member of 
association. But, for Kazakhstan possible risks and 
threats from membership in EAEU and difficulties 
in joining the Union could not tip the scales. Coun-
try has chosen the path of integration development 
and economic benefits.

The above-mentioned possible risks and threats 
for Kazakhstan are relevant at this time, however, 
further development of political and economic situ-
ation in world can demonstrate real results from par-
ticipation in EAEU [21].

Analyzing further prospects for EAEU develop-
ment, including Kazakhstan participation in it, one 
cannot abstract from global unprecedented situation 
regarding the spread of coronovirus infection, which 
has captured the whole world. This pandemic liter-
ally paralyzed all the mechanisms of world order, 

which led, besides the great human losses, to disrup-
tion of global supplies, falling markets, unemploy-
ment and financial volatility. The service sectors 
(tourism, catering), transport industry, electronics 
sector, retail trade, mechanical engineering, energy 
industry, construction, agriculture, etc., suffered the 
most.

Business activity of EAEU member countries in 
the first half of 2020 decreased significantly. Work 
of most business entities was suspended due to strict 
self-isolation measures. Thus, the financial entities 
of Union countries suffered enormous losses. From 
the second half of 2020, countries gradually began 
to emerge from the “lockdown”. Economy of the re-
gion began to move towards recovery and out of the 
current situation. In its turn EAEU does not stand 
aside, and also reacts to process of economic recov-
ery by restricting export from territory of participat-
ing countries of medical devices that are of high im-
portance in preventing the virus spread and ensuring 
easy access of these goods to EAEU area, as well as 
food important goods.

Further development of EAEU requires adjust-
ment of development strategy, taking into account 
the changing unstable political situation. The EAEU 
demands political, economic augmentation in order 
to increase the level of integration processes. For-
mation of sustainable regional policy will make it 
possible to better use the resources of states that are 
part of the EAEU.

All together EAEU as an integration project 
should be attractive to other candidate countries. 
It means that the strategy of the Union needs to be 
comprehensive and attractive to meet the expecta-
tions and requirements of new countries.

The past seven years of EAEU existing, showed 
us positive changes in economies of partner coun-
tries of the Union. EAEU meets significant assign-
ments, successfully solving of them will lead EAEU 
to the new level of the global market.

EAEU faces number of important strategic 
tasks, implementation of which will allow moving 
to another level in system of world relations.

Experts answering questions about EAEU 
prospects chose the wording “State of EAEU will 
remain at current level without any changes” – 
36,4%. Every fourth expert expects the expansion 
of union and the entry of other interested countries. 
At the same time, 12,1% of experts considered that 
EAEU would soon cease its activities as integra-
tion association.
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Table 2 – Distribution of answers to question: “In your opinion, what kind of development does EAEU expect in future?”

Answer options Quantity Percentage
EAEU development up to creation of political integration 
with single currency system 2 6,1 

Merging EAEU with China's “One Belt and One Road” 
Initiative 2 6,1 

The state of EAEU will remain at current level without 
any changes 12 36,4 

EAEU will cease its activities as integration association 4 12,1 
EAEU expects expansion, entry of other interested coun-
tries 9 27,2 

Stagnation of relations and distrust of EAEU participants. 1 3,0 
For the success of this project, it is necessary to establish 
competitive industry within participating countries 1 3,0 

Difficult to answer 2 6,1
Total 33 100,0
Note – compiled by author based on results of the survey.

In general lack of unity in experts’ opinion is 
to some extent explained by the influence of coro-
navirus pandemic, when supranational associations 
and organizations “went into shadows”. At the same 
time one can observe the strengthening of national 
governments, which, having closed the borders, 
tried to accumulate efforts to protect population. 
Moreover, some experts believe that Kazakhstan 
does not receive significant dividends from mem-
bership in integration associations.

As part of expert survey respondents were asked 
to form a forecast for development of union in the 
near future. When analyzing development scenari-
os, several positions dominated.

Scenario 1. “Development with caution”, which 
assumes gradual development up to the 4th–5th 
phase of integration. Union will last at least 10-15 
years, and integration will take new forms in the fu-
ture, taking into account regional competition from 
EU and China.

Scenario 2. Stagnation, including due to pub-
lic perception. Project is causing more and more 
complaints among Kazakhstani population, per-
haps strengthening the entrepreneurial lobby, which 
will block decisions that are inconvenient for them, 
which will come from Russia. Or, due to interna-
tional sanctions and lack of proper political reforms, 
the Russian market is stagnating, there is no growth, 
there is no access to investments, and this directly 
affects all EAEU members.

Scenario 3. EAEU Expansion through entry of 
new members, possibly Uzbekistan and Tajikistan, 
further development of integration processes to-

wards establishment of uniform rules and formation 
of new markets and areas of development.

Scenario 4. Politicization of the union with Rus-
sia’s attempts to “push” the single currency and 
deepen integration up to political unification.

Thus, future of the union is ambiguous from the 
point of view of experts. Both positive and negative 
scenarios are equally observed.

As positive overall integration effects expected 
in all Member States in the medium term, the fol-
lowing can be noted:

 – enlarging the influence area of the EAEU 
(new members);

 – increasing the level and quality of domestic 
goods, services;

 – improving the attractiveness of countries to 
foreign investment;

 – development of transport potential and lo-
gistics infrastructure;

 – diminishing all barriers and restrictions in 
trade areas.

EAEU prospects are confirmed by Strategic Di-
rection for Development of Eurasian Economic In-
tegration until 2025, which was signed by the heads 
of state on December 11, 2020. Implementation of 
this strategy gives rise to the need to sign more than 
13 international treaties, 60 internal regulatory le-
gal acts of the Union, as well as introducing about 
25 amendments and additions to the Treaty itself. 
Moreover, it caused documents’ ratification by par-
ticipating countries and introduction of changes in 
national legislation. Implementation of Strategy 
provides for accelerated development of national 
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economies through the growth of foreign direct in-
vestment and innovation activity.

Key strategy areas include:
1. Complete elimination of barriers and reduc-

tion of exemptions and restrictions for free move-
ment of the four freedoms;

2. Improving efficiency of functioning of goods 
markets;

3. Improving customs regulation within the 
Union;

4. Ensuring quality assurance, safety of traded 
goods and proper protection of consumer rights;

5. Formation of Union digital area, digital infra-
structures and ecosystems;

6. Development of flexible mechanisms for tar-
geted assistance to economic development;

7. Building an effective system for managing 
joint cooperation projects and their financing, creat-
ing and developing highly productive sectors of the 
economy;

8. Combining efforts to stimulate joint research 
work;

9. Ensuring the most efficient Union institu-
tional system, which guarantees implementation of 
adopted agreements;

10. Development of international relations in 
the field of healthcare system, labor market, culture, 
sport and education;

11. Building of the EAEU as an attractive, com-
prehensive centers of trade market.

The Council of Eurasian Economic Commis-
sion adopted plan for implementation of Strategic 
Directions for Development of Eurasian Economic 
Integration during meeting on April 5. Plan specifies 
specific activities for implementation of the Strate-
gy, deadlines and responsible executors. Significant 
part of activities is planned to be implemented dur-
ing 2021–2023.

One of the main directions of Strategy is digitali-
zation of EAEU activities. Digitalization projects in-
clude: unified search system “Work without Borders”, 
Eurasian network of industrial cooperation, subcon-
tracting and technology transfer, ecosystem of digital 
transport corridors of the EAEU, digital technical reg-
ulation within the Union. E-government is a form of 
digital economy, consisting of provision of services in 
the field of e-commerce, Internet banking, healthcare, 
education, etc. Such measures demonstrate potential in 
formation of single digital area of services.

In addition to internal expansion EAEU is also 
expanding cooperation with other supranational 
organizations. Possible subjects of cooperation in-
clude:

1) SCO. On September 17, 2021, in Dushan-
be Memorandum of Cooperation was signed be-
tween secretariats of EAEU and SCO within the 
framework of SCO Summit [22]. According to 
EEC Chairman Myasnikov M., SCO-EAEU co-
operation is in line with principles of all member 
states of both organizations. Memorandum pro-
vides for cooperation in the field of trade, trans-
port, finance, information technology, digitali-
zation of the energy sector, customs issues and 
much more.

2) “One Belt and One Road”. This project de-
clared by the Chinese government will be imple-
mented within the framework of Eurasian Economic 
Cooperation. The Chinese Initiative is an important 
part of Greater Eurasian Partnership.

“One Belt and One Road” Initiative will include 
not only transport issues, but also include issues of 
trade and economic cooperation.

3) EU. Eurasian Economic Union is aimed at 
strengthening the economic security and socio-cul-
tural identity of its member states. In this sense, it is 
similar to European Union.

In recent years relations between the two 
unions have become more complicated due to 
sanctions measures taken by Western countries 
against Russia. Although EU remains one of the 
main foreign trade partners for EAEU. Despite 
political difficulties, representatives of the two 
unions periodically hold discussions, meetings 
and discuss issues for further development. For 
example, in 2019 a meeting was held between 
representatives of EAEU and EU, where issues 
related to Lisbon-Vladivostok project were dis-
cussed. Issues of customs and technical regula-
tion, the taxation system, etc. are discussed dur-
ing various negotiation platforms [23].

Due to tense relations, EU prefers to conclude 
bilateral agreements with individual countries 
of EAEU than with the Union itself. In 2015 EU 
signed an agreement on cooperation and partner-
ship with Kazakhstan. Similar agreement was 
signed with Armenia in 2017 and with Kyrgyzstan 
in 2019 [24].

4) MERCOSUR. Peculiarity of relationship be-
tween the two integration blocs lies in mutual desire 
for cooperation. In 2018, a Memorandum of Un-
derstanding was signed between the associations, 
where attention is paid to customs administration, 
digitalization, standardization and technical regu-
lation issues. Another achievement was signing of 
memorandum of cooperation in the field of agro-
industrial complex.
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5) ASEAN. Both associations are open and ready 
for cooperation. In 2018, representatives of ASE-
AN and EAEU signed cooperation agreement that 
focuses on trade policy, energy, law enforcement 
practice and legislative framework. In the second 
half of 2019 the first interstate seminar was held 
with the involvement of experts from EAEU and 
ASEAN. Main agenda of the seminar was the issues 
of expanding foreign trade relations and the Greater 
Eurasia project.

As part of sociological survey, the experts 
were asked to assess prospects for implementing 
the idea of “integration of integrations” to estab-
lish cooperation between EAEU and EU. The vast 
majority of experts are confident in low probabil-
ity of cooperation between the two unions due to 
large number of disagreements. 12,1% of experts 
are more optimistic and believe that mutual coop-
eration can be achieved by overcoming the con-
flict of interest.

Table 3 – Experts’ answers to question “In your opinion, what are the prospects for implementing the idea of “integration of integra-
tions” to establish cooperation between EAEU and EU?”

Answer options Quantity Percentage
High probability of mutual cooperation (all differences can be 
overcome) 4 12,1 

Low likelihood of cooperation (a lot of disagreements) 23 69,7 
Possibility of cooperation is real, but there are difficulties 1 3,0 
Difficult to answer 5 15,2 
Total 33 100,0
Note – Compiled by author based on results of the survey.

By 2050 it is possible to work out and start 
implementing scenarios for deeper cooperation be-
tween EU and EAEU, on the one hand, and EAEU 
and China, on the other one, with the prospect of full 
continental integration.

Provided that the targeted use of soft power is 
activated within EAEU. EAEU project will gain 
great popularity among the population of EAEU 
countries themselves, their neighbors, and, possibly, 
in European countries. This can create foundation 
for further cooperation between EU and EAEU, 
provided that economic blockade of Russia is ended 
[24].

Conclusion

World practice shows that each integration for-
mation develops faster than its predecessor, apply-
ing the accumulated experience. Therefore, despite 
unstable political and economic indicators, EAEU 
has all the prerequisites to develop faster than its 
European counterpart. Union initially had good 
start and pace of development, which slowed down 
in 2016–2017 and 2020. The first period of reces-
sion led to devaluation of currency, fall of national 
currencies, due to falling prices of energy and other 

minerals. The second period was marked by world-
wide pandemic which froze all economic mecha-
nisms.

Therefore, there is a necessity to EAEU partners 
to build strong integration policy, which will let to 
systematic use of regional resources in all spheres of 
development.

Consequently, Kazakh model of integration fo-
cuses on multi-vector policy and integration of inte-
grations. At the same time, the risks are: for EAEU 
– likelihood of remaining in state of stagnation due 
to lack of investment. New security challenges are 
strengthening integration processes, which will be-
come more connected in the near future through 
EAEU integration with Chinese “One Belt and One 
Road” Initiative, EU and SCO.

According to analysis the experts have different 
prospects as to EAEU development. Over the six-
years period of existence the EAEU probably did 
not produce expected economic benefits to coun-
tries-members nevertheless the results of the Union 
activity may not be nullified. Besides, the six-years 
period is an insufficient time indicator for drawing 
of any conclusions. As history shows the process of 
integration is always oriented at long-term time ho-
rizon.
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