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THE ROLE OF THE PHILOSOPHY OF CULTURE IN LIMITING CULTURAL 
DEVIATION IN THE ERA OF CYBERBULLYING

Today, some directions of cultural processes in the Republic of Kazakhstan have deviated from their 
natural nature and become propagandists of Western culture, which are only imitators. This process 
weakens national taste and consciousness, and at the same time begins to gradually displace the nation 
from its traditional culture. Imitation makes its conscious expansion into the national culture, especially 
the consciousness of young people. From the point of view of taking advantage of this moment, some 
public organizations, using elements of mass culture, adapt it to the sources of a single commercial proj-
ect. If we note the reasons for allowing such a negative attitude, we should note the decline in cultural 
tastes, the regression of the formation and differentiation of value systems in culture and art, the lack of 
control by management organizations over the penetration and spread of foreign cultural movements. In 
addition, it is necessary to take into account the influence of the cyberbullying process, which is formed 
on the basis of information flow. These processes ultimately lead to the decline of real art and the devia-
tion of national culture. Deviant behavior is based on «deviation from established tradition», social and 
cultural activities that deviate from generally accepted rules. This article explores the place and basis of 
the philosophy of culture in times of mass cyberbullying.

Key words: philosophy of culture, western and eastern dichotomy, cultural deviation, western civi-
lization, eastern spirituality, national consciousness, era of cyberbullying.
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Кибербуллинг дәуіріндегі мәдени девиацияны шектеудегі  
мәдениет философиясының рөлі

Бүгінгі тaңдa Қaзaқстaн Рeспубликaсындaғы  мәдeни үрдістeрдің кeйбір бaғыттaры өзінің 
тaбиғи болмысынaн aуытқып, тек еліктеуш сипaттaғы бaтыс мәдeниeтінің насихаттаушысы-
на aйнaлып отыр. Бұл процес ұлттық тaлғaм мен сананы әлсірeтeді, оған қоса ұлтты дәстүрлі 
төл мәдeниeттeн біртe-біртe ығыстырa бастайды. Еліктeушілік ұлттық мәдeниeткe, әсірeсe, 
жaстaрдың сaнa-болмысынa өзінің саналық тұрғыда экспансиясын жүргізеді. Осы сәтті пай-
далану тұрғысынан кeйбір қоғaмдық ұйымдaр бұқaрaлық мәдeниeт элeмeнттeрін пaйдaлaну 
aрқылы оны бірден-бір коммерциялық жоба көздeрінe икемдейді. Мұндaй кeлeңсіздіккe жол 
бeрілуінің сeбeптeрін aтaп өтетін болсақ: мәдени тaлғaмның төмендеуі, мәдeниeт пeн өнeрдeгі 
құндылықтaр жүйeсін қaлыптaстыру мeн сaрaлaудың регресі, шeтeлдік мәдeни aғымдaрдың eнуі 
мeн тaрaлуынa бaсқaру ұйымдaрының бaқылaуының кемдігін атап өтуіміз қажет. Оғaн қосa, 
aқпaрaттық aғымның нeгізіндe қaлыптaсқaн кибeрбуллинг процeсінің дe әсeрі бaрын ескеруіміз 
қажет. Бұл процeстeр, түптeп кeлгeндe, нaғыз өнeрдің құлдырaуы мeн ұлттық мәдeниeттің 
дeвиaцияғa ұшырaуынa әкeп соғaды. Негізі девиациялық мінез-құлық  «қалыптасқан дәстүрден 
ауытқу», яғни,  жалпыға ортақ ережелерден ауытқитын әлеуметтік және мәдени іс-әрекет. Бұл 
мақалада мәдениет философиясының жаппай кибербуллинг уақытындағы орны мен негізі зерт-
телген. 

Түйін сөздeр: мәдeниeт философиясы, батыс және шығыс дихотомиясы, мәдeни дeвиaция, 
бaтыс өркениеті, шығыс рухaнияты, ұлттық сана, кибербуллинг кезеңі. 

https://doi.org/10.26577/jpcp.2022.v80.i2.01
https://orcid.org/0000-0002-2842-0141
https://orcid.org/0000-0002-1409-4197
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Роль философии культуры  в ограничении  
культурной девиации в эпоху кибербуллинга

Сегодня некоторые направления культурных процессов в Республике Казахстан отклони-
лись от своей естественной природы и стали пропагандистами западной культуры, которые 
являются лишь имитаторами. Этот процесс ослабляет национальный вкус и сознание и в то 
же время начинает постепенно вытеснять нацию из ее традиционной культуры. Подражание 
сознательно внедряется в национальную культуру, особенно в сознание молодежи. С точки 
зрения использования этого момента, некоторые общественные организации, используя эле-
менты массовой культуры, адаптируют его к источникам одного коммерческого проекта. Если 
отметить главные причины, по которым допускается такое негативное отношение, мы должны 
признать снижение культурных вкусов, регресс формирования и дифференциации систем цен-
ностей в культуре и искусстве, отсутствие контроля со стороны управляющих организаций за 
проникновением и распространением иностранных культурных движений. Кроме того, необхо-
димо учитывать влияние процесса кибербуллинга, который формируется на основе информа-
ционного потока. Эти процессы в конечном счете приводят к упадку настоящего искусства и 
отклонению национальной культуры. В основе девиационного поведения лежит «отклонение от 
устоявшейся традиции», т. е. социальная и культурная деятельность, отклоняющаяся от обще-
принятых правил. В этой статье исследуется место и основа философии культуры во времена 
массового кибербуллинга.

Ключeвыe словa: философия культуры, дихотомия запада и востока, культурное откло-
нение, западная цивилизация, восточная духовность, национальное сознание, эпоха кибер-
буллинга.

Introduction

All twentieth-century thinkers, noting the im-
por tance of culture, advocated the realization of a 
productive synthesis of Eastern and Western tradi-
ti ons. As graduates of technical and technological 
development, civilization, they preserved the vitality 
of spirituality. For example, Heidegger’s existential 
analysis, Gadamer’s ‘life world’, Adorno’s ‘beau ty 
of nature’, etc. Therefore, modern Western philo-
sop hy has absorbed the idea of a relationship to the 
Eastern world and is finally in a state of renaissance 
and renewal (Zimmel, 2006: 64-81).

At the beginning of the twentieth century, O. 
Spengler spoke of the collapse of the West. The 
following were identified as its main factors: con tra-
dictions between civilizational and cultural va lues, 
demographic and environmental crises, exag ge-
ration in the US policy, maladaptation to a multi-
po lar world, etc. Philosophical understanding of the 
im pact of these processes on the sphere of culture 
will undoubtedly be the cornerstone of new cultural 
and anthropological research.

Recently there has not been much talk in our 
society about mass culture carrying out the process 
of globalisation, or about one of its negative con se-
quences – cultural deviation. The media publishes 

articles on the topic of national values, national 
ideo logy. Most state and public figures and cultural 
sci en tists also prefer to salt their words with these 
terms. However, whichever one it is, it does not 
dwell on where and when this mess came from, whe-
re it started. We have therefore decided to elaborate 
on this concept and offer it to the reader’s attention.

During the twentieth century, great changes took 
place in West-East relations, and the West itself was 
in a complex evolution. The West began to learn 
the wisdom of Eastern spirituality, scholars studied 
Buddhism, Indian philosophy, ‘opened’ Sufism to 
the holistic Western world and accordingly enriched 
their philosophy. C. Jung, mentioned above, recog-
ni zed that the worldview must be deeper than Wes-
tern rationalism, and themselves exposed mate-
ria lism, irreligiousness, technocism, the harm of 
uncultured «democratic» existence («mass cul tu-
re»). Of course, these conclusions of the thinkers 
can not yet have much impact on realpolitik. The 
con fession of religion, ethics, the spiritual filling 
of world integration, becoming a true «integration 
of hearts», giving a unique identity to each nation, 
trying to understand the «soul», thus achieving true 
bro therhood – this is the outcome of thinkers of the 
West and the East, people with common progressive 
intentions. It is now clear that whatever nation, 
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humanity as a whole is no longer turning to ethics, to 
spirituality, to human correctness – a great tragedy 
is close to the earth.

Justification of the choice of articles; goals of 
the research

Taking all this into account, we have come to 
the following thought: “Americanisation”, “Europe-
anisation” is also not our way, but a desire to be-
come old, fanatical and not to return. We should use 
the experience, the approaches of both generations 
of the two former spiritual elites. Like the rational-
ist enlighteners of the twentieth century, it would be 
pointless to think. We are traditionalists, spiritual-
ity, Muslims, the East are stronger than they are. It 
is clear that in case of mass westernization, sharp 
increase of influence of spiritual tusk (unfortunately, 
we have prevailing propaganda of high culture of 
West, not philosophy, amoral side) spirituality to re-
sist it, only our own tradition will be a defense for 
us. This is the only way to save the nation from “cul-
tural expansion”.

So, the national-cultural transformation of the 
XXI century is not a shift backwards, not the repeti-
tion of someone else, but a creative search in new 
conditions (for example, the idea of creating a “Eur-
asian” civilization of spiritual character as an alter-
native to the technogenic Western civilization – if 
we interpret and define it correctly). 

There are many elements that make up the spir-
itual space, and those that deeply and extensively 
define its essence are national philosophy and litera-
ture, culture and its types, other elements of spiritual 
treasure that revolve and develop around these two 
great pedestals. Their level of development, influ-
ence on social life and role in the establishment of 
public consciousness occupy special positions. The 
experience of developed countries confirms this 
idea, and many examples can be cited.

Research methodology

The article uses information, networking, vir-
tual digital society theory, social network theory, 
axiological, socio-cultural approaches to identify 
the problems of cultural deviance, as well as the 
concept of mixed reality. Of great importance is the 
method of observation and questioning (work with 
groups of deviant behaviour), questionnaires obtain-
ing empirical data on the values and behaviours of 
digital youth. The work also used philosophical, 
psychological, structural and functional approaches, 

methods of analysis, synthesis and scientific gener-
alisation. 

In the course of the study, such techniques as 
comparativism, typology, hermeneutics, diachronic 
and synchronic analysis will be used to identify gen-
eral and specific characteristics in cultural dynam-
ics, internal and external mechanisms of impact on 
cultural transformations, and local, regional aspects 
of digital modernization of society. Understanding 
the exhaustiveness of comparing Western and other 
nations’ deviant subcultures helped move from the 
idea of “synthesis” to the idea of universal and lo-
cal interaction in cultural and civilizational process. 
As a theoretical-methodological approach, the study 
used a cross-cultural analysis of “cross-time”, which 
allows us to compare the indicators and characteris-
tics of deviant groups of the digital generation with 
a measure of speed and dynamism.

Results and discussion

We believe that one of the reasons for the rise 
of cultural deviation in the Western world should 
be sought in the new cultural trends of the twenti-
eth century. “Instead of forcibly conquering power 
and setting up a cultural revolution from above, we 
should first of all change culture. Then power will 
come into our hands like ripe fruit’ (Gramsci, 1985: 
243), said A. Gramsci. But changing cultural val-
ues-newspapers, magazines, radio, cinema-requires 
an uphill struggle to subdue the media and the the-
atres, schools, seminaries. Gradually conquering 
them and gradually turning them into instruments 
of reform is an urgent matter. Then society will not 
only understand the modernist ideals, but will sub-
mit to them’ (Nysanbayev, 2003: 67). Around the 
same time, music critic Theodor Adorno, psycho-
lo gist Erich Fromm, sociologist Wilhelm Reich 
and Herbert Marcuse, who later became one of the 
leaders of this school, joined the cultural reformers. 
However, in 1933, due to the rise to power in Berlin 
of Adolf Hitler, who did not like Jews and Marxists, 
the “Frankfurters” had to flee to the United States. 
Once in New York with the help of Columbia Uni-
versity, they began to expend their energies and tal-
ents in denying and destroying the culture of that 
country. One of the new weapons invented by those 
same Frankfurtites was the so-called critical theory. 
Although the name of the theory seemed weighty, at 
the bottom of it lay an action which in no way co-
incided with the principles of Western civilisation.

The principles of this theory have come to be 
known as a theory that criticises all elements of 
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Western culture (Christianity, capitalism, family au-
thority, patriarchy, hierarchical structure, tradition, 
sexual restrictions, beliefs, patriotism, nationalism, 
ethnocentrism, conformism and conservatism).      

For example, Marxists, relying on the same criti-
cal theory, do not recognise the West as condemning 
it for the genocide it has brought upon all civilisa-
tions and cultures in history. According to critical 
theory, Western society is the centre of racism, fas-
cism, xenophobia and homophobia. The main fruits 
of this critical theory were Erich Frome’s books 
“Escape from Freedom” and Wilhelm Reich’s “Psy-
chology of the Masses and Fascism” and “The Sex-
ual Revolution”. However, the most famous book 
of the Frankfurt School was Theodor Adorno’s 
“authoritarian personality”. This, in turn, was the 
Frankfurt School’s holy book, based on cultural de-
terminism, which rejected the economic determin-
ism of Karl Marx. His main idea is that ‘if a Chris-
tian or especially a capitalist family is ruled only by 
a strict patriot, a father who professes a traditional 
religion, it is safe to say that the children there will 
grow up to be racists, fascists’ (Khamidov, Aljan, 
2006 :389).

Another of their achievements was the thesis 
that the path to cultural hegemony lies not in philo-
sophical discussion but in psychological re-educa-
tion. He showed the thesis – to American children 
that at school their parents were racist, chauvinist 
and homophobic – and explained to them that they 
needed new art. Similar ideas from the Frankfurt 
School were common in teacher training colleges in 
the 1940s and 1950s. 

Herbert answered Horkheimer’s question of 
Marcuse “who plays the role of the proletariat in 
the future cultural revolution”. Marcuse believes 
that there are several candidates for this role – radi-
cal youth groups, feminists, blacks, homosexuals, 
marginalists, Third World revolutionaries and other 
“victims” of the West. It will be a “new proletariat” 
which revolutionises Western culture. 

Prior to this, the basic attitudes of society had 
been destroyed by talk or books, and Marcuse was 
convinced that bed pleasures and drugs would be-
come an even more powerful weapon. In his book 
Eros and Civilisation “he proposes the famous” 
pleasure principle “and says:” make love, not war!” 
– threw in a motto. This slogan was well received by 
young people, read by students, and became a cult 
figure himself... (Mutalipov, 2002: 240).

It was not an important goal for the new Marx-
ists to destroy the institution of the family, which 
they saw as an incubator of chauvinism and social 

inequality and a simple example of dictatorship. 
Thus, in order to destroy the patriarchal family, i.e. 
to ‘remove from the throne’ the father in the fam-
ily, the Frankfurtians proposed a matriarchal family 
with a female head of household, and an ‘androgy-
nous theory’ in which the activities of women and 
men in the family were changed. As a result, when 
women became heroes and were brought to the fore, 
the authority of men was diminished.

The richer the spiritual world of a nation, the 
more it remains a national world, growing within 
certain spatial and temporal boundaries, learning 
the specifics of the worldview and world outlook of 
an ethnos, a people, a nation. He is open to world 
culture and historical experience, able to understand 
other cultures, ready to interact with these cultures, 
open to the future only to such culture, claiming that 
his vision of the world is not repeated. Today, the 
national spiritual culture is obliged to develop as an 
open, self-organising dynamic system. The creation 
of conditions for this is the task of the state that has 
taken on the uneasy task of modernizing Kazakh-
stani society in the period of civilization transforma-
tion, which is penetrating into the world of values of 
a new information society in the period of globaliza-
tion.

Tradition and innovation, the apparent harmo-
nious equality between world supercultures belong 
to a very complex process, and its implementation 
requires more conditions. A return to the past, a re-
kindling of extinction, a religious renaissance, an 
inventory of scattered values, is taking place in a 
zone of active modernisation, even apart from mass 
westernisation. This structure relies on the creative 
state of culture, both arbitrary and non-arbitrary. Af-
ter all, culture is the most established system, but its 
culmination is facilitated by extraneous forces. Cul-
ture is a relationship of old and new, of one’s own 
and its own, a process of assimilation and assimila-
tion, of inheritance and separation. Consequently, 
every state of culture seems instantaneous, but this 
moment is never limited or ended. The depreciation 
of values, the contemporary contradictions of West-
ern culture testify to the infinite specificity of human 
existence. As a result, new civilizational structures 
emerge on the stage of history alongside meta-cul-
ture.

Today, some directions of cultural processes 
in the Republic of Kazakhstan deviate from their 
natural reality and become disseminators of West-
ern culture of mimesis (imitation, imitation) nature. 
This weakens the national taste of the younger gen-
eration and can gradually push the nation out of the 
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traditional original culture. Such imitation has a 
strong influence on national culture, especially the 
consciousness of young people; the ethno-aesthetic 
importance of national education is reduced; some 
public organisations use elements of mass cul-
ture to turn it into financial sources (discotheques, 
nightclubs, computer games, billiard halls, etc). The 
reasons for this negativism are: poorly developed 
and differentiated system of values in culture and 
art, based on the principles of national taste, public 
interest, lack of control by cultural collectives and 
governing organisations over the penetration and 
spread of foreign cultural trends, isolation of public 
organisations and political parties from the process 
of cultural development, negligence of aesthetic 
norms, lack of quality, and, finally, collapse of our 
society.

Considering that the Kazakh culture is based on 
non-Western values: the fundamentality of interper-
sonal relations, the stability of existing values, the 
balance of spiritual regulation. The harmony be-
tween man and nature inherent in Kazakh culture 
attests to the undeveloped subject-object relations 
inherent in the individuality of human existence, i.e. 
mutual unity, completeness, a certain individuality 
of man and nature.

The information revolution of globalization, 
which now embraces Kazakhstani society as a who-
le, affects all spheres of human life. The threat of 
a breakaway from national sovereignty and the na-
tional self, from the archetypal values of identity 
and unique traditional culture, is becoming real

Western European and American cultures now 
have a great influence on other non-Western cul-
tures, which is due to several factors

–	 the economic well-being of the society is 
much better;

–	 good development of liberal human rela-
tions.

A number of European states and the US are 
industrialised nations. Although other non-Western 
states are industrialised states, the industry is not 
well developed (with the exception of Japan and 
South Korea), they are commodity-producing states.   

There are several paradigms of universalising 
spirituality in relation to post-Soviet national 
cultures. This refers to the demand for enlightenment, 
humanism, describing only one of the Western, 
Eastern (Islamic), Russian, consciously recreating 
national culture on the universal model of only one 
spirituality. Naturally, the choice of only one culture 
was carried out; moreover, in modern conditions 
cultural expansion was often equated with political 

expansion, seen as its prerequisite. « Entering a new 
stage of world politics, where ideological confron-
tat ion is the end, and confrontation passes through 
cultural boundaries, civilization, identity on a spe-
cial, civilizational level becomes more and more 
important for Kazakhstan» (Nazarbayev, 1996: 
269).

Obviously, the antithesis «East – traditional 
society, West – modern world» does not solve all 
the various problems of cultural modernisation in 
modern conditions. These definitions are a kind of 
anthropological, social and civilisational criterion 
of being. As social, ethnic and cultural problems 
arise, they are defined in the impulses that define the 
dynamics of modernization processes today. On the 
one hand, in all the processes taking place in Eu-
rasia, which are emerging on the Western basis, the 
influence of that global civilization is increasing. On 
the other hand, the plurality of world civilizations 
extends to Eurasian regions as well. Thus, mo der-
nization will lead to profound changes in the socio-
cultural system of Kazakhstan, but one thing is clear: 
national modernization, devoid of cultural power, 
relying on political self-determination, will lead to 
a revival of the former Soviet aspects of culture and 
the revival of its affirmative functions. 

Nothing can prevent humanity from feeling the 
unity of religious, cultural, racial, economic wel-
lbeing, the peculiarities of political systems. The rea-
son is that all mankind is one root, therefore mankind 
seeks each other, seeks each other, be it through 
blo ody war, aggression, peace, trade relations, that 
is to say in popular parlance, «draws blood to each 
other». Given this situation, it is not surprising that 
sooner or later a mega-society emerged. But it is 
wrong to claim that different cultural, political, 
eco nomic systems are being formed here and that 
national culture is being destroyed altogether.

What do states fear against the process of glo-
balisation? Representatives of a distinctive culture 
fear that the results of economic, political, legal and 
technological homogenisation will have a negative 
impact on that culture. That is, this process of ho mo-
genisation may lead to changes in tradition, culture 
and way of life. 

«Know thyself and change» is an example of 
wisdom, an actual problem of our people’s thought 
system. Self-expression, creation-an eternal process 
of human self-development», as well as customs, 
notions that are harmful, undermine the mentality of 
a nation, spirituality. Modern sociology, philosophy 
recognizes that «modernization will also have 
different regional, civilizational options (especially 
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in the East), it must take into account ethnic, reli gi-
ous, mental features, in short, modernization is not 
nationalization, not Westernization (or Russification 
– yesterday’s USSR). It is here that the peoples of 
the East, the so-called Muslim world, have gained 
some experience in combining modern (European-
Western, of course) values with traditional, so-
called. (Bozhbanbayev, 2005:115-119).

Kazakh people have experienced several 
epochs of cardinal transformations in their history. 
Basically, these are the two major phases we know: 
1) entry into the Arab-Muslim world associated with 
Muslimism that existed in the Middle Ages; mas-
tering the traditions of world monotheism; and 2) 
entry into modern world civilization that began with 
interaction with European civilization and finding 
its place (ХІХ and ХХ centuries.).

In general, in connection with this historical evo-
lution, the transformation of the nation, one thing 
should be properly understood: different identities 
should properly combine, not negate each other. 
Therefore, it is appropriate that Mr. Nazarbayev 
con sidered within one strategy, national integration 
and all-Kazakhstan, Eurasian, world globalization, 
said that there are two levels of unification (civil-
political and Kazakh-national), spoke about the 
protection of the Kazakh original culture on the field 
of westernization. 

In the Middle Ages, the transformation of the 
na tional culture, connected with accepting the world 
religion, had good consequences and was not in con-
flict with ethnopsychology of the nation. The rea-
sons were manifold: there was no great difference 
in socio-economic level between the nomadic Turks 
and Muslim peoples, there was a certain harmony in 
the ethnopsychology of Arabs, Persians and Turks, 
etc. And the most important reason was the spiritual 
nature of the Islamic civilisation at that time, based 
on ethics. Therefore progress, progress, intercession 
was clearly visible through contact with it. Philo sop-
hy, mysticism, science, art, education were develo-
ping rapidly, and the Turks were participating in a 
«Muslim renaissance».

But in relation to that Islam, it is difficult to say 
that the renewal of tradition itself passed without 
controversy.

The first stages of the period of mixing with 
European culture came at the beginning of the nine-
teenth and twentieth centuries. There were reformers 
led by Abai and Islamist poets who wrote on the 
theme of «zar-zaman». Their works represent the 
works of Kazakh national culture of the XIX-XX 
centuries. shows that at the beginning was in a great 

crisis, searching, in a state full of contradictions. 
Lea ders of the nation and sympathisers on the one 
hand criticised the people, and on the other hand, tri-
ed to find a dispute, realised that the consciousness 
of the nation, the way of life had to change in a 
certain sense, showed the way and even created the 
programme for it. On the whole, this search, which 
was characteristic of Muslim peoples of the time, 
was called «Jadidism», i.e. «Innovation», and Ka-
zakh national intellectuals followed this direction.

In general, we must say without hesitation that 
the nation is in a deep crisis at the beginning of the 
XX century. One reason is colonialism, the other is 
the fault of the people themselves. Knowing one’s 
own self is a symbol of greatness, a symbol of go-
odness, a symbol of repentance. At the same time, 
saying that those are not the true, noble qualities and 
image of the nation, the nation’s intellectuals talked 
about the ancient mores, traditions, spiritual aspects, 
strengths, made people think, remembered the former 
nobility, greatness, courage with a sense of longing.

Some researchers say that the current situation 
is similar to the problems faced by the figures of the 
Alash movement, and even this needs to be repeated. 
Now someone understands that westernism is a 
movement back, a return to «pure» nomadic, me-
die val thinking, patterns of life, for example, over-
crowding of weddings, growing beards, wearing 
a dressing gown is a sign of nationalism, even an 
ancient, classical form of religion.

If we pay attention to the processes of re-stra-
tification and desocialization taking place in Ka-
zakhstan, we can see new forms of the same «Latin 
American development». For example, in recent 
years, the media (especially television) has often 
spoken of «zombies». In artistic, mass culture 
this notion has a symbolic (symbolic) content in 
addition to its income-generating value. The «living 
dead» or zombie in many cases refers to a person 
outside spiritual culture. A zombie man outside 
of historical and cultural memory. This is the 
character of President N. Nazarbayev’s reflections 
on the importance of mastering the historical and 
cultural heritage. Researcher O. Bilyalov argues that 
«zombies» cannot resist external cultural expansion. 
To quote an excerpt from the article, written in 
the form of an essay, in Russian «»Zombies don’t 
know what it means to respect themselves, a half-
dead carcass has no immunity, protecting against 
harmful syphilis. So they are playfully played with 
by pompous missionaries» (Bilal, 2006:21).

A typical concept close to the zombie is perpe tua-
tion, where the image seen by Aitmatov later became 
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a socio-cultural symbol. Since a special analysis of 
this notion is sufficient, let us turn our attention to 
only some of its sides. Because during the years of 
independence, re-stratification and unification were 
influenced by ethnic dominants (preservation of 
independence, sovereignty, integrity of the land and 
the country, etc.), some researchers write about two 
sub-ethnoses in Kazakh culture (Kazakh-speaking 
and Russian-speaking Kazakhs). In our view, despite 
some grounds for such a division, its artificiality 
is also evident in the modern civilization process 
and individualized society. In other words, the 
classification of ethnicity on the basis of language 
belongs to culturological ugliness and utopia. 
Certain representatives of archaic and patriarchal-
clannish consciousness also conclude that there are 
eternal features in Russian-speaking Kazakh culture. 
After all, for them the spiritual culture is a museum, 
isolated from the demands of the environment and 
time (Kodar, 2000:34-43). This consciousness 
proclaimed ancient kinship relations as the supreme 
example of humanity and humanity. In Kazakhstan 
the phrase «Auyl – Ult tiregi» used to be often uttered 
by representatives of the «nationalist» intelligentsia. 
It must be admitted that after the decollectivisation 
of agriculture, its importance has also diminished, 
and the programme of rural modernisation has 
positive possibilities. In the modern postmodernist 
community, the following qualities of personality 
are highly valued: autonomy, atomicity, creativity, 
freedom. The main thing for such a person is to get 
rid of the «slave mentality». He «understands the 
essence of collectivism and narcissism» (Sadykov, 
2001:7). Decentralised discourse refers to the main 
feature of postmodern social culture. The individual 
has become the main capital, and this is not just 
a spoken word. To give one example, according 
to the calculations of American scientists, the 
accumulated human capital in the country is $45 
trillion. The income of all US corporations in 2015 
was 15 trillion. of which 1 million dollars is spent on 
training one student in US universities. dollars more 
than is spent (Kazbekov, 2003:127-128). Compare 
this with the $5,000 allocated for each student in 
modern Kazakhstani educational institutions. 

Cultural scientist B. M. Satershinov has prai-
sed the postmodern social structure. The very 
tran sformation of post-industrial society into a 
«post-economic» society is also an important phe-
no menon for culture. In addition to the market-es-
tab lished production of former material goods 
and services, the sector of «human production» 
was of particular importance. Spiritual production 

began to play a dominant role, turning to «human 
influence» and becoming the main goal and leading 
component. Alongside private corporate and ind-
ustrial-capitalist property, intellectual-personal 
pro perty and post-industrial property measured by 
spiri tual values began to emerge. Market relations 
in the production sphere gave way to new socio-
cultural influences:increased intellectual creative 
and social potential of the individual, costs and 
finances for material production, science, education, 
social security, health care, which gradually shifted 
from production corporations and businessmen to 
research and development corporations, institutions 
and universities» (Satershinov, 2000: 127-128).

This author’s analysis in the art of a new indi vi-
dualised culture resonates with the views of advanced 
Western philosophers. The Frenchman Gilles De-
leu ze defines modern postmodern social culture as 
fol lows: ‘an autonomous society – simultaneously 
democratic and without a transcendent pillar – is a 
society in which everything is decided by our own 
efforts’ (Mazur, Chumakov, 2006: 8). As noted 
above, the ideal is also formed in the creativity of 
individuals. Society can only develop in the process 
of human creation. In other alternatives, we can only 
see «late societies», «relics», and «authoritarian 
regimes». Philosopher N. Sadykov says that in mo-
dern Kazakhstan there is a programme of creation 
of two different innovative civilisations, the first 
has low creative powers and nourishes archaic con-
sciousness. His main characteristics are:

*  tribal and totalitarian inertia;
* considering culture as a sphere with little profit;
*  an «inferiority complex» or «national ma nia»;
*  a fear of comparative studies with the 

world’s mining samples;
*  a concealment of reality, a desire for new 

myths, a repressive consciousness (Toffler 1999:70).    
The following programme aims to shape the 

culture of the individual according to modern 
requirements:

–  The position of subjectorientation;
*  consideration of culture as a universal 

regulatory mechanism and dialogue;
– Creating in the mind of an individual a 

cessation of manipulation;
*  Acceptance of values of peaceful culture 

of the XXth century (democracy, human rights, 
civil society, sustainable development, tolerance, 
nonviolence, etc.) (Toffler, 1999:100).

We consider it appropriate to recall that the 
relationship between the culture of society and the 
individual is different in every civilizational system. 
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For example, both purely Western individualistic 
principles and Eastern communal platforms provide 
little for the future prosperity of Kazakh culture.

A rational solution to this issue is offered by the 
First President of Kazakhstan, Yelbasy N.A. Na-
zarbayev: «today, when the dispute between tota-
li tarian and liberal society has been eliminated, 
it becomes obvious that the models of liberal so-
ciety are different and each country has its own 
characteristics. The main difference is between the 
two models: the Anglo-Saxon and the Asian mo-
dels shown by the ‘Asian Tigers’. While having 
in common a number of trends, there are large dif-
fe rences between them. The first model is most 
often characterised by individualism, the second by 
communitarianism. The first preaches a limited role 
for the state, while the second emphasises a stronger 
role for the state, which must actively plan and 
direct the private sector and society as a whole. The 
first model focuses on macroeconomics, the second 
on microeconomics, etc. We are a Eurasian country 
with our own known history and our own future. 
Therefore our model will look like no other. It will 
absorb the achievements of different civilisations» 
(Nazarbayev, 2003: 47-48).

«Europeanism» was in some ways a pride, an 
achievement for a long time; of the national in-
tel ligentsia at the time there were those who were 
too westernised, incorporating materialism, Mar-
xism, especially superficial reasoning related to 
re li gion, tradition. Its potential, coming from the 
then argyle, had to discern the true meaning. In ge-
ne ral, the nationalist elite of the time was political, 
nationalistic and extroverted (i.e. gave themselves 
over to the problems of the world), reminiscent of 
Eu ropeans themselves. The ideology of nationalism 
emerged from European culture, 19th century 
capitalism was a fixed feature of industrial society. 
The East was pure, the world had not known na tio-
nalism before because religion, confessional con-
sciousness, imperial confessional consciousness 
kept it in balance. In general, the intellectuals of the 
time sometimes deviated from spirituality. A radical 
break from it occurred in the Soviet tradition through 
Marxism. Of course, it was the demand of the time. 
The specificity of the epoch had to pass this stage 
as well (rationalism, commercial and industrial 
exploration, social, state transformations, etc.). 

Nowadays it is possible to look at many scientific 
and human problems in a fundamentally new way. 
Much has changed in the identity and nature of the 
values of the spiritual life of society. This phe no-
menon cannot be explained in depth without linking 

it to various manifestations in the socio-historical 
process, to the activities of outstanding personalities.

It is necessary to analyse in a new way the pe cu-
liarities of religious values and their influence on the 
scientific, ethnic outlook. The Muslim community 
in our country is doing a very large amount of work 
on this path, and it is difficult to do so without the 
help of scholars.

The last fifteen years occupy a special place in 
the history of the centuries-old development of our 
people. We have achieved the independence that our 
ancestors dreamed of, our state. Every nation, at a 
stage of historical development, learns its existence 
through its system of thought and world outlook. 
The transmission of spiritual values from generation 
to generation creates a sustainable system of national 
values. Creates similar social dimensions in the 
outside world for internal needs, and opens up the 
possibility of forming the foundations of a national 
mentality. From this we can see that the basis of 
the worldview lies not only in the knowledge of 
the world, but also in the judgement of its essential 
purpose depending on the individual.

It is clear that in the process of fostering a sys-
tem of civic and patriotic values in opposition to glo-
ba lisation, only knowledge from Kazakh national 
cul ture is missing, of course. Such examples can be 
found in the history of world civilisation. For exam-
ple, in the 4th century B.C. Aristotle described how 
citizenship was formed in ancient Greece. A young 
man, 18 years old, came to a national assembly and 
took an oath: I consistently obey the laws, honour 
the national symbols and sacred patterns, and am 
ready to fight for my motherland. After that he went 
into military service for two years. 

Great attention is paid to patriotic education 
in the ethical consciousness of the Kazakh people. 
For example, K. Zharykbaev, a pedagogue and psy-
cho logist, cites such key points as: «Nationality 
is closely connected with patriotism. The Kazakh 
coun try is our / Motherland, our native land, our 
own country. And those who love this land with 
all their soul and those who protect and preserve 
it at a moment’s notice are, above all, the Kazakh 
people, their followers. a person who wants to beco-
me a truly compassionate citizen of his country 
must first respect and honour his father and mother, 
brothers and sisters’ (Zharykbayev, Aldamuratov, 
Gabitov,1997: 57).   

Worldviews enrich culture in different ways, 
but culture is a historical phenomenon, created and 
changed by people. The development of human history 
consists of major and minor periods. Each of them 
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has its own culture, which changes and reconstructs 
worldview along with culture. Therefore, worldview 
is said to have a cultural-historical character. Thus, 
the worldview of ancient times is different from that 
of the primitive community, our present worldview 
is different from the past. But there are also ethnic and 
national peculiarities of culture. Therefore, in every 
worldview there is an ethnic and/or national symbol. 

In some cultures, especially in the early stages 
of history and in all primitive communal cultures, 
along with the «invisible» worldview, something 
that is its substitute and embodiment is formed. The 
worldview and its universals take a visible, visible 
form in the picture of the world. This is achieved 
through the use of the aesthetic word and aesthetic 
representational activity. For example, you can take 
what is called the world tree. It has been a rather 
effective guide for many people not to get lost in the 
world. This is the general nature of the worldview as 
a level of social consciousness. In the latter stages of 
history, some individuals, somewhat different from 
the general worldview, create a different one, their 
own worldview. 

As O. Spengler said in the early twentieth 
century, it is about the collapse of the West. Its main 
factors are: contradictions between civilizational 
and cultural values, demographic and ecological 
crises, exaggerated US policies, disadaptation in a 
multipolar world, etc. Philosophical comprehension 
of the impact of these processes in the cultural sphere 
will undoubtedly become the basis for new socio-
philosophical searches. And the obtained results will 
expand the horizons of the national philosophy and 
become a profound and integral theoretical basis.

For modern Kazakhstan, in the processes of glo-
balization and Westernization, the most im por tant 
task is to modernize the mechanisms of ethnicity 
preservation and harmonize them with modern 
requirements. Throughout our study, this idea has 
been a priority and, in turn, has played the role of a 
budding methodological tool in our mental culture. 
The future will deepen in the process of research and 
begin new searches.

For modern Kazakhstan, the centuries-old cul tu-
ral values of the Kazakh people (freedom, tolerance, 
openness, dialogicality, closeness to nature, balan-
cing, etc.) play an important role in protecting the 
unity of mentality, religion and language in the new 
environment. This will not only determine the extent 
of the process of westernisation, but will also open 
up great opportunities to discover new philosophical 
facets and to justify them coherently on the basis of 
full-fledged new conclusions by comparison.

If the device is not used for a long period of time, 
the device may not be used for a long period of time: 
The following are examples of the following: the 
following: the use of force, democracy, the use of 
force, the use of the Internet, the use of the Internet, 
the use of the Internet and the use of quasi-user 
devices, The following items can cause damage to 
the device, such as firearms, child restraint, firearms, 
and child restraint systems. Do not place the device 
in a location where it will not be exposed to direct 
sunlight or where it will cause interference with 
other devices.

Conclusion

– One of the main challenges facing the civi-
li zation of Kazakhstan today is the inclusion of 
the wealth of national culture into the chain of the 
world civilization. The Kazakh civilization is the 
embodiment of the national idea for multinational 
independent Kazakhstan.

- The actual problems of culture in Kazakhstan 
and their subject-cultural potential include unification 
of Kazakh culture and civilizations, reorganization 
of cultural institutions according to the requirements 
of non-commercial and high culture, analysis of 
the concept of modernization of national cultural 
heritage on the scientific basis, harmonization of 
values of the world civilization with the national, 
cultural realities, orientation on subcultural research 
from ethno-cultural general cultural context, support 
of the creative and purposeful forms of

–  The Kazakh culture is based on the non-
western values: the primacy of interpersonal relat-
ions, the constancy of valid values, the balance 
of spiritual regulation. The harmony between the 
human being and nature inherent in Kazakh culture 
testifies to the undeveloped subject-object relations 
inherent in individuality of human existence, i.e. 
to the mutual unity, completeness, a certain indivi-
duality of the human being and nature.

–  Today, some directions of cultural proces-
ses in the Republic of Kazakhstan deviate from 
their natural reality and become propagators of 
Wes tern culture of mimesis (imitation, mimicry) 
nature .  It weakens national taste of the young ge-
ne ra tion and can gradually oust the nation from 
tradi tional original culture. Such imitation has a 
strong influence on national culture, especially 
on the consciousness of young people; the ethical 
and aesthetic significance of national education is 
reduced; some public organisations use elements 
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of mass culture to turn it into financial sources The 
reasons why such negativity can be allowed: the 
undeveloped formation and differentiation of the 

system of values in culture and art in the context of 
national tastes, public interests; lack of control over 
the penetration and distribution of foreign cults
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ABAI’S EXISTENTIALISM

The Article is devoted to the study of the existential views of the great Kazakh thinker Abai Kunan-
bayev. The relevance of one of the most complex problems in philosophical anthropology is dictated 
not only by the internal needs of the development of modern philosophy, but also by the realities of 
today. A modern person who is lost in search of an answer to the question of the meaning of life needs 
not arch-complex abstractions, but a philosophical analysis of the practical problems facing him in 
everyday life.

In this context, the appeal to the priceless moral and philosophical heritage of famous thinkers of 
the Kazakh people, including Abai Kunanbayev, is of great theoretical and practical importance. Abai 
understood the meaning of human life as the desire to conform to his highest destiny – the proud name 
of man as a rational being.

He notes that this means a person’s constant work on his moral and spiritual improvement. Only 
this way, indirectly, with the help of self-knowledge, a person can influence the logic of being. His life, 
according to Abai, is constructed by man himself and no one, except himself, is able to give his life and 
death a genuine meaning.

Кey words: man, life, meaning of life, existence, morality, death.
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Абайдың экзистенциализмі

Мақала қазақтың ғұлама ойшылы Абай Құнанбайұлының экзистенциалдық көзқа растарын 
зерттеуге арналған. Философиялық  антропологиядағы ең күрделілердің бірі болып саналатын 
өмірдің мәні мәселесін зерттеудің өзектілігі қазіргі заманғы философияның ішкі даму 
қажеттіліктерінен ғана емес, бүгінгі күннің талаптарынан да туындайды. Өмірдің мәні туралы 
сұраққа жауап таба алмай қиналған адамға архикүрделі абстрациялар емес, оның күнделікті 
өмірінде кездесіп отырған практикалық мәселелерді философиялық талдау қажет болып отыр. 

Осы тұрғыдан алғанда, қазақ халқының белгілі ойшылдарының, соның ішінде Абай 
Құнанбайұлының баға жетпес адамгершіліктік-философиялық мұрасына үңілу зор теориялық 
және практикалық маңызға ие. Абай өмірдің мәнін адамның ең жоғары мақсатқа – саналы 
тіршілік етуші атағына сай өмір сүру деп түсінді. 

Оның ойынша, бұл адамның адамгершілік және рухани жетілдіру жолында талмай еңбектенуін 
білдіреді. Тікелей, өзін өзі осылайша танып-білу арқылы ғана адам болмыс логикасына әсер ете 
алады. Абайдың пікірінше, адамның өмірін құрастыратын басқалар емес,  тек өзі ғана және өмірі 
мен өліміне нағыз мән беру де оның өз қолында.

Түйін сөздер: адам, өмір, өмірдің мәні, экзистенция, адамгершілік, өлім.
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 Экзистенциализм Абая

Статья посвящена изучению экзистенциальных взглядов великого казахского 
мыслителя Абая Кунанбаева. Актуальность одной из самых сложных в философской 
антропологии проблематики продиктованa не только внутренними потребностями 
развития современной философии, но и реалиями сегодняшнего дня. Современный 
человек, теряющийся в поисках ответа на вопрос о смысле жизни, нуждается не в 
архисложных абстракциях, а в философском анализе практических проблем, стоящих 
перед ним в повседневной жизни. 

В этом контексте большое теоретическое и практическое значение имеет обращение 
к бесценному нравственно-философскому наследию известных мыслителей казахского 
народа, в число которых входит и Абай Кунанбаев. Смысл жизни человека Абай понимал как 
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стремление соответствовать своему высшему предназначению – гордому званию человека 
как разумного существа. 

Он отмечает, что это означает постоянную работу человека над своим нравственным 
и духовным совершенствованием. Только так, опосредованно, с помощью самопознания, 
человек может воздействовать на логику бытия. Свою жизнь, по мнению Абая, констрирует 
сам человек и никто, кроме него самого, не способен придать его жизни и смерти подлинный 
смысл.

Ключевые слова: человек, жизнь, смысл жизни, экзистенция, нравственность, смерть.

Introduction

What is a person born for? Does human life 
make sense? If so, what is it? If not, why? What is 
life, what is death? Such existential questions have 
plagued human society for centuries, from ordinary 
people to great thinkers, so they are called “eternal” 
questions. 

Thinking about the meaning of life is intensified 
during the transition and crisis periods  of society. 
We know that our society went through such a peri-
od. Economic, social, political and cultural changes 
have destroyed the existing system of social values 
that is firmly ingrained in the minds of people. At-
tempts to change life in the direction of new values 
create contradictions in the inner world of a person 
formed on the basis of previous values. These con-
tradictions can jeopardize the unity and integrity of 
the individual, the moral image of not only the in-
dividual, but also of society as a whole, as a person 
seeks to combine their own values with generally 
accepted values, often pursuing social values. 

Of course, it shouldn’t be denyed that the value 
system in society must change, but these changes 
cannot be implemented against the will of a person, 
in a team way, without taking into account their 
capabilities and level of readiness to accept these 
changes. The change of consciousness depends on 
internal logic, but also on the conditions of social 
existence. In today’s world where it is impossible 
to fully establish economic and political stability, 
many people are at risk of being unable to find a 
meaning in life or risk to interpret it incorrectly. 

Justification of the choice of articles; goals of 
the research

As life becomes more difficult, it becomes more 
difficult for a person to find his place in life, to fully re-
alize his potential. At a time when people, society, and 

the world have changed, a person with a bleak future 
faces loneliness and alienation, uncertainty and denial.

The science that can help a person to overcome 
such difficult moments is philosophy. The works 
of such thinkers as Abu Nasir Al-Farabi, Khoja 
Akhmed Yasawi, Zhusup Balasagun, Chokan Va-
likhanov, Ybyrai Altynsarin, Abai Kunanbayev, 
Shakarim Kudaiberdiev, Myrzhakyp Dulatov, Mag-
zhan Zhumabayev, Gumar are full of life. Not only 
to study their work, but also to deep into their per-
sonalities and tragic destinies, would be a lesson for 
a modern thinking person. Today we need an excur-
sion into the past that is connected with some of the 
phenomena of our current spiritual state. In society, 
there is a danger of misunderstanding the mean-
ing of human life, because of the culture, imitation, 
which is not typical for the Kazakh people.

Karl Jaspers warned that in order to fully under-
stand the nature of modern man experiencing spiri-
tual regression and become a real person, it is neces-
sary to go back to his history, origin and look deeper 
into them (Ясперс,1991: 213). Fully confirming this 
point of view, this work was written in search of a 
philosophical solution to the problem of the meaning 
of life in the context of general history of philosophy 
and the spiritual heritage of the Abai filled with phil-
osophical thoughts, as a dialogue with outstanding 
thinkers of the past “understanding and remembering 
the human experience can serve to gain experience in 
our personal life” (Аббаньяно, 1998: 36). 

Purpose of the Article – study of the existential 
views of Abai. Tasks: to investigate existential mo-
tives in works of Abai; to study his thoughts about 
life and death; to show the modern practical signifi-
cance of Abai’s existentialism.

Research Methodology

In the process of studying Abai’s existentialism, 
the following methods were used: objective consid-
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eration of the problem, excluding ideological one-
sidedness; the method of historical and logical; the 
method of comparative analysis; hermeneutic study 
of the philosophical and existential content of the 
texts of Abai’s Words of Edification and his poems. 
Along with such generally accepted philosophi-
cal methods, the peculiarities of the philosophical 
worldview of the Kazakh people are also taken into 
account. Special attention is paid to the biographical 
method, rarely used in the local philosophy, which 
allows revealing the personal characteristics and 
life-meaning reflections of the subject.

 
Results and discussion

It would be superfluous to explain the role of 
Abai Kunanbaev in the life of the Kazakh people. 
As the President of Kazakhstan Kassym-Jomart To-
kayev noted, “The works of the great poet have not 
lost their relevance. Abai’s philosophical reflections 
and conclusions remain spiritual food for all of us. 
For the purpose of the revival of the nation, it is nec-
essary to take his works as a basis”. (Toқаев К.К., 
2020: 1).

It is difficult to name anyone who could, like 
Abai, find a place in the heart of an inquisitive Ka-
zakh. For Kazakhs, Abai is a measure of the height 
of wisdom, fullness of mind, moral and spiritual 
wealth. Kazakh finds what he is looking for in Abai, 
reads Abai in trouble, cleanses the soul through 
Abai, comforts it through Abai. Even in moments 
of joy, a person finds in the poems of this great 
poet the exact nature of their feelings, because his 
works cover almost all spheres of human life and 
“everything he wrote about, Abai wrote, without 
adhering to the roots, essence, inner secrets, quali-
ties” (Байтұрсынов, 1991: 464). Although the life 
and work of the brilliant poet, who throughout the 
way was the companion of every Kazakh child from 
the day You will be worshipped and admired. The 
philosophical thoughts of the main Kazakh poet 
also amaze contemporaries. It turns out that the so-
lutions to the problems that concern us, life, death, 
and the meaning of life are fully revealed by Abai 
and brought to the minds of those who need a deeper 
understanding of them.

It is very difficult to spread the life thoughts of 
a scientist like Abai. But it seems that every Ka-
zakh should try to understand it as much as possi-
ble. Someone will touch on creativity superficially, 
someone will consider it more deeply, and in any 
case, Abai will undoubtedly leave a mark on the 
heart and mind of the person who reads it. In the 

works devoted to the study of Abai’s philosophi-
cal worldview, there are attempts to integrate it into 
materialism, idealism, Buddhism, Sufism, and even 
krishnaism. As for us, we tried to treat the great poet 
as an ordinary person, as a child of the turbulent 
nineteenth century in which he lived. 

Of course, the main problem of Abai’s philoso-
phy is a person. As Kazakh philosopher Raushan 
Sartayeva noted, “Abai did not leave us any special 
philosophical treatises, but his legacy (poems, po-
ems, prose) is undoubtedly philosophical, since the 
Tolyk Adam is an integral person at the center of his 
philosophical views and research” (Сартаева, 2021 
:80). Man is the greatest mystery of nature. There is 
probably nothing left in the world that has not been 
studied and discovered, especially in the twentieth 
century, which was very fruitful for us in terms of 
understanding the world. Who is this person? What 
was his goal in life? How will human society im-
prove? What is the meaning of life? These contro-
versial questions have puzzled and will continue to 
puzzle thinkers from ancient times to the present 
day, because it is impossible to find an exact answer.
It is difficult to find an answer that bothered, upset 
and irritated even Abai. Whether he found a solution 
or not is not the question. The problem is in Abai’s 
life search, in the necessity and value of the poet’s 
thoughts on these issues for the Kazakh people in 
General and for the modern Kazakh people in par-
ticular. Gaukhar Barlybayeva, a scientist who stud-
ies Abai’s ethical and philosophical views, noted 
that “The essence of man, his ethical and aesthetic 
appearance, the purpose and meaning of his life, the 
world of his feelings and intellect deeply worried 
the thinker” (Барлыбаева, 2018: 128).

Abai expressed his philosophical thoughts about 
man and his life in verse. This is not accidental, be-
cause philosophical thinking and poetic imagery are 
inseparable aspects of a person’s spiritual activity. 
The ontological and epistemological foundations of 
philosophy and poetry are united, trying to reflect 
the real truth. Although the methods and results of 
the image are different, both seek to find out the 
truth. Since philosophy has been studying the hu-
man world since its inception, poetry is also sung. 
Both philosophers and poets go through the pain-
ful path of creativity aimed at awakening the human 
heart. There are many examples of similarities be-
tween these types of spiritual activities. There are 
those who deny the unity of philosophy and poetry, 
the philosopher and the poet, and say that the search 
for “philosophy”, thought and morality in poetry 
is useless, and Abai himself, not to mention other 
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world-class figures, can prove the irrationality of 
such a thought.It seems that Abai’s thoughts about 
man and life can be divided into two stages. At the 
first stages of his poetic life, lyrical songs dedicated 
to a person, his feelings of love and affection pre-
dominate. In those years when beautiful examples 
of love poems were born, Abai was more a poet than 
a thinker.

The second stage is the time when Abai stopped 
thinking, looked at his past life and analyzed the life 
of both himself and the Kazakhs in General. During 
these years, both his poems about the meaning of 
life and his philosophical works were written. Abai 
also experienced a lifetime of existential shock ex-
perienced by such famous Turkic thinkers as Yusuf 
Balasagun and Khoja Ahmed Yasawi. We usually 
blame Abai for often pointing out the shortcomings 
of Kazakhs, but if we look deeper into his songs, we 
will see that he was more likely to point out his own 
shortcomings than anyone else’s. He is not satisfied 
with his busy life. He tries to pass on the bitter ex-
perience of his life to the Kazakhs. Its purpose is 
to give advice and wisdom to those who live in the 
struggle for wealth and power, making no distinc-
tion between good and evil, without prosperity and 
unity, without regard for the world and its desires.

The XIX century, when Abai lived in, was a spe-
cial century for the Kazakh people, who experienced 
many hardships and upheavals in their history. At 
that time, the yoke of slavery, which lasted for three 
centuries, was particularly strong. One of the major 
reasons for this is historical. Beginning in the early 
eighteenth century, Kazakh rulers seeking to defend 
the territories under their control from other Kazakh 
and nonKazakh rivals turned to Russia for help, thus 
opening the way for the spread of Russian political 
and economic influence. In the 1820s, Russia start-
ed to build military outposts to consolidate imperial 
rule in territories inhabited by Kazakhs ( William 
Fierman:173). Russia’s colonial policy has under-
mined the entire Kazakh way of life, economic sys-
tem, ethnic integrity, and moral character. Because 
the Russian Empire grew gradually, by assimilating 
territories that were contiguous rather than over-
seas, it asserted authority over groups that shared a 
long history of contact as well as cultural and even 
genetic intermingling with Russians (Naomi Beth 
Caffee:10). This change was especially noticeable in 
the last mentioned area of Kazakh life. It is known 
that in any society, morality plays a unifying role. 
The objective basis of morality is the need for social 
relations based on the virtues of human kindness to 
each other, resulting from the importance of each 

member of society. And human relations based on 
personality have been the main value for Kazakhs 
for centuries, and Kazakhs valued them more than 
economic relations.

The strengthening of colonial policy and the es-
tablishment of tsarist power in the Kazakh steppes 
began to destroy this indissoluble kinship, the trib-
al and national solidarity that formed the basis of 
the morality of the Kazakh people collapsed. The 
country is full of negative qualities based on per-
sonal goals, such as the desire for wealth, prosperity, 
competition. In short, the Kazakh people became 
smaller. This upsets Abai. He himself went through 
a period of service to the social hierarchy, the strug-
gle for power, and this period of life later the poet 
most regretted. But for Abai, his mistakes were an 
unforgettable lesson. He realized that the value of 
human life is not in wealth and career, but in pre-
serving morality, reviving as a person and becoming 
a person. The essence of life, according to Abai, is 
to live this person. This is the essence of the verses 
and words of edification of the great poet.

His words have a special place in explaining the 
meaning and purpose of human life. World, human-
ity, nation, history and spirit, as well as integrity, 
harmony and peaceful universe found their rightful 
place in his humanistic ideas under the title of Qara 
Sozder (Meryem Hakim:273). It is not an exagger-
ation to say that Abai’s words of edification are a 
ready - made textbook for Kazakhs who analyze the 
meaning of life. This is the goal of the scholar in 
writing words of edification. “Up to this age, regard-
less of whether we had a good time or a bad time, we 
spent most of our lives isolated, grabbing, arguing, 
fighting - we watched the fight. Now, being in mid-
dle age: we are tired, we are fed up, we have seen 
everything we do, we know that there are always 
obstacles everywhere. What are we going to do with 
the rest of our lives? I’m surprised, but I can’t find 
it,” Abai said, continuing to write down his thoughts 
about life (Абай, Қара сөз, 2020 :3). He chooses 
verbal influence on the mind as the best way to think 
about others and thus correct the person:

Abai reveals the main purpose of human birth 
in the seventh word of edification. A child is born 
into the world, inheriting two principles. The first 
of these requires food, drink, and sleep. This is the 
need of the flesh, without which the body can not 
serve as a shelter for the soul, will not grow and 
grow stronger. Another is the desire for knowledge. 
The baby reaches for bright things, takes them in 
his mouth, tastes them, puts them to his cheek. It 
will start up when you hear the sound of a pipe or 
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pipe. ..- this is the need of the soul, the desire to see 
everything, to hear everything, to learn everything. 
We should understand that the good of the soul is 
incomparably higher than that of the body, and sub-
ordinate the carnal needs to the dictates of the soul. 
But no, we didn’t. (Абай, Қара сөз, 2020 :23). A 
man who controls his body and soul ceases to be a 
man, because “there is no light in the heart, no faith 
in the heart. What could be better than an animal 
that we see with our own eyes?» (Абай, Қара сөз, 
2020 :24).

In this way, Abai resolves the conflict between 
the soul and the body, which is widely discussed in 
the history of philosophy in General, and especially 
in the philosophy of antiquity, in favor of the soul. 
The one who waits for his body will remain on the 
level of ignorance and debauchery, and the one who 
fulfills the desires of the soul will constantly im-
prove on the path of science, knowledge and moral-
ity. This is the goal of a person’s life, not just taking 
care of the body. These thoughts of Abai are espe-
cially important for modern people.

What qualities does a person need to acquire 
in order to achieve the meaning of life? To un-
derstand what is important in life, a person first 
needs to have a mind. Abai describes an intelli-
gent person as a reasonable person. With the help 
of the mind, a person opens the door to the world 
that interests him, tries to understand not only the 
world, but also himself and others. The task of de-
termining the purpose of life is also performed by 
a person. From the simplest to the most complex, 
choosing the one that suits you is not easy. A rea-
sonable person is able to choose a stable, final goal, 
without succumbing to passion and without turning 
to reason. He said he is “interested, passionate and 
looking for a place, and when he talks every day, 
he listens and thinks. He will not regret in this life» 
(Абай, Қара сөз, 2020 :34).

An unconscious person loses their mind and 
sanity. This is especially true for young people. At a 
young age, it seems that the whole life is still ahead, 
life is not exhausted, a person has time for every-
thing. Abai warns against this deceptive belief, be-
cause a person who does not listen to his mind and 
is interested in everything causes intoxication that 
completely blinds the mind. A drunk person cannot 
get rid of this intoxication, but «there are no regrets 
on the day when he finds a place, is interested in 
something indescribable, priceless» (Абай, Қара 
сөз, 2020 :34).

The mind not only helps determine the purpose 
of life, but also regulates the course of life. Abai em-

phasizes that every day, Friday and month of his life 
a person spends on the scales of reason and takes re-
sponsibility. What a great idea! A similar «number 
theory» is found in Pythagoras. An ancient schol-
ar emphasized that human life should be ordered, 
harmonious, and compact, like numbers. Abai’s 
thoughts deepen. Isn’t it true that a person who lives 
without reason, without calculation, without reflec-
tion, doesn’t notice how life goes when it’s too late 
to think about it? Therefore, it would not be super-
fluous if everyone was guided by this opinion of our 
great ancestor.

One is deceived not only by stupidity, but also 
by a lack of heart and courage to follow and under-
stand the words of a critical mind. It takes a lot of 
intelligence, courage, and bravery to achieve a goal. 
This courage is based on energy and cheerfulness. 
Courage must obey reason:

If the heart lacks courage,
Who will wake up the sleeping thoughts?
If you do not come up with bright thoughts,
Then it is overcome by greedy predators.

If the mind does not exceed the courage, 
The thought will not go deep.
The old man’s mind raced
To overcome the darkness (Абай, Өлеңдер, 2020:178).

Motivation is not only the ability to choose 
the main goal of your life and consciously appre-
ciate its value, but also the ability to focus your 
internal efforts on its implementation. A deeper 
understanding of character requires perseverance 
and resourcefulness, stability is necessary, but it 
is best when the character obeys reason. A person 
without character remains out of life because he 
is mad.

When courage and perseverance do not listen to 
reason, then hasty conclusions are made. It seems 
that this type of temperament is more typical for Ka-
zakhs. As Abai said: “If you obey the will of chance, 
your heart will be forgotten. We cannot praise our 
Kazakhs for their cordiality”(Абай, Қара сөз, 2020 
:33).

In a pure heart there is wisdom, mercy, and kind-
ness, and the mercy of a pure heart is sufficient not 
only for itself, but for all mankind. This principle of 
a pure heart is the basis of Abai’s humanistic prin-
ciple that “all people are friends”. If you think about 
it more deeply, all people walk under the same sky, 
they all have the same feelings: life and death, grief 
and pleasure, hunger and satiety and everything 
else, everything is the same for everyone. So does 
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it make sense to spend a short life in a hurry? As 
Abai said: “... You only have five days to live? Are 
you guests of each other and do you deserve to be 
perceived as a stranger? (Абай, Қара сөз: 60). En-
mity between people arises from the desecration of 
the heart. Infection of the heart – «pride, selfishness, 
frivolity, negligence» (Абай, Қара сөз, 2020:101). 
Abai constantly urged his people to avoid these 
qualities and such evil deeds as ignorance, lies, ca-
reerism, because they «drive a person crazy”, and “it 
is necessary to get rid of what leads to dehumaniza-
tion and dependence» (Абай, Қара сөз, 2020 :102). 
All a person needs is satisfaction.

You can not accurately convey this concept, 
than it said dear philosophers, who holds a special 
place in the philosophy of Yusuf Balasagun, Khoja 
Ahmed Yasawi, ybyray Altynsarin: do not eat, do 
not drink, do not dress, not to laugh, not fun, not 
hugging, not kissing, not to breed animals, do not 
cheat, do not be fooled - these concepts, too, have 
measure. If you overdo it, then all the shortcomings 
come out» (Абай, Қара сөз, 2020: 102). Satisfaction 
depends on conscience and modesty. Conscience 
is a measure of size, for which a person first of all 
needs reason. Only a wise person can tell true shame 
from false shame. A limited, ignorant, stupid person 
is ashamed of what he is not really ashamed of. This 
is not real shame. According to Abai, true shame can 
only be found in a wise and loyal person. Abai calls 
shyness and self - blame a sign of human morality: 
«one of them is shame, violation of Sharia, violation 
of reason, violation of conscience, a disease of hu-
manity, a mistake or the result of lust. Even if no one 
else knows that you have done such a shameful act, 
your own mind and your own character will insult 
and punish you. You can’t find a place to hide, you 
can’t face a person, you’re under pressure. ... Shame 
is the essence of humanity, the name of compulsion, 
put your meanness on your neck,and hold down the 
abuse» (Абай, Қара сөз, 64). According to Abai, 
real conscience is rare, and he is especially surprised 
that he could not find it in his contemporaries.

In almost all of his poems and sayings, Abai says 
that the essence of life is knowledge and hard work 
to achieve spirituality and morality. The meaning of 
a person’s life depends only on the person himself. 
It is not wise to leave the solution to the problem to 
God or other forces. Work, according to Abai, learn-
ing a craft is primarily necessary for a person to earn 
a living: “If you have cattle, you will be fed. ... How 
can a hungry man have a mind, a conscience, and a 
passion for science? « Абай, Қара сөз, 2020 :45). 
But working hard to earn a living is not the first task. 

“The cattle may run out, but the skills of knowledge 
will always remain with you”, so you need not to be 
lazy, but to be able to develop and improve. Abai 
warns about diseases that can interfere with it. It is 
necessary not only to be proud of the existing wealth, 
it is necessary to increase it, and to demand this from 
others. Laziness, deception, and extravagance in the 
pride of having some skills consume the results of 
hard work, turn them into arguments, and deprive 
them of humanity. As rightly emphasized by Greta 
Solovieva, a famous Kazakhstan philosopher, “he is 
deeply outraged by the desire of other “confident” 
and “grasping” people to get the opportunity to live 
without working, turning into flatterers and beggars 
who prefer idleness and vagrancy” (Соловьева, 
2021:  25).

Education doesn’t come without a job. The lan-
guage of science is the key to peace. It is a science 
that purifies the human heart and conquers igno-
rance. Convinced of this principle, Abai called on 
the Kazakh people to accumulate inexhaustible trea-
sures of knowledge and science, not animals. The 
great poet, in particular, explains to young people 
that there is no fortress of knowledge that cannot 
be obtained by hard work. Abai uses the concept of 
knowledge in a broad sense. This is not only sci-
ence, but also the ability of a person to live as a so-
cial being, to learn to interact with other people on 
the basis of morality. A born person does not know 
everything, but gradually learns to match his name.

Kazakh has a great concept of “good manners”. 
Educated, well - mannered, respectful of the elders, 
kind to the younger ones, rich in the traditions of 
their ancestors, knowledgeable - this means educat-
ed. We can say that a person who has reached this 
level of education, has mastered science, has found 
his place in society, so parents are trying to bring 
up their child well-mannered. The acquisition of this 
knowledge depends not only on the parents, but also 
on the child. The only person who is working hard to 
see, to know and to learn will achieve the vision and 
ethics. There are many people who live their entire 
lives without understanding or trying to understand, 
who do not work to acquire knowledge about how to 
be human. There is nothing difficult about leading a 
meaningless life. Abai warns that “The life doesn’t 
stand in one place, if you don’t take things in their 
time, it will be late then, you will not notice how 
senility has come and you will be able to do noth-
ing” (Peeter Müürsepp, Aliya Ramazanova, Aisana 
Dussipova, 2020 :52).

Abai’s herritage, which called the Kazakh 
people to a meaningful life based on morality and 



20

Abai’s existentialism

spirituality, did not reach the consciousness of his 
people. The philosopher-poet, who with his words 
tried to awaken consciousness from darkness and 
ignorance, struggled with rivalry, jealousy, laziness 
and vulgarity, was horrified to see that his appeals 
did not lead to anything:

I didn’t think of ignorant people,
Considering them stupid,
I didn’t try to change the usual course of things,
Paying attention only to yourself.

I couldn’t help them,
In the fight against ignorance.
No one heard me,
Afraid to change their habits.

In a frightening way
Everyone is in a frenzy.
I couldn’t influence them,
They will regret it later.

Avoid such people,
I’m tired, and you’re tired!
The old man passed saying:
People didn’t listen, what’s the reason? (Абай, Өлеңдер, 

2020 :114).

To put it in his own words, Abai, who fought 
alone with thousands, was exhausted, sad, and lone-
ly. In his twentieth word of edification about depres-
sion, he said: “... depression comes from a thoughtful 
person who wanted to see everything, who has seen 
a lot, who knows the taste and price of everything. 
From the life of Khattaka, those who have seen the 
transience of all happiness in the world may get tired 
of life. In this case, I believe that both stupidity and 
sadness can give pleasure” (Абай, Қара сөз, 2020 
:40).

Abai also experienced the melancholy that al-
most all scientists and historians experienced. Mel-
ancholy happens to everyone. For some, especially 
the idiots Abai mentioned, the melancholy may be 
temporary, their melancholy is not melancholy, but 
just temporary boredom. Here he recalls Leo Tol-
stoy, who was tired of looking for meaning in life, 
wondering “how happy” those who limited them-
selves to solving everyday worries about food and 
shelter.

There is a real depression in a person who is 
deeply immersed in thoughts about life, people and 
society. Abai was also tired of the hard work and 
humiliations of life, boredom turned into loneliness, 
the poet was in a state of “dead soul, but a healthy 
body”. For someone who understands the loneliness 
of Abai - that is the real depression. The surround-

ing society did not need the guidance and intelli-
gence of the poet, it did not try to understand his 
deep thoughts and inner world. There was no one 
to lean on, ask for advice, share an opinion, under-
stand himrself, even if not at a high level, but at least 
at a similar level. This disharmony between society 
and the individual usually causes the individual to 
become isolated. Without leaving the environment, 
Abai became spiritually isolated and alienated from 
it: “my body is full of bile, my body is covered with 
ulcers.”

For Abai, life is meaningless, only death saves 
life. Abai’s serious approach to death is striking and 
suggestive. According to him, meaningless life is 
false, death is real. It is better to die than to grieve 
for the futility of life. Read the Abai’s poem about 
the death of Ospan:

Waving the flag without falling down,
Not hiding from the enemy,
Without turning away from the enemy,
A young heart generously giving warmth,
Without ruining your good life,
Without draining your young energy,
Flame without cooling the heart,
Not losing hope after death,
Spreading the wealth
Not drying the green grass,
The luminous river
Seeing and not daring to drink water from it
Without covering your happy face,
Without running away,
Without begging the dying man
Beautiful you passed away! (Абай, Өлеңдер, 2020 :119).

The reason why we give the song in its entirety is 
that in this poem Abai feels a great attitude to death, 
only the title of the poem is dedicated to Ospan. The 
text of the poem contains a sharp criticism of the 
life of the great poet, his resentment at the society 
that did not understand him. Abai chooses death 
over a restless, meaningless life. Death is not to be 
feared, life is fleeting, death is the law, «the afterlife 
is death» (Абай, Өлеңдер, 2020 :144).

Only a good, meaningful life can overcome 
death. This philosophical conclusion can be seen in 
the poems written by Abai after the death of his son 
Abdrahman, and in another poem written about the 
death of Ospan. The question is not how long a per-
son lives, but how they live:

What gives longevity,
If only to see more and find more?
What does a sluggard learn?
If the Cup of life is not full of meaning? (Абай, Өлеңдер, 

2020 :146).
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A man who deserves to be called a man, who 
does not denigrate his morals, who wants to serve 
his country, will not die, his good deeds and mean-
ingful life will overcome death (Nurysheva, Amre-
bayeva, Amrebayev, 2020 :76).

Mind and soul are mine, body is mine,
“I” and “my” have two meanings.
“I” has no destiny to die from the beginning 
If “mine” dies, let it die!

The spark, motivation is your “my”,
You day and night searching for carnal desires,
Justice, hubris, love, and -
When your spouse passes by the grave (Абай, Өлеңдер, 

2020:168).

A conscious person does not die only if he seeks 
to improve himself, soul, spirituality and morality.

Think about whether he’s dead or not.
Leaving behind an immortal word,

that’s why they say that . The same can be said about 
Abai himself, his life is an excellent example of a 
meaningful life (Абай, Өлеңдер, 2020 : 143).

For Kazakhs, there is still no wiser and smarter 
person than Abai, and this is probably impossible. 
Abai’s knowledge is limitless. Undoubtedly, many 
generations will study the mysterious world of the 
great Kazakh poet, his issues, society and life.

Conclusions 

Having studied the life-meaning views of Abai, 
we can make the following conclusions. The Words 
of Edification and Abai’s poems are works dedicated 
to revealing the meaning of life. It can be said that 

his whole life was an endless search for the highest 
meaning of life. Having experienced real existential 
loneliness, Abai could not get out of this state, but be-
queathed to his descendants to think about the mean-
ing of life, listen to his heart, work tirelessly, fill his 
life with science and education as early as possible.

Man is a creature of nature, the human «me», his 
body prove this. A person fills «my» with «me», his 
morals, good deeds, and exemplary life. Although 
the human body is dead, the spiritual imprint he left 
in life is immortal. The poet says that human life is 
a “special day of rest”, that only God knows the rest, 
and that there are no traces of many lives leading to 
many days.

A man who deserves to be called a man, who 
does not denigrate his morals, who wants to serve 
his country, will not die, his good deeds and mean-
ingful life will overcome death. A conscious person 
does not die only if he seeks to improve himself, 
soul, spirituality and morality. Think about whether 
he’s dead or not/Leaving behind an immortal word, 
that’s why they say that. The same can be said about 
Abai himself, his life is an excellent example of a 
meaningful life [76, p. 297].

For Kazakhs, there is still no wiser and smarter 
person than Abai, and this is probably impossible. 
Kazakh writer and philosopher Abai is a canonical 
figure in Kazakhstani culture and society. The father 
of the Kazakh written literature, Abai, like Pushkin 
in Russia is considered an indisputable symbol of 
Kazakhness and even Kazakh statehood of contem-
porary Kazakhstan (Kudaibergenova, 2018: 22).  
Abai’s knowledge is limitless. Undoubtedly, many 
generations will study the mysterious world of the 
great Kazakh poet, his issues, society and life.
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INFORMATION SPACE IN KAZAKHSTAN AND 
ITS SOCIO-PHILOSOPHICAL ASPECTS OF DEVELOPMENT

Technological basis for the formation of the information space of modern society is information and 
communication technologies. These are computers, computer networks, the internet, communication 
tools, information resources in electronic media, and much more. The combination of these components 
has a significant resource in the information society. Therefore we are searching for an answer to the role 
of information space in social philosophy. 

Nowadays, the information space of Kazakhstan reflects the ways to achieve a high level of well-
being of the population with new developed and accessible, innovative and information technologies. 
The article deals with the process of informatization of Kazakhstan’s information space in all spheres of 
society. In addition, the article discusses the problems and advantages in the field of informatization in 
Kazakhstan, information security, useful and useless aspects of the social network in society, ways of 
digitalization of the state, social and philosophical aspects. 
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Қaзaқстaндағы aқпaрaттық кеңістік және оны дaмытудың  
әлеуметтік-философиялық aспектілері

Қазіргі қоғамның ақпараттық кеңістігін қалыптастырудың технологиялық негізі – ақпараттық-
коммуникациялық технологиялар болып есептеледі. Олар – компьютерлер, компьютерлік 
желілер, ғаламтор, байланыс құралдары, электрондық бұқаралық ақпарат құралдарындағы 
ақпараттық ресурстар және тағы басқасы. Бұл компоненттердің үйлесімі ақпараттық қоғамда 
маңызды ресурсқа ие. Сондықтан әлеуметтік философияда ақпарттық кеңістіктіктің рөліне жа-
уап іздейміз. 

Бүгінгі таңда Қазақстанның ақпараттық кеңістігі жаңа дамыған және қол жетімді ин но-
вациялық және ақпараттық технологиялармен халықтың хал-ахуалының жоғары деңгейіне жету 
жолынан көрініс береді. Мақалада қaзaқстaндық ақпараттық кеңістіктегі қоғaмның бaрлық 
сaлaсындa қызу жүріп жатқан aқпaрaттaндыру процесі сөз болады. Сонымен қатар, мақалада 
қазақстандағы ақпараттандыру саласындағы проблемалар мен артықшылықтар, ақпараттық 
қауіпсіздік, қоғамдағы әлеуметтік желінің пайдалы және пайдасыз тұстары, мемлекетті циф-
рландыру жолдары, әлеуметтік-философиялық тұрғыда талқыланады. 

Түйін сөздер: ақпараттық кеңістік, ақпараттық қоғам, философия, уақыт философиясы, 
цифрлық Қазақстан, электронды үкімет. 
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Социально-философские аспекты информационного  
пространства и его развитие в Казахстане

Информационно-коммуникационные технологии являются технологической основой 
формирования информационного пространства современного общества. Это – компьютеры, 
компьютерные сети, интернет, телекоммуникации, информационные ресурсы в электронных 
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СМИ и многое другое. Сочетание этих компонентов играет важную роль в информационном 
обществе. Вот почему мы ищем ответ на роль информационного пространства в социальной 
философии.

Сегодня информационное пространство Казахстана отражает пути достижения высокого 
уровня жизни населения с помощью новых и доступных инновационных и информационных 
технологий. В статье будет рассмотрен процесс информирования всего населения в 
информационном пространстве Казахстана. В статье также рассматриваются вопросы и 
преимущества информатизации в Казахстане, информационная безопасность, плюсы и минусы 
социальных сетей, способы оцифровки государства и социально-философские перспективы.

Ключевые слова: информационное пространство, информационное общество, философия, 
философия времени, цифровой Казахстан, электронное правительство.

Introduction

The concept of the Information space was de-
veloped by japanese sociologists in the framework 
of research by the Institute of information society, 
O. Kishide and Y. Masuda and explained by the 
concept of «philosophy of time». Japanese scien-
tists, considering information as the main resource 
for the survival of future civilizations, assumed that 
the speed of obtaining and distributing information 
necessarily arises because of the difficulties of time. 
According to japanese scientists, the emergence of 
this problem should change its attitude and attitude 
to time, and this approach will become a resource 
for the preservation of life and social value. 

The new social status of time in the information 
society is a prerequisite for the formation of com-
pletely new values, i.e. time, the future will become a 
common mechanism for the creation of civilization. 
J. Masuda introduced the concept of «time-value», 
even to define the characteristics of the advantages 
of the information society. J. Masuda connects the 
activity of the unlimited regional «global informa-
tion space» that characterizes the information age 
with this “time-value” system. The spread of this 
information space, formed on the basis of informa-
tion infrastructure, communications, satellite com-
munications, and computers, will contribute to the 
globalization of all world-class processes (Masuda: 
1983, 118-120).

In modern philosophy, there are questions that 
require research on the concept of information space. 
Especially in social philosophy, there is a search for 
the study of the information space. P. Drucker, in 
turn, says: «information is valuable information 
with its importance and obvious purpose» (Drucker: 
2006, 320-331). That is, information is the final data 
and as a result of processing using special knowl-
edge, it becomes useful information. Data does not 
have a deep meaning, but is important in the process 
of analysis and processing, when information turns 

into information. Information is unstable, appears 
and erases, only a small part of it is generalized, re-
membered and becomes valuable knowledge.

According to the decision of the United Nations 
«XXI century – the age of informatization». The Re-
public of Kazakhstan has also entered a new stage of 
informatization of society – the main sign of scien-
tific and technical progress.

The rapid development of the computer sys-
tem, based on the latest equipment, has moved from 
information tools of the twentieth century to com-
pletely different digital technologies. In the modern 
world, «online newspapers» and «online maga-
zines» have appeared on the internet, which have a 
wide information base, saved by voice-sound, and 
have feedback. Researchers believe that computer 
information systems are used to integrate three peri-
odicals, radio, and television.

These ideas also welcome the opinion of A.I. 
Rakitov. He describes the space in his book, em-
phasizing the advantages of digital technology. Ac-
cording to him, modern communication tools and 
mechanisms are widely used. This means trans-
mitting information over a considerable distance, 
increasing the speed at which information is trans-
mitted to people. Modern means of communication 
include radio, telephone, satellite communications, 
cable networks, as well as digital electronic devices 
based on microprocessors for fast reception, storage, 
search, processing and transmission of information 
(Rakitov1991: 138–140). 

The mass media are of great importance in regu-
lating modern social relations. Today, it is impos-
sible to imagine society without a media service. It 
not only regulates relations in the information space, 
but also develops mutual relations. Based on these 
circumstances, the study and examination of the so-
cial activities of media culture is very relevant.

At the same time, new power relations serve as 
the basis for the emergence of new cultural forms 
of information society that affect the mechanisms of 
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political power – media culture, information culture, 
network culture, etc.

Analyzing the impact of the informatization pro-
cess on space, Castels believes that modern society 
is created on the basis of flows: capital, information, 
technology, organizational effect, images, sounds 
and symbols (Castels: 2000, 88-90). In the XXI cen-
tury, Kazakhstan has developed a new management 
culture. Its main essence is information, education, 
scientific design, and social modeling. Thanks to 
this, the media-cultural intermediary between soci-
ety and the state, the individual and the government. 
In the modern world, which has entered the world 
information space as an independent country, the 
theoretical and practical view of the mass media as a 
whole has changed. 

Nowadays, when the Republic of Kazakhstan 
has its independence and joined the world as a sepa-
rate state, the role of the media in the socio-political, 
economic and cultural life of our people is very sig-
nificant. To date, the only force that contributes to 
public consciousness, mobilizes a lot of common 
goals, one of the main mechanisms of the media is 
the management of the media..

In our modern democratic country the role of 
press in the society has changed significantly. He is 
not only a propagandist, but also an expert in public 
consciousness and shaping public opinion. There is 
also competition in the press, and non-state newspa-
pers and magazines are published.

Currently, in all spheres of Kazakh society ac-
tively held the process of informatization, including 
in politics, taking all efforts to modernize the public 
service and administrative affairs in accordance with 
international standards using new information and 
communication technologies. In this regard one of 
the most important factors of political moderniza-
tion of Kazakhstan is the formation and develop-
ment of information management. 

In the age of information and technological in-
novation in the world economy, it is clear that the 
development of independent Kazakhstan, cultural 
and civilizational quality improvement is one of the 
directions of the modern political system, the forma-
tion and development of information management. 
All this testifies to the importance of Kazakhstan’s 
society in combination with important political tasks 
and strategic documents.

Modern media play an important role in 
strengthening and developing the independence of 
the state. In particular, we can say a lot about the 
activities of the national language and economy 
carried out in the promotion, protection of the idea 

of independence of the country, and the struggle 
on the ideological front. With the benefits of cable 
television and the internet, new products related 
to the protection of national security and freedom 
of speech have emerged. Kazakhstan is a country 
where people of different nationalities live, united in 
a single cultural community, showing respect for the 
preserved national characteristics of other nationali-
ties. In modern conditions, these differences give 
rise to different opinions about what information 
should be kept secret in order to protect the interests 
of nations. However, the publication of some issues 
in the press causes serious controversy. «Is it neces-
sary to prohibit such information, if information that 
harms national security can be easily obtained from 
the world system, at what stage is it successfully re-
solved? This question also must be addressed to the 
legislators» (Abulkhanova: 2004, 237). This is one 
of the unresolved issues..

Like any state, the Kazakh government has been 
successfully implemented due to the enough supply 
of information. Positive functioning of the political 
structure, development of political consciousness, 
interaction of the object and subject of politics is im-
possible without information. Today, the formation 
and development of Kazakhstan’s e-government has 
found its place in political life. e-government is a 
broad and deep concept that includes social inclined 
and vertical relations and political communications 
in our society. Therefore, there is a need to study 
this urgent problem in a social and philosophical 
context, to make a comparative political analysis of 
the world experience in the formation of e-govern-
ment, to find new ways to assess its achievements, to 
analyze the current state and potential, and to fore-
cast political trends and prospects for development..

Currently, in our society, television (terrestrial, 
cable, satellite), Publishing, radio, e-mail, cellular 
communications, and the Internet have become a 
free communication space. All this testifies to the 
creation of a society based on information.

In general, the study and scientific form of 
problems in the information sphere and the appro-
priate formation of scientific requirements for the 
state is in the development and construction of the 
information security system. In this case, the state 
should conduct an active information policy in the 
implementation of programs for the development of 
society, positive coverage of the state in the mass 
consciousness. It is necessary to often transmit ma-
terials that capture such emotions as love for the 
Motherland, stability, and patriotism. The mass me-
dia with united force promoting one Motherland, 
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one state language, one national policy, and if only 
everyone unites, then they will be free from the pos-
sibility to become the shields of any political groups 
or private business owners, and this is the main goal 
of Kazakhstan.

Currently, the Kazakh society is making every 
effort to modernize the public service and admin-
istrative management in accordance with interna-
tional standards, using new information and com-
munication technologies in the field of politics. 
Relevance in the information space – the problem 
of ensuring information security. Nowadays, it is 
one of the acute problems that are inherent not only 
in our country, but also in all developed countries. 
Interest in information security issues is associated 
with the increasing role of the information society in 
all spheres of life (Yerzhanova: 2010, 250).

Identifying the advantages of the Republic of 
Kazakhstan in ensuring information security is 
manifested in exposing the risks related to the in-
formation environment, finding ways to overcome 
them, improving mechanisms for ensuring informa-
tion security, etc. Developed civil society that can 
control and adjust political positions in the informa-
tion sphere will serve as the basis for sustainable 
and unattractive development of the state in imple-
menting the priority priority of information security. 
(Ibraeva: 2001, 5).

To date, distance learning technologies, auto-
mated offices, and a worldwide list of products have 
been introduced. Geo-information systems are being 
designed for managing natural resources, ecology, 
and government information policy. Each country 
depends on the sources of information, the level of 
efficiency and development of means of transporta-
tion and processing of information, that is, there is 
a process of Informatization of society, namely the 
process of creating an information society. The law 
of the Republic of Kazakhstan of January 11, 2007 
No. 217 «on informatization «States» organization-
al, socio-economic, scientific and technical process 
aimed at the formation and development of electron-
ic information resources, information systems based 
on the use of information technologies» (Egov, 
2007). That is, the process of Informatization means 
that on the basis of creating and using information 
resources, it is necessary to create appropriate con-
ditions for meeting information requests, the rights 
of citizens, state bodies, local authorities, organiza-
tions and public associations, as well as to improve 
the information culture of citizens.

That is, only in the conditions of information se-
curity, the process of informatization of society as a 

resource of development, based on the full use of in-
formation, can turn the life of mankind into an intel-
lectual and humanistic character. Russian researcher 
L.I. Shershnev defines: «information security» – 
means the viability, sustainable development and 
functioning of the resources and information flows 
of the state, society, social group, individual, coun-
tering information influence that negatively affects 
information threats, the psyche and public and indi-
vidual consciousness of people, computer networks 
and other technological information initiatives” 
(Shershnev: 1993, 240). As you know, information 
security is one of the main areas of national security 
of any state. The law of the Republic of Kazakhstan 
on national security States: «information security is 
the state of protection of state information resourc-
es, as well as individual rights and public interests 
in the field of information». Ensuring information 
security consists of a set of its means and subjects 
and a system of measures to ensure information se-
curity. A system of measures to ensure information 
security is mainly characterized by a significant di-
rection, purpose, principles, forms and methods of 
implementation. Today, the field of information se-
curity is not only relevant, but also modern utility. 
Therefore, the system of political, economic, social, 
organizational and technical measures aimed at en-
suring information security must be improved in ac-
cordance with modern requirements.

According to A. I. Rakitov, modern means of 
communication, combined with computers and in-
formation resources in a magnetic environment, 
constitute the information and communication en-
vironment of the information space, which should 
be considered as an integral part of the information 
space and as a factor that ensures the use of the inno-
vative potential of information and communication 
technologies (1991:33).

Information and communication technologies, 
which have the following important components: 
communication; Internet; computers; information re-
sources in electronic mass media, are the technology 
for forming the information space of modern society. 
The combination of these components creates a tech-
nological basis – an infocommunication environment. 

The formation of citizens’ access to information 
about political decision-making processes based on 
global communication relations will allow the au-
thorities, first, to protect society from the arbitrari-
ness of officials at a broad level, and secondly, to 
influence citizens on government bodies. 

In the information space of Kazakhstan, the 
majority of the population are Internet users. The 
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younger generation of Kazakhstan actively devel-
ops computer entertainment and computer services: 
electronic games, receiving and sending messages 
by e-mail, communicating with the network, buy-
ing and selling products in virtual stores, advertising 
placed on various network sites, and much more.. 

The «Internet World Stats» agency published 
the results of another study. According to him, over 
the year in Kazakhstan, more than 14.669.853 mil-
lion people used the internet. (Internetworldstats: 
2018). 

Kazakhstan’s information field can be compared 
to a pond where several information flows occur 
simultaneously. The most powerful of them is the 
information flow from Russia. Its TV program with 
a very high level of professionalism, broadcasting 
of a number of radio stations, newspapers with 
stable readers and a relatively well-developed Runet 
occupy a huge amount of Kazakhstan’s space. Our 
main goal today is to improve the quality of local 
media that can withstand the foreign information 
flows of the Kazakh audience, equalize the shoulder 
to them, and strengthen our state policy. To date, 
KazNet, which collects forces, opens a full path for this..

A characteristic feature of our time is excessive 
education, that is, an exponential increase in 
information that currently needs to be managed in 
order to make effective decisions. This means that 
new methods of working with information must 
be applied. This issue is solved using electronic 
computer technology for processing, searching 
and storing information. In other words, the more 
developed a society is, the more important the 
information space is in terms of fulfilling the role of 
society as a memory. This is not a single vision in 
Kazakhstan, but a common vision in the world.

Expanding the boundaries of the influence of 
the Kazakh language in the audiovisual space of the 
culture of Kazakhstan allowed to recreate the ethno-
cultural identity of the Kazakhs. But, undoubtedly, 
the phenomenon of manifestation of speakers by 
nationality from television screens, who conduct 
a news program in the Kazakh language, leaves a 
huge impact in the minds of viewers to strengthen 
the position of the Kazakh language.

In the Kazakh media space, global and national 
media transportation will unite and promote the 
consciousness, worldview, and behavior of the 
Kazakh media user. The culture of the West and 
East connects to the internet and contributes to the 
cultural consciousness of the Kazakh media user. 

In general, the study and scientific form 
of problems in the information sphere and the 

appropriate formation of scientific requirements for 
the state in the development and construction of the 
information security system. In this case, the state 
should conduct an active information policy in the 
implementation of programs for the development 
of society, positive coverage of the state in the 
mass consciousness. We need to often transmit 
materials that capture emotions such as love for the 
Motherland, stability, and patriotism. The mass me-
dia with united force promoting one Motherland, 
one state language, one national policy, and if only 
everyone unites, then they will be free from the pos-
sibility to become the shields of any political groups 
or private business owners, and this is the main goal 
of Kazakhstan.

NetIndex has developed an internet speed rat-
ing for 188 countries. In this list, Kazakhstan ranked 
65th in terms of the speed of downloading informa-
tion from the network. Downloading from the Inter-
net – 42.53 Mbps, uploading – 44.25 Mbps. On cel-
lular communication – on 101 place. The research 
data is presented for the year to December 2019. 
(Speedtest: 2019). 

The question “Is there room for development?” 
always arises. So, A. P. Prokhorov, speaking about 
the fact that Russian management traditions differ 
significantly from Western management, explains, 
among other things, the lack of competition and lack 
of development (Prokhorov: 2002, 27). 

Kazakh cultural scientist A. T. Kulsarieva put 
forward the following definition of communication: 
«...Communication can be considered as «commu-
nication», «conversation», i.e. starting a language 
when transmitting certain information» (Kulsarieva: 
2008, 140). This definition links communication and 
the surrounding truth into a single channel. Com-
munication is seen as the foundation of our life, the 
foundation of our culture. Culture is spreading, and 
in the age in which we live, it is transmitted through 
the media and communications. On this side of me-
dia culture is a phenomenon caused by the postmod-
ern era.

The strategic orientation of socialization of offi-
cially declared youth of the Republic of Kazakhstan 
is the formation of a representative of a new genera-
tion by highly qualified professional specialists with 
an innovative, creative form of thinking, a devel-
oped worldview culture, and ethical responsibility 
for the world. An important contribution to this pro-
cess was made by mass media, which is a mirror of 
Kazakhstan’s media culture and a leader of cultural 
globalization and cultural acclimatization. Mass me-
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dia acts as an intermediary between society and the 
state, society and the government. 

In the Republic of Kazakhstan, 14% of the pop-
ulation is consistently Internet users. As the number 
of Internet users increases, there is an increase in 
the number of online publications. In this regard, 
despite the fact that many of them were of a socio-
political nature, they adhere to the information and 
health direction. 

The younger generation of Kazakhstan actively 
develops computer entertainment and computer ser-
vices: electronic games, receiving and sending mes-
sages by E-mail, communicating with the network, 
buying and selling products in virtual stores, adver-
tising placed on various network sites, and much 
more.. 

We suggest that we call all Kazakhstan is who 
are the result of cultural socialization in the condi-
tions of the Kazakh media portal – the Kazakh me-
dia center – they depend on TV viewers and global 
Internet networks in their daily lives and take part in 
Kazakhstan’s intellectual social networks. 

In the Kazakh media space, global and national 
media transportation will unite and promote the con-
sciousness, worldview, and behavior of the Kazakh 
media user. The culture of the West and the East 
connects to the Internet and contributes to the cul-
tural consciousness of the Kazakh media leader. 

Kazakhstan is actively working on the develop-
ment of national links of the Internet. The term «Ka-
zNet» appeared to refer to Kazakhstan’s Internet 
space. Here, forums discuss the most relevant issues 
of local and national scale, bloggers post their dia-
ries and videos and exchange impressions about the 
latest events in social and cultural life, like-minded 
people find each other through social networks, and 
people of all ages communicate on virtual forums. 

Researcher A. according to Sembay, «today, in 
the Kazakh-language segment, as the most popular 
forum for young people you can say фищге «Zhas-
tar.biz» portal» (Sembai: 2010, 118). This portal has 
a huge impact on the socialization of Kazakh youth. 
Media users from YouTube, Kastub, Kivvi.kz and 
others upload music, videos, read short stories writ-
ten by other users, upload their files to the photo 
gallery, read scientific and educational articles, and 
most importantly, talk on forums. These forums 
cover topics such as cinema, education, religion, 
literature and linguistics, history, computer and In-
ternet, communication, fashion, sports, health, food, 
and automobiles. The main audience is high school 
students and students. The portal is used by 800-
1000 people per day.

The Kazakh media portal makes you think not 
only about the power of media in society, but also 
about the search for a new cultural identity in the 
case of presenting a diverse culture on television, 
computer and film screens. The Kazakhstan infor-
mation field can be compared simultaneously with 
several information flows with reservoirs that ac-
count for several information flows. The most pow-
erful of them is the information flow from Russia. 
It has a huge volume of Kazakhstan’s space with a 
TV program with a high level of professionalism, 
broadcasting a number of radio programs, Newspa-
pers with stable readers and a relatively well-devel-
oped Runet. Approximately it can be equated only 
by the Kazakh audience, the abundance of local ra-
dio and television channels, KazNet, which collects 
the newspaper and forces, opens a full path for this.. 

About 90% of the 2392 foreign media titles are 
distributed in the Republic of Kazakhstan in Rus-
sian language, 5% in English, and 5% in other lan-
guages of the world. However, the cultural scientist 
G. A. Zatov’s research papers state: «acculturation 
in a multinational society allows preserving cultural 
integration and a distinctive national character. But 
the dynamics and nature of acculturation processes 
depend on the ability of the society’s ethnic groups 
to resist external influences and the policy of inter-
ethnic conflicts» (Zatov: 2010, 262) scientific opin-
ion that this process is developing in the right direc-
tion.

Over the past decade, the sphere of Kazakh-
stan’s information society has changed significantly 
under the influence of factors that shape global com-
munication systems. TV viewers, computers, the 
Internet, and mobile phones have not only become 
accessible to a large part of Kazakhstan’s popula-
tion over the past quarter of a century, but have also 
been introduced into everyday life, social and cul-
tural practices. 

Currently, more than 80% of media outlets in 
Kazakhstan are non-governmental. Liberalization 
and market reforms have led to quantitative and 
qualitative growth of the media. Today, Kazakhstan 
is ahead of most countries in Central Asia and the 
Caucasus in terms of media development. This is 
evidenced by the Annual Eurasian media forum in 
the country about the leadership of Kazakhstan in 
the development of media infrastructure. 

As of June 12, 2019, 3520 media outlets were 
registered in Kazakhstan, including 2886 periodi-
cals, 157 TV channels, 72 radio channels, 405 news 
agencies and online publications. Of the total num-
ber of registered mass media, the largest number of 
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printed publications is 2886, including newspapers 
– 1818 and magazines – 1068.

Russian and Russian-Kazakh – language media 
– 1292 mass media, only in Russian – 878, only in 
Kazakh – 569, in three or more languages (includ-
ing other languages) – 781. as of June 12, 2019, 239 
foreign TV and radio channels are registered in the 
media list. In relation to the country, there are 172 
Russian TV channels, 20 from the UK, 18 from the 
US, 16 from Estonia, 6 from France, 5 from Turkey, 
1 from Cyprus and 1 from Azerbaijan. Of the 77 TV 
channels, the broadcast language is distributed in 
Russian, 3 in English, and the rest in two or more 
languages (Qogam, 2019).

Acceleration of the process of formation of civil 
society institutions in the information space and re-
duction of costs at the first stage will be provided 
with new information technologies. Kazakhstan 
also implements new information technologies. 

Positive dynamics in the information space of 
Kazakhstan – E-government. This is a social proj-
ect. The effectiveness of this system has long been 
proven in world practice. This way, first of all, 
saves the population time. This will allow you to 
solve many issues related to public services while 
at home. Secondly, it provides transparency in the 
work of public servants. Corruption in business is 
an obstacle. Third, E-government will save society 
from paperwork and help save millions, even bil-
lions.

Another pilot project is E-Commerce. This is an 
integral part of the economy in Western and South-
East Asia. There, all financial and trading operations 
are carried out using computer networks. E-Com-
merce has started to develop in our country over 
the past two years. This is due to the increase in the 
number of Internet users and the increasing influ-
ence of social networks.

Today, Kazakhstan lags far behind the countries 
of the world in the development of e-Commerce, for 
example, the volume of E-Commerce is 260 million 
dollars or only 0.4 percent of the commodity mar-
ket. This figure is ten times less than in neighboring 
Russia (Academy, 2014).

In Kazakhstan, during the implementation of the 
state program «Information Kazakhstan – 2020», 
which joined the information society, an agreement 
was reached on the implementation of the state pro-
gram «Information Kazakhstan-2020». The main 
goal of the program is to create conditions for the 
transition to an information society. The main ob-
jectives of the program are to ensure the effective-
ness of the public administration system; to ensure 

the availability of information and communication 
infrastructure. 

Nowadays, modern political power is getting rid 
of the tendencies of the previous social development 
and is acquiring a new meaning. Currently, politi-
cal power through the media and the Internet, which 
have a great influence on the individual and society, 
is acquiring new ideological information and com-
munication resources. Information networks con-
nect all spheres and structures of power with each 
other. The change of time is faster, and further on 
our society every day innovations, respectively, 
political power and management in providing new 
types of necessary.

In addition, in Kazakhstan, the digitalization 
program was approved and launched in December 
2017 By the government of Kazakhstan. It is de-
sig ned for 2018-2022. This program is aimed at 
developing the country’s economy using digital 
technologies and improving the quality of life of the 
population. 

The main goal of the program is to improve 
quality of life by accelerating the pace of development 
of economy of the Republic in the medium term 
and use of digital technologies, and the creation of 
conditions for transition of Kazakhstan’s economy 
on a fundamentally new path of development, 
ensuring the creation of the digital economy of the 
future in the long term.

According to the official website of the Prime 
Minister of Kazakhstan, the program has a num ber 
of tasks. This includes digitalization of in dustry and 
electricity, digitalization of tran sport and logistics, 
digitalization of agricul tu re, de ve lopment of 
e-Commerce, development of fi nan cial technologies 
and non-cash payments, in creasing the level of trust 
of citizens in the state and the state. Government – 
individuals, govern ment – business, digitalization of 
internal activities of state bodies, expansion of smart 
cities, communication networks and ICT infrastruc-
ture, ensuring information security in the field of 
ICT, increasing digital literacy in secondary, techni-
cal, professional, and higher education, increasing 
digital literacy of the population (training, retrain-
ing), supporting innovation development platforms, 
developing technological entrepreneurship, startup 
culture, and R & d, attracting «venture» funding, 
and generating demand for innovation. (Primemin-
ister, 2019).

Messenger communication, online payments, 
and e-services are all part of the daily activities of 
a modern person. By adopting the state program 
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«Digital Kazakhstan», the accelerated digitalization 
of the life of Kazakhstanis creates a new model of 
the economy, in which not only basic industries and 
businesses are digitized, but also the entire life of 
society.

For example, eGov.kz the e-government portal 
works for quick access of citizens to public services. 
These are services such as filing applications, 
obtaining certificates, obtaining licenses, registration, 
and other operations. Government agencies, as well 
as many other organizations, for example, getting 
rid of paper document flow and mail, translate their 
work into an electronic format. But all citizens will 
not be able to use new technologies. To solve this 
problem, it is necessary to train the population to use 
standard services in a new way (Egov, 2019).

Ult.kz the e-government portal noted that 
measures to introduce information technologies 
in the public sector in Kazakhstan began 10 years 
ago. . This is where the inevitable example is eGov 
or e-government of Kazakhstan. It is with the help 
of a system developed on the example of South 
Korea that you can perform hundreds of operations 
in front of a computer without visiting anywhere. 
Do not forget that this project is one of the CIS 
countries. Within the framework of the «Business 
Roadmap 2020» program, 3 billion tenge was allo-
cated for the development of animal husbandry this 
year, including 3 billion tenge for spring field and 
harvesting operations, 3 billion tenge for spring 
field and harvesting operations, and 3 billion tenge 
for spring field and harvesting operations. Within 
the framework of the Digital Kazakhstan program, 
this system will continue to work. The experience 
of a number of developed countries will be used for 
improvement. In this direction, the government of 
the country carries out a number of complex works, 
conducts negotiations with leading IT companies 
of the Near and far abroad, and business represen-
tatives (Ult, 2018). 

At present, Informatization and networking of 
authorities is one of the main elements of public ad-
ministration reform in many developed and transi-
tion economies. The main activity of administrative 
reforms is to increase the efficiency of the state ap-
paratus to the level of successful commercial firms 
and ensure the transition from state management to 
state management (Dementyev: 2002, 23).

At the same time, organizational flexibility, in-
novation management, significant freedom of ac-
tion and decentralization of employees come to the 
fore. Instead of the traditional bureaucratic depen-
dence and hierarchical subordination, the principle 
of independence and responsibility of the authori-
ties for the implementation of tasks is gradually 
coming. Indeed, in order to monitor public ser-
vices, it is necessary to provide feedback to their 
users, that is, to the population. This is quickly 
and effectively implemented through the informa-
tion space. In this regard interactivity is an effec-
tive means of making such a connection. (Bazarov: 
2006, 127).

Conclusion

Kazakhstan’s information space has entered 
a new era. New modern technologies are being 
implemented here, and the transition to the digital 
period is underway. Information literacy is grow-
ing in the country, and positive digital changes 
are being used effectively. As the state programs 
themselves systematically work out the issues of 
the information space. For example, today’s agen-
da includes digitalization of education, providing 
the population with high-quality Internet, transi-
tion to a digital state, digitalization of health care, 
digitalization of the financial, social and labor 
spheres. Therefore, we can say that Kazakhstan is 
on the way of the digitalization of its information 
space. 
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ИСТОКИ И РАЗВИТИЕ ИССЛЕДОВАТЕЛЬСКОЙ ЭТИКИ  
В КАЗАХСТАНЕ: СВЯЗАНА ЛИ МОРАЛЬНАЯ  

ФИЛОСОФИЯ КОЧЕВНИКОВ С МЕЖДУНАРОДНОЙ  
ИССЛЕДОВАТЕЛЬСКОЙ ЭТИКОЙ?

В статье исследуется влияние традиционной культуры казахского народа и западных эти-
ческих теорий на развитие исследовательской этики в современном Казахстане. Обзор евро-
пейских этических теорий и этических традиций тюркских кочевников позволили выявить соот-
ветствие принципов современной западной исследовательской этики с этическими принципами 
и ценностями традиционной казахской культуры.  Авторами предпринята попытка найти связь 
между современной исследовательской этикой и ранним этическим мышлением казахов через 
теорию принциплизма, основанную на принципах уважения к автономии, милосердия, непри-
чинения вреда и справедливости. Все принципы западной этики находят свое воплощение в тра-
диционной казахской культуре, исторически заложенные как национальные ценности. Особую 
позицию занимает принцип уважения к автономии, который имеет свою национально-культур-
ную специфику и в определенной мере противопоставлен международным стандартам. В статье 
подчеркивается важность поддержки этических исследований в контексте глобализации обра-
зования в Казахстане.
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Қазақстандағы зерттеу этикасының пайда болуы мен дамуы: Көшпелілердің  
моральдық философиясы халықаралық зерттеу этикасымен байланысты ма?

Мақалада қазақ халқының дәстүрлі мәдениеті мен батыстық этикалық тео рия лардың 
қазіргі Қазақстандағы зерттеу этикасының дамуына әсері зерттелген. Түркі көш пен ділерінің 
еуропалық этикалық теориялары мен этикалық дәстүрлеріне шолу қазіргі батыстық зерт-
теу этикасы қағидаларының дәстүрлі қазақ мәдениетінің этикалық принциптері мен құн ды-
лықтарына сәйкестігін анықтауға мүмкіндік берді. Авторлар автономияны құрметтеу, мейі рім-
ділік, зиянсыздық және әділеттілік принциптеріне негізделген принципизм теориясы арқылы 
қазақтардың қазіргі зерттеу этикасы мен ерте этикалық ойлауы арасындағы байланысты та бу-
ға тырысты. Батыс этикасының барлық принциптері ұлттық құндылықтар ретінде тарихи түр де 
бекітілген дәстүрлі қазақ мәдениетіне енген. Ерекше позицияны автономияны құрметтеу прин-
ципі алады, оның өзіндік ұлттық және мәдени ерекшеліктері бар және белгілі бір дәрежеде 
халық аралық стандарттарға қайшы келеді. Мақалада Қазақстандағы білімнің жаһандануы жағ-
дайында этикалық зерттеулерді қолдаудың маңыздылығы көрсетілген.

Авторлар зерттеуді №021220CRP0922 грантымен қаржыландыруына байланысты Назарбаев 
Университетіне ризашылықтарын білдіреді.

Түйінді сөздер: этика, зерттеу, мәдениет, жаһандану, дәстүрлер, көшпенділер философия-
сы, адамгершілік.

Введение

Казахстан как полноправный член Болонской 
конвенции активно вовлечен в международную 
научно-исследовательскую деятельность. На-
цио нальная Академия Наук Республики Казах-
стан (2020) выступает за то, чтобы Ка захстан «мо-
билизовал исследовательский потен циал страны, 
проводил исследования на меж ду на родном 
уров не и обеспечил их ши рокую практическую 
реализацию с ориен та цией на активное исполь-
зо вание иннова цион ных тех нологий при прове-
дении исследова ний» (На циональная Академия 
Наук Респуб лики Казахстан 2020: 3). Комитет 
по науке Ми нис терства образования и науки 
Республики Казахстан (2021) курирует вопросы 
по интернационализации системы управления 
научными исследованиями, но политика про ве-
дения исследований на основе этических прин-
ципов носит неоднозначный характер и не имеет 
нормативно-правового статуса, что создает на-
пря женность в данной сфере. Отдельные страны 
и регионы, которые столкнулись с аналогичным 
давлением на модернизацию и выполнение про-
ектов (Акбар, 2020), решили выбрать политику 
клонирования современных западных моделей и 
принципиальных подходов к этике исследований 
(Израель, 2011).

В настоящее время в Казахстане проводятся 
инициативы по политике клонирования в сфе-
ре исследовательской этики. Казахстанская 
Ас со циация исследований в области образо-

ва ния разработала Кодекс Этики для исследо-
ва те лей в области образования (KERA, 2020), 
соответствующий западноевропейским этичес-
ким принципам Бишамп и Чайлдрес. С другой 
сто роны, некоторые ученые продвигают эти-
чес кую релятивистскую позицию (Коллинс, 
2012). Центральноазиатские ученые, такие как 
Джон бекова (2018) и Джаненова (2019), кри ти-
ко вали тиражирование западных кодек сов, ко-
торые «не соответствуют каждому кон тексту 
и, если их использовать в качестве предпи сы-
вающей практики, могут вызывать страх и дис-
ком форт у участников» (Джонбекова, 2018: 16). 
Они выступают за развитие этических ме то дов 
релятивистских исследований, которые мо гут 
обе спечить лучшую защиту участников иссле-
дований и исследователей, особенно тех, кто ра-
ботает в рамках международного сотрудни чес-
тва. Альтернативная позиция ученых исламского 
мира утверждает, что попытка согласовать тре-
бо вания евроцентрических этических кодексов 
с исламскими ценностями невозможна (Заман, 
2019).

Ряд организаций таких, как Организация 
Объ единенных Наций, Всемирная медицинская 
ассоциация, Всемирная организация здравоохра-
нения и Всемирный банк, разработали трансна-
циональную исследовательскую этику, но, по 
мнению Castellano и Ermine, национальные или 
региональные кодексы этики могут обеспечить 
лучшую защиту участников исследований (Кас-
теллано, 2004; Эрмин, 2004).
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По мнению авторов настоящей статьи, ис-
сле дование исторических корней этических 
убеж дений и ценностей, заложенных в казах-
ской философии и культуре, позволяет заклю-
чить, что плюрализм и толерантность мышления 
имеет давнее наследие, в результате чего мно гие 
принципиальные позиции западной этики орга-
нично согласуются с нормативными этическими 
ценностями, доминировавшими в центрально-
азиатском регионе. Именно поэтому сейчас есть 
возможность сделать осознанный политический 
выбор, который заложит фундамент для бу ду-
щего этики исследования в Центральной Азии 
– развитие прикладной этики, основанной на до-
минирующей нормативной морали Казах стана. 
Особенно это будет значимо в принятии решений 
для исследователей в области социальных наук. 

Для независимого Казахстана целью яв ля-
ется развитие национальной идентичности на 
основе возрождения традиционных ценнос тей 
разных этносов. В данном контексте эти чес-
кий релятивистский подход позволил бы соз дать 
национальный или региональный при кладной 
этический кодекс на основе свя зи с традиционной 
казахской моральной фи ло со фией, обеспечивая 
активное участие в вы пол не нии и распространении 
международных ис сле дований. Данный кодекс 
будет способс тво вать созданию этических рамок, 
в пределах ко то рых ученые одного региона 
будут проводить свои исследования согласно 
нормативным мо ральным позициям на основе 
устойчивой пси хологической готовности, что 
исключит поверх ностное соблюдение этических 
норм и более того нарушение этических практик.

Обоснование выбора темы 

В истории философии этика культуры опреде-
ляет понимание «правильного»/«неправильного» 
с точки зрения морали как категории нравствен-
ности, регулирующей человеческие отношения 
в социуме (Бишамп, 2001; Гусейнов, 199ү; Из-
раель, 2006; Рубинштейн, 1989). В сфере соци-
альных наук актуальными являются вопросы о 
том, как люди должны вести себя в соответствии 
с моральными нормами в конкретных ситуа-
циях, при этом зачастую действующие нормы 
не подходят для принятия решений в отдельно 
рассматриваемой профессиональной области, 
в частности, в этике исследований (Китченер, 
2009). Вкладом в развитие этики исследований 
по праву можно признать разработанную амери-
канскими учеными Китченер и Китченер модель 

принятия решений (2009), суть которой заклю-
чается в том, что нормативная этическая теория 
неразрывно связана с этическими принципами и 
процессом принятия решений и действий людей 
(прикладная этика). Российский ученый Богатов 
так же указывает на связь «между наукой и обще-
ством в целом, определяя свод ценностей, норм 
и правил в данных областях» (Богатов, 2008: 1).

Понимание взаимосвязи между норматив-
ной и прикладной этикой имеет особое значение 
в Казахстане с учетом основных положений по-
литики «Рухани Жаңғыру» («Духовная модер-
низация»), направленной на возрождение нацио-
нальной идентичности страны через духовные и 
культурные ценности в эпоху глобализации (На-
зарбаев, 2018). Вместе с тем политика указывает 
на необходимость различать архаические формы 
традиций, которые следует отклонить и те, кото-
рые имеют актуальное значение для современни-
ков. В контексте идей «Рухани Жаңғыру» наста-
ло время поразмышлять о глубинных тюркских 
основах философии морали и синхронизировать 
традиционную нормативную этику с приклад-
ными этическими концепциями, характерными 
для современных западных исследований. По 
мере того, как Казахстан стремится увеличить 
производство и распространение своих знаний 
(Назарбаев, 2012), исследователи все больше 
осознают необходимость разработки приклад-
ной современной этики исследований с учетом 
международного опыта.

Цели и задачи 

В данной статье рассматриваются вопросы: 
Какие моральные принципы кочевников сфор-
мировали казахстанское общество? Как эти 
принципы соотносятся с ценностями, пропаган-
дируемыми западными исследованиями? Как 
эти знания могут способствовать развитию ис-
следовательской этики в Казахстане?

Анализ специальной научной литературы 
позволил заключить, что имеют место два под-
хода к решению проблем политики исследова-
тельской этики: либо клонирование принципов, 
доминирующих в международной исследова-
тельской этике, либо создание этических иссле-
довательских практик, контекстуализированных 
для Казахстана на основе принципов этического 
релятивизма (Израель, 2014; Миллс, 2015; Мол-
дашев, 2020). По мнению авторов данной статьи, 
важно исследовать культурно-исторический 
контекст для развития современной исследова-
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тельской этики с учетом мировых практик, что 
может повлиять на внедрение этических мето-
дов исследований и поднять уровень ответствен-
ности ученых за их проведение.

В настоящей статье представлен краткий 
обзор этической теории, описано развитие ка-
захстанских культурных моральных ценностей 
и традиций, выявлена их связь с современны-
ми международными принципами исследова-
тельской этики. В статье обсуждается вопрос о 
совместимости и противоречиях между суще-
ствующими этическими позициями, а также их 
влиянии на политику исследовательской этики 
в будущем. Тем самым статья способствует вы-
работке обоснованной политики в области этики 
исследований, росту этической исследователь-
ской практики в Казахстане и пониманию этики 
исследований в целом.

Методология и выбор источников 

Этические теории: аргументы в пользу мо-
ральных норм

Теория этики функционирует как «эвристи-
ческий помощник в размышлении об этических 
принципах» (Китченер, 2009: 14), что позволяет 
авторам статьи рассматривать ее сквозь призму 
моральной философии. Так, в ранних тео риях 
естественного права (Мерфи, 2019) ут верж-
дается, что этические обязательства и мораль-
ные стандарты являются результатом естествен-
ного порядка, иногда приписываемого порядку, 
созданному определенным божеством. Бо лее 
поздние теории (консеквенциализм, не-кон сек-
вен циализм (деонтология), принциплизм и эти-
ческий релятивизм) обеспечивают понимание 
рас суждений, которые влияют на моральные 
нормы того, как люди должны вести себя в опре-
деленных ситуациях (Израель, 2011; Китченер, 
2009). Обзор этих этических теорий будет кра-
тко описан в качестве основы для анализа исто-
рического развития моральной философии, свя-
занной с исследованиями в Казахстане.

Теории Бентама и Миллса (цит. по Изра-
ель, 2011), обозначенные как консеквенциализм, 
утверж дают, что моральное право существует, ког-
да действие производит «максимально возможное 
добро над злом» (Израель, 2011: 3). По мнению уче-
ных, правильность действия оценивается на основе 
последствий этого действия, то есть, на сколько ри-
ски нивелируются по отношению к преимуществам. 

Альтернативная позиция, именуемая не-
консеквенциализмом (или деонтологией), фо-

кусируется на мотивации человека, независимо 
от последствий (Израель, 2011). Согласно ра-
ботам Канта (1994), обязательства вытекают из 
ожиданий, что мы должны относиться к людям 
в соответствии с человеческим достоинством. 
По Канту, люди обязаны поступать правильно 
в соответствии с универсальными императива-
ми (Патон, 1971; Столович, 2009; Фасоро, 2019). 
Данная теория получила свое развитие в сфере 
медицины как учение о морально-этических 
нор мах и принципах поведения медицинского 
ра бот ника по отношению к пациенту (Марда-
хаев, 2013). Эти идеи четко прослеживаются и в 
тру дах казахстанского исследователя в области 
пе да гогики Кертаевой (2002). Были разработа-
ны принципы педагогической деонтологии на 
ос нове постулатов Всемирной биоэтики, приня-
тые на IV Всемирном конгрессе в Токио (Дэвис, 
1999). В своих работах К.Кертаева приходит к 
выводу, что профессия учителя пронизана эти-
ческим отношением к личности воспитанника, 
что прослеживается в направленности личности 
педагога через профессиональное сознание на 
сопричастность к судьбе ребенка на основе со-
блюдения принципов справедливости, эмпатии 
и доверия. Данные принципы, по утверждению 
Кертаевой, лежат в основе деонтологической 
позиции, которая проявляется в педагогической 
дея тельности и обеспечивает гуманистическую 
на правленность личности учителя (Кертаева, 
2002).

Следующая теория принциплизма (Бишамп, 
2001, цит. по Китченер, 2009) утверждает, что 
моральные позиции не абсолютные или относи-
тельные величины, а скорее они являются обяза-
тельными только в том случае, если не противо-
речат другим моральным принципам. В 1970-х 
гг. Бишамп и Чайлдрес определили четыре эти-
ческих принципа: уважение автономии, мило-
сердие, непричинение вреда и справедливость. 
Эти принципы были разработаны для обеспече-
ния практичности, прозрачности, для принятия 
решений реальных этических дилемм. Теория 
принциплизма повлияла на развитие приклад-
ной этики, при этом некоторые ученые описы-
вают ее как культурно нейтральную и нерелиги-
озно-ориентированную, а другие критикуют ее 
как связанную с доминирующей западной ме-
тодологией и имеющую индивидуалистический 
уклон (Клоузер, 1990, Гордон, 2011).

Еще в начале V в. Геродот утверждал, что 
не существует универсальных или абсолют-
ных этических истин, а скорее этика заложена в 
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контексте индивидуума или социума (Израель, 
2011). Этот тезис лег в основу теории этического 
(или морального) релятивизма, которая привле-
кала философов тем, что делает возможной не-
которую «изменяемость моральных убеждений» 
(Рейчелс, 2015: 4). Терпимость к различным мо-
ральным позициям была оценена антропологами 
и социологами, поскольку этический релятивизм 
предполагает, что «этику следует признавать как 
убеждения, связанные с определенными тради-
циями, которые служат определенным целям в 
определенное время и в определенных местах» 
(Рейчелс, 2015: 7). Данную теорию критикова-
ли за то, что некоторые культурные практики 
в определенных сообществах воспринимаемые 
как вредные (к примеру, рабство или калеча-
щие операции человеческих органов) соглас-
но теории этического релятивизма признаются 
как морально правильные в данном культурном 
контексте. Несмотря на это, при многообразии 
межкультурных моральных принципов мораль 
культурных практик можно критиковать в раз-
резе того, служит ли культурная практика наи-
лучшим интересам людей в данной культурной 
группе или нет.

Все описанные этические теории обеспечи-
вают основу для рассмотрения вопроса о разви-
тии нормативной этики в Казахстане и ее акту-
альности для области этики прикладных иссле-
дований. Таким образом, авторы статьи выдви-
гают следующую гипотезу: идеи прошлого пе-
рекликаются с настоящим и обнаруживают себя 
в современных профессиональных этических 
рамках. Следовательно, закономерно возникает 
вопрос: существует ли связь между традиционно 
действующей нормативной этикой Казахстана и 
прикладной современной западной исследова-
тельской этикой?

Ранние философские и этические традиции 
тюркских кочевников

Согласно теориям географического детерми-
низма (Гумилев, 1970, цит. по Мостафа, 2013), 
место определяет культурные и традиционные 
нормы. Будучи большой частью Центральной 
Азии, территория Казахстана была заселена эт-
нически разнородными кочевниками, которые 
передвигались по маршрутам Великого Шелко-
вого Пути с 130 г. до н.э. до 1453 г. до н.э. (Дю-
салинова, 2018; ЮНЕСКО, 2021). Великий Шел-
ковый Путь стал связующим мостом цивили-
заций, оказав влияние на развитие культурных 

традиций и норм (Нысанбаев, 2018), позволил 
не только вести международную торговлю, но и 
обмениваться ценными знаниями (Турсынбаева, 
2015).

Территория Казахстана в период Велико-
го Шелкового Пути характеризовалась коче-
вой тюркской культурой (Барлыбаева, 2020), 
в которой сосуществовали плюралистические 
взгляды такие, как тенгрианство, шаманизм и 
зороастризм (Аюпов, 2017; Веллер, 2014). Эти 
философии определяли отношения человека 
с природой и почитание предков. В тюркской 
культуре с присущими для нее общностью, кол-
лективизмом и взаимопомощью (Нысанбаев, 
2012) кочевой образ жизни был сформирован 
набором практических правил, ориентирован-
ных на то, «как вести праведную жизнь» и обре-
сти мудрость через терпение, честность и силь-
ный характер (Барлыбаева, 2020). Несмотря на 
патриархальную социальную структуру, акцент 
делался на равенстве всех членов коллектива; 
уважительное отношение проявлялось не только 
к пожилым людям, но и ко всем близким род-
ственникам, в первую очередь, женщине-мате-
ри, жене, сестре, младшим родственникам жены 
и т. д. Уважение оказывалось уязвимым членам 
сообщества (слабым, бедным, обездоленным) и 
выражалось через кочевое гостеприимство – не-
обходимость щедро и доверчиво помогать всем 
нуждающимся (Барлыбаева, 2020). Исследо-
ватель Ш.Ж. Тохтабаева (2013) в своих трудах 
подчеркивала важность гостеприимства и воз-
водила это в ранг морально-этических правил 
каждого дома.  Это отражено в кочевой поговор-
ке «Қонақты қуа берсең құт кетеді» (пер. с каз. 
«Если не примешь гостя, счастье отвернется от 
тебя»). 

Исламское влияние сосуществовало вме-
сте с локальными философиями. Абу Наср аль-
Фараби (870–950), первый ученый, имя которо-
го связано с идеями распространения ислама в 
Средней Азии, был известен множеством тру-
дов в области политики, искусства, математи-
ки и этики. Он толковал о счастье, гармонии с 
внутренним миром, красоте мира и альтруизме. 
Аль-Фараби видел доброту и ум как две стороны 
одной медали. Он подчеркнул ценность добро-
детели и то, что добродетель человека должна 
определять его решение. Его трактаты опреде-
ляли этические и политические нормы (Кедров, 
1972). В частности, он разработал принцип «их-
тияр» (свобода выбора), рассматривая свободу 
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воли как сердцевину человеческой жизни. Авто-
номность воли и действий человека дана Богом 
(«тариф» в ханафийа) и определяет его действия 
(«амал») (Кедров, 1972: 308). Только человек мо-
жет определять свои действия, и он имеет право 
выбрать исход события (Шаукенова, 2016).

Коркыт-Ата также был заметной фигурой 
VIII-IX вв. и одним из основателей этической 
мысли в казахстанском регионе Центральной 
Азии (Швейкер, 2005). Его наследие внесено в 
список ЮНЕСКО нематериального культурного 
наследия (ЮНЕСКО, 2018). Он изложил темы о 
боге и смерти, шаманизме и исламе, судьбе и не-
избежности смерти, а также о физическом и ду-
ховном благополучии (Аймухамбет, 2016). Кор-
кыт ата считается «выразителем фундаменталь-
ных этических ценностей тюркских народов» 
(Барлыбаева, 2020). Основной идеей его учения 
является понимание смысла и цели человеческо-
го существования, которое основано на единстве 
добра, красоты и истины. По Коркыту, «…до-
мам, куда не приходит гость, лучше обрушить-
ся. Горьким травам, которых не ест конь, лучше 
бы не вырасти; горьким водам, которых не пьет 
человек, лучше бы не течь; грубому сыну, от 
кого нет славы имени отца, лучше бы не выйти 
из спинного хребта отца, не войти в чрево мате-
ри, не родиться на свет.  Прославляющим имя 
отца, данным на радость сыном хорошо быть. 
Лживым речам лучше бы на этом свете не появ-
ляться; правдивым людям лучше бы жить триж-
ды тридцать десятилетий» (пер. В.Бартольда, 
Академия Наук СССР, 1962: 12).

Казахстанские ученые-историки, анализируя 
исторические предпосылки евразийства, ука-
зывают на важный этап культурогенеза в Евра-
зии – рубеж I-II тысячелетия (Ракишева, 2018) 
и приходят к выводу о том, что на территории 
Казахстана уже в I тыс. до н.э. сформировался 
своеобразный историко-культурный мир, кото-
рый отличался как от западной, так и от восточ-
ной культуры. Народы Казахстана и Центральной 
Азии в целом исторически связаны евразийской 
судьбой, а объединяет их номадическая культура.

По мнению Г. Нурышевой и коллег (2020), 
сообщество кочевников было сильное и спра-
ведливое, основанное на открытой социаль-
ной системе, где все были видны и подотчетны 
друг другу, а нормативная этика раннетюркской 
культуры опиралась на 7 основных принципов: 
уважение к матери, к родному очагу, к предкам, 
к отечеству, к миру, гостеприимство и добросо-
вестность.

Популяризация этих принципов и других 
культурных знаний в степи осуществлялась че-
рез народных поэтов-сказителей (акынов и жы-
рау), которые транслировали новости с низовых 
общин властям и наоборот (Турсынов, 1999; 
Зурдинов, 2007). Акыны и Жырау своими сло-
вами и музыкой поднимали важные моральные 
и социальные вопросы (Жанабаев, 2016), рас-
пространяли информацию о проблемах в обще-
стве и подталкивали властей к их решению. Вот 
как Асан Кайгы, известный акын, передавал по-
добные послания баю: «Ваши люди умирают 
вокруг, А вы, опьяненные кумысом, отрыгивая 
полной отрыжкой, Едва двигаете языком ...».

Источником справедливости и авторитета в 
обществе были мудрецы, которым было отве-
дено почетное место (Нурышева, 2020). Таких 
людей часто называли «Сегіз Қырлы, Бір Сыр-
лы» (человек с восемью качествами), которых 
можно было бы охарактеризовать мудростью, 
разумностью, рациональным мышлением, по-
ниманием, умом, сознанием, праведностью и 
целеустремленностью. У этих мудрецов проси-
ли справедливого совета в повседневных ситу-
ациях (Нурышева, 2020). В некоторых случаях 
эти люди избирались биями – ответственными 
за организацию Народного суда, где каждая сто-
рона имела возможность подать жалобу или по-
просить защиты (Мажитова, 2014). Суды, прово-
димые бием, были публичными и открытыми и 
расследовали как обычные, так и серьезные дела 
(Федотова, 2006).

Позже, во времена Казахского ханства Та-
уке-хана (1680-1718 гг.), были провозглашены 
«Жеты жаргы», или Семь указов (Онланбекова, 
2016). Этот документ охватывал все важные со-
ставляющие казахской жизни тех лет: закон о 
земле, который касался территориальных вопро-
сов; закон о семье и браке, о правах и обязан-
ностях супругов и их собственности; военное 
право, о военной службе; положение о судопро-
изводстве, определяющее порядок судопроиз-
водства; уголовный закон, определяющий на-
казания за все виды преступлений, кроме убий-
ства; закон о куне (штраф), который определяет 
наказание за убийство и тяжкие телесные по-
вреждения; закон о вдовах, в котором оговари-
ваются имущественные и личные права вдов и 
сирот, а также обязанности семьи умершего по 
отношению к ним.

Поскольку Казахское ханство с 1465 года по-
пало под влияние царской России (Шон, 2017), 
философия и этическая мысль ранних казахов 
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постепенно формировались под влиянием до-
минирующих идей империи. Первые печатные 
источники казахской философии были созданы 
в середине XIX в. Абаем Кунанбаевым и Шака-
римом Кудайбердиевым. В их работах четко и 
последовательно соединяется метафизика коче-
вого мира (Нысанбаев, 2016). Абай Кунанбаев 
также внес вклад в синтез современных запад-
ных и традиционных восточных этических идей. 
Главный принцип его книг «Адам бол» (пер. с 
каз. «будь человеком») (Нысанбаев, 2015: 38) 
– отстаивание духовной зрелости и приоритета 
интересов общества над индивидуальными по-
требностями. Человеческая зрелость в глазах 
Абая определялась разумом, сердцем и волей. 
Абай видел будущее своего народа в образова-
нии, просвещении, развитии науки и искусства, 
а также в упорной и творческой работе. Шака-
рим (1858-1931), воспитанный в семье Абая Ку-
нанбаева (Сыдыков, 2012), ратовал за равенство 
всех людей перед Богом, за человеческое от-
ношение к бедным и угнетенным, осуждая раз-
личные социальные пороки казахского общества 
своего времени (Нысанбаев, 1998).

Несмотря на развитие этих ранних философ-
ских позиций, согласно Сейдимбеку (1997, цит. 
по Веллер 2014), период колониализма в царской 
России, и особенно в советский период, привел 
к смещению многих аспектов, связанных с более 
ранними тюркскими традиционными ценностя-
ми и верованиями. Однако в течение XX., в пе-
риод советского влияния, в областях науки про-
изошли значительные изменения, включая рост 
социальных наук и появление этики прикладных 
исследований как в Казахстане, так и за рубежом 
(см. Шарплин, в печати). Далее рассматривают-
ся предпосылки развития прикладной этики и ее 
связь с современными принципами исследова-
тельской этики в Казахстане.

Развитие современной западной исследова-
тельской этики: Этический Принциплизм

Моральная философия, как правило, вос-
ходит к мыслителям V в. таким, как Сократ и 
Аристотель (МакИнтайр, 1998), однако между-
народная формулировка прикладной этики яв-
ляется недавним ответом на случаи жестокого 
обращения с людьми, особенно со стороны ис-
следователей биомедицины (Реверби, 2009). Со 
времен Второй Мировой войны были разрабо-
таны кодексы для защиты участников исследо-
ваний: Нюрнбергский, Хельсинкский кодексы и 
Общий кодекс США. Направления и практика 

многих из этих кодексов возникли в биомедици-
не. Лишь с развитием социальных наук в 1950-
60-х гг. возникла обеспокоенность по поводу со-
блюдения этики в социальных областях. Проти-
воречивые исследования в области социальных 
наук, проведенные в период с 1950-х по 1970-е 
годы (см., например, исследование Милграма о 
послушании, 1963), послужили катализатором 
для обсуждения и развития этики в области со-
циальных наук (Китченер, 2009).

В США беспокойство по поводу неэтичных 
исследований привело к публикации отчета 
Бельмонта (1979) и, в конечном итоге, к разра-
ботке Общего права (Национальный Институт 
Справедливости, 2007). Эти документы обеспе-
чивают законодательную и нормативную основу 
для этических исследований в США и повлияли 
на разработку этических кодексов на междуна-
родном уровне. Специалисты по биоэтике Би-
шамп и Чайлдрес (2001) сыграли важную роль 
в обсуждениях, в результате которых был под-
готовлен отчет Бельмонта. Несмотря на то, что 
теоретики могут не соглашаться по поводу нор-
мативной этической теории, Бишамп и Чайл-
дрес (2001) пришли к выводу, что принциплизм 
дает практический ответ, который преодолевает 
философские разногласия. Так, в отчете были 
приняты четыре принципа – автономии, непри-
чинения вреда, благодеяния и справедливости, 
которые обеспечили практическую и прозрач-
ную основу для прикладной этики.

Первый из четырех принципов – уважение 
к автономии – формулирует, что люди облада-
ют способностью думать, решать, действовать 
и принимать решения «свободно и независимо» 
(Гиллон, 1985: 60). Данный принцип требует 
доступа к информации, чтобы понимать воз-
можные варианты и делать выбор без чрезмер-
ного влияния со стороны других. Второй прин-
цип – непричинение вреда — это обязательство 
«воздерживаться от причинения вреда другим» 
или «не навреди» (Бишамп, 2013: 150). Третий 
принцип – благодеяние — это позитивное обяза-
тельство улучшать благосостояние или благопо-
лучие других (Бишамп, 2013), приносить поль-
зу и добро своими действиями. Потенциальная 
польза для человека должна быть сопоставлена 
с любым потенциальным вредом или бременем 
(Маклин, 2003). Последний принцип – справед-
ливости – требует справедливого распределения 
ресурсов, выгод и бремени.

Многие страны разработали националь-
ные кодексы исследований со «значительной 
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международной синхронизацией этических 
руководств», основанных на выше описанных 
четырех принципах (Грей, 2017: 23). Однако, 
несмотря на то, что исследования западных уче-
ных все больше доминируют в развивающихся 
странах, актуальность западных кодексов эти-
ки для качественных исследовательских пара-
дигм (Чимоневич-Клиппель, 2010) и различных 
культурных контекстов ставится под сомнение 
(Грей, 2017). Gray и другие предполагают, что 
необходимо «бросить вызов универсалистским 
предположениям, заложенным в международ-
ных руководящих принципах» (Грей, 2017: 23). 
Это особенно важно при исследовании культур-
ных условий, которые были связаны с «колони-
зацией и неоколониальными дискурсами и не-
способностью людей относиться друг к другу с 
уважением» (Чимоневич-Клиппель, 2010: 332). 
Приходим к выводу, что национальные кодексы 
исследований в обязательном порядке должны 
учитывать культурно-исторический контекст, 
менталитет народа, особенности социально-пси-
хологического уклада жизни.

Результаты и дискуссия 

Связь традиционной казахской этики с со-
временными принципами исследовательской 
этики

После обретения независимости в 1991 году 
с целью укрепления национальной идентично-
сти на первый план выдвигается вопрос о воз-
рождении традиционных казахских ценностей. 
Рассмотрев основы нормативной казахской 
моральной философии и западных этических 
теорий, мы возвращаемся к вопросу о том, как 
традиционные казахские ценности соотносятся с 
принципами западной прикладной этики (спра-
ведливость, непричинение вреда, благодеяние, 
уважение к автономии)?

Одной из важных традиционных казахских 
ценностей является справедливость. Казахский 
мыслитель Абай, открыто признавая принцип 
справедливости, писал: «Тот, у кого больше 
знаний, любви, справедливости – тот мудрец, 
тот ученый, у которого мир в душе» (Магауова, 
2020: 6). Современные исследователи отмечают, 
что казахское общество отстаивало ценности 
справедливости и не имело тенденции к эксплу-
атации более бедных или ущемленных (Сарсем-
баев, 2015). Если ущемление слабых и происхо-
дило, то это критиковалось акынами и станови-
лось публично порицаемым (Турсынов, 1999). 

Следующий принцип – непричинение вреда 
– проявляется непосредственно в самой жизни 
казахов, в их гармонии с миром природы, се-
мьей и сообществом. В культурном и историче-
ском наследии казахов защита благополучия и 
интересов человека от возможного вреда зани-
мает особое место. Основатель новой казахской 
литературы Магжан Жумабаев, являясь сторон-
ником гуманизма, высказывал свое мнение че-
рез ставшие крылатыми слова: «Өзiңе тiлемеген 
жамандықты басқаға да тiлеме. Өзiңе iстеген 
жақсылықты басқадан қызғанба» (пер. с каз. «Не 
желайте другим зла, чего не желаете себе. Не за-
видуйте тому, что вы сделали для других») (Ой-
лар, 2020).  

Принцип благодеяния выражался в потреб-
ности сочувствовать, сопереживать, сострадать, 
помогать всем нуждающимся, включая уязви-
мые группы людей (слабые, бедные, обездо-
ленные и т.д.) через гостеприимство, щедрость 
и доверие. Один из старейших степных законов 
об опеке над вдовами закрепляет эту ценность. 
Женщина, оставшись без супруга, имела право 
оставаться в семье мужа, где она и дети продол-
жали быть полноправными членами семьи, не 
обделенными материальным благами. Таким об-
разом, в степи практически не было детей-сирот, 
так как дети, не отлучаясь от матери, оставались 
частью рода. Этот вид обычая вполне соотносит-
ся с этическим принципом благодеяния, прояв-
лением доброты и альтруизма. 

Принцип уважения к автономии занимает 
более сложную позицию по отношению к запад-
ноевропейскому пониманию, где представления 
о свободе воли позволяют отдельным лично-
стям действовать автономно. Культурные нор-
мы коллективизма, характерные для Казахстана, 
формально им противоречат. Поясним. Одной 
из важных культурных ценностей казахского 
народа по праву можно считать принцип «ихти-
яр» (свобода выбора), описанный в трудах Аль-
Фараби как автономия воли и действий челове-
ка, дарованные богом (Шаукенова, 2016). Одна-
ко эта позиция в отношении автономии находит-
ся в противоречии с обязанностями индивида 
перед семьей, обществом, а в более широком 
смысле с природой. Казахское кочевое обще-
ство было коллективистским по своей природе, 
в то время как концепция автономии и способы, 
которыми она была закреплена в нормативных 
кодексах, более комфортно вписывается в инди-
видуалистические культуры. В русле нашего ис-
следования представляют интерес работы из об-
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ласти социальной психологии западных ученых, 
в частности Триандис (1988). В своей теории 
исследователь заявляет, что имеются отличия в 
восприятии «Я» в культуре индивидуализма и 
коллективизма. Определяющим здесь является 
количество малых социальных групп, в которые 
включена личность. Так, члены поликультурного 
общества, каким является Казахстан, с рождения 
контактируют с разнообразными этносами и их 
культурами. Это обуславливает уровень иденти-
фикации личности с различными социальными 
группами, человек чувствует себя одинаковым, 
т.е. связанным «общей судьбой» и ответственно-
стью друг перед другом (Триандис, 1990: 1007). 
В свою очередь, индивидуализм западных куль-
тур определяет включение личности с другими 
группами, подобными себе, т.е. со схожими ат-
титюдами, установками и убеждениями. 

Важно отметить, что в ходе исследований 
ученые, получившие западное образование, за-
частую сталкиваются с проблемой – несовпаде-
нием моральных кодексов их сообществ и за-
падной исследовательской культурой (Мертенс, 
2009; Нгозвана, 2018). Именно данный аспект 
лег в основу настоящего исследования, в резуль-
тате которого мы пришли к следующим выво-
дам. 

По нашему мнению, все принципы западной 
этики находят свое воплощение в традиционной 
казахской культуре, исторически заложенные 
как национальные ценности. Особую позицию 
занимает принцип уважения к автономии. При 
этом содержательно он не противоречит запад-
ным принципам, а имеет свою специфику, по-
скольку неотъемлемой частью казахской фило-
софии является плюрализм (Барлыбаева, 2020) и 
толерантность как результат сочетания кочевой 
и оседлой культур, синтеза различных религиоз-
ных конфессий и синкретизма во всех его прояв-
лениях. Эти исторические предпосылки позво-
ляют сегодня более чем 130 этническим группам 
успешно развиваться в современном Казахстане 
(Нурышева, 2020). В ходе исследования выявле-
но, что этические принципы в западноевропей-
ских философских трудах формировались из-
начально на уровне теории и затем нашли свое 
практическое применение в прикладных про-
фессиональных областях, в первую очередь, в 
медицине. В казахской культуре данные прин-
ципы относятся скорее к национальным ценно-
стям, обнаруживающим себя как в различных 
источниках (трудах, сказаниях, законах, писани-
ях, обычаях, традициях, ритуалах, песнях и т.д.), 

так и в современной повседневной жизни. Сле-
довательно, формирование исследовательской 
этики в Казахстане идет индуктивным путем, то 
есть от практики к научной теории. 

Таким образом, несмотря на то, что западные 
этические принципы и казахские традиционные 
ценности формировались в разных культур-
но-исторических контекстах, прослеживается 
четкая связь между их пониманием в западной 
и восточной культурах. Это говорит в пользу 
того, что западная нормативная этика в целом не 
противоречит казахской ментальности.  При раз-
работке протоколов и методов, используемых 
для принятия этики научных исследований в Ка-
захстане необходимо превратить традиционные 
ценности в закрепленную этику прикладных ис-
следований, которая позволит исследователям 
быть активными международными производи-
телями и распространителями знаний. 

Заключение 

В современном Казахстане, мусульманской 
светской стране с высоким уровнем терпимости 
к религиозному разнообразию и имеющей бога-
тые исторические предпосылки по обмену зна-
ниями, как никогда актуальным остается вопрос 
о развитии исследовательской этики в условиях 
глобализации и интернационализации высшего 
образования и научных исследований.

Различные философские и религиозные тра-
диции исторически процветали и сосущество-
вали на территории Казахстана. Рассмотрев те-
оретические основы как казахстанской норма-
тивной этики, так и современной западной этики 
исследований, мы считаем, что можно принять 
доминирующие принципы благодеяния, непри-
чинения вреда и справедливости, являющими-
ся универсальными для восточной и западной 
культуры мышления.  Принцип уважением к 
автономии менее культурно совместимым. С од-
ной стороны, мышление, признающее («данное 
Богом») свободную волю людей, согласуется с 
понятием автономии, однако коллективистские 
и патриархальные культурные нормы создают 
некоторые противоречия с этой концепцией. 
Возможно, что эклектика прошлого позволит 
сосуществовать этим противоречиям, но на го-
сударственном уровне необходимо рассмотреть 
оптимальные этические нормы.

Казахстан может принять решение о приме-
нении деривативного подхода к этической иссле-
довательской практике, клонируя современные 
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западные этические кодексы, или отказаться от 
современных этических кодексов в пользу исла-
мистского подхода, предлагаемого в некоторых 
странах с мусульманским большинством, что 
менее совместимо со светским строем Казах-
стана. На наш взгляд, наиболее целесообразным 
станет подход адаптации современных кодексов 
для достижения более этичного релятивистского 
соответствия казахстанскому (шире –централь-
ноазиатскому) культурному контексту.

Для достижения текущих целей политики по 
продвижению казахстанских исследований на 

международный уровень и их распространению 
в мировом научном сообществе создание четких 
политических рамок исследовательской этики 
обеспечит успех ученым.

Данная статья призвана привлечь внимание 
научного сообщества Казахстана с целью широ-
кого обсуждения темы исследовательской этики 
по вопросу понимания философских основ эти-
ческих принципов проведения исследований, а 
также по совершенствованию кодексов иссле-
довательской этики в Казахстане и Центрально-
Азиатском регионе в целом.
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АКАДЕМИК ҒАРИФОЛЛА ЕСІМНІҢ «ЖАҚСЫ ҚАЗАҚ» 
ТҰЖЫРЫМДАМАСЫ ХАҚЫНДА 

Еліміз соңғы он жылдықта мәдени-рухани құндылықтарды, ұлттық салт-дәстүрлерді қайта 
жаңғыртуға арналған көптеген іс-шаралар, стратегиялық бағдарламаларды іске асыруда. Әлемдік 
деңгейдегі түрлі  беделді жиындардың, атап айтсақ, құ рылтайлар мен форумдар, съездер мен 
саммит тер, дүниежүзілік көрме, спорттық чемпионаттар т.с.с. іс-шаралардың елімізде өткізілуі 
немесе ғалымдарымыздың тың жаңалықтар ашуы сияқты жетістіктері ел мәртебесін асқақтатып 
келеді. Бұл жетістіктер өз кезегінде елдің рухани тынысы мен дамуын байқатады. Олай болса, 
елдің рухани тыныс-тіршілігіне қуат беріп отыратын күш – гуманитарлық салада еңбек етіп жүрген 
ғалымдар мен зиялылар десек, артық айтпаған болар едік. Әсіресе, еліміздің жоғарғы білім 
ордаларында қызмет етіп жүрген зиялы ғалымдар жастардың білім, ілім алу жолында тынбай 
еңбектенумен қатар, ел болашағына қатысты мәселелерді дәйекті талқылап,  өз ұсыныстарын 
жолдап жататынын жиі кездестіреміз. 

Сондай жаңашыл ғалымдарымыздың бірі ретінде Л.Н.Гумилев атындағы Еуразия ұлтық 
университетінің философия кафедрасының профессоры, ҚР ҰҒА академигі Ғарифолла Есімді 
атасақ болады.  Академик өзінің өмір бойы ойланып, толғанып, ізденіп келген ойларын жүйелеп, 
қазақ елінің мәңгі болуына негіз болатын «Жақсы Қазақ» тұжырымдамасын жасады. Бұл 
мақаланың мақсаты – академик Ғарифолла Есімнің тұжырымдамасының  мазмұнын ашу. Ғалымның 
бұл тұжырымдамасында «Жақсы қазақ» түсінігі  дәреже, имидж ретінде бағалана отырып, оған 
жетудің сатылары (дәулет, іскерлік, дәстүр, «Қазақ қызы», сабақтастық, Жаңаша инновациялық 
ойлау, «Жақсы қазақ»)  ұсынылған. Тұжырымдаманың тәжірибелік маңыздылығы – оның оқу-
әдістемелік жағынан пысықталып, қазіргі таңда философия, мәдениеттану оқу бағдарламасының 
үш деңгейі бойынша элективті пәндер ретінде оқытылуында. Сонымен қатар, тұжырымдаманың 
кейбір сатылары академиктің шәкірттері тарапынан докторлық ізденіс деңгейінде тереңірек 
зерттеліп, сәтті қорғаулар жасалуы да оның мазмұнды бағыт алғанын көрсетеді.  

Түйін сөздер: философия, мәдениет, идея, тұжырымдама, жүйе, шығармашылық, пән.    
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About the concept of «Zhaksy Kazakh» by academician Garifolla Yesim

Over the past decades, our country has implemented many events and strategic programs dedicated 
to the revival of cultural and spiritual values, national traditions and customs. Achievements such as the 
organization and holding of various landmark meetings, summits, kurultays, forums, congresses, the 
World EXPO Exhibition, world-class sports competitions or discoveries made by domestic scientists 
contribute to raising the status and authority of the country on the world stage. These achievements, in 
turn, testify to the active spiritual life of the country. It would not be an exaggeration to say that the im-
petus is given by scientists and intellectuals working in the humanitarian field, who not only generously 
share their knowledge with students of higher educational institutions of the country, but also consistent-
ly discuss issues related to the future of the country, offering their constructive proposals.

One of such outstanding scientists-innovators can be called Professor of the Department of Phi-
losophy of the L. N. Gumilev Eurasian National University, Academician of the National Academy of 
Sciences of the Republic of Kazakhstan Garifolla Yessim. Having structured and systematized the cre-
ative searches and ideas that he had been thinking about all his life, he created the author’s philosophical 
concept “Zhaksy Kazak”, directly related to the national idea “Mangilik El”. The purpose of this article 
is to reveal the essence and content of the concept of Academician Garifolla Yessim. The core center of 
the theory is the category “Zhaksy Kazak”, considered from an image position, and seven stages of its 
achievement (advantage (daulet), enterprise, tradition, the idea of “Kazak kyzy”, continuity, new inno-
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vative thinking, “Zhaksy kazak)). It should be said that these seven stages have been worked out in the 
educational and methodological plan and are studied within the framework of the educational programs 
“Philosophy”, “Cultural Studies” as elective disciplines The practical significance of the concept lies in 
the fact that certain aspects of it have become the subject of research of the academician’s students at 
the level of doctoral dissertations, the successful defense of which indicates the relevance of ideas a 
scientist. 

Key words: philosophy, culture, idea, concept, system, creativity, discipline.
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О концепции «Жақсы қазақ» академика Гарифоллы Есима

За последние десятилетия наша страна реализовала множество мероприятий, стратегических 
программ, посвященных возрождению культурно-духовных ценностей, национальных традиций 
и обычаев. Такие достижения, как организация и проведение в стране различных знаковых со-
браний, саммитов, курултаев, форумов, съездов, Всемирной выставки ЭКСПО, спортивных со-
ревнований мирового уровня или совершаемые отечественными учеными открытия  способству-
ют повышению статуса и авторитета страны на мировой арене. Эти достижения, в свою очередь, 
свидетельствуют об активной  духовной  жизни страны. Не будет преувеличением сказать, что 
импульс дают ученые и интеллектуалы, работающие в гуманитарной сфере, которые не только 
щедро делятся своими знаниями со студентами высших учебных заведений страны,  но и после-
довательно обсуждают вопросы, касающиеся будущего страны, предлагая свои конструктивные 
предложения. 

Одним из таких выдающихся ученых-новаторов можно назвать профессора кафедры фило-
софии Евразийского национального университета им.Л. Н.Гумилева, академика НАН РК Гари-
фоллу Есима. Структурировав и  систематизировав творческие искания и  идеи, над которыми 
он размышлял всю свою жизнь, он создал авторскую  философскую концепцию «Жақсы Қазақ», 
напрямую связанную с национальной идеей  «Мәңгілік Ел». Цель данной статьи – раскрыть сущ-
ность и содержание концепции академика Гарифоллы Есима. Стержневым центром теории явля-
ется категория  «Жақсы Қазақ», рассматриваемая с имиджевой позиции, и  семь этапов ее дости-
жения (благо (дәулет), предприимчивость, традиция, идея «Қазақ қызы», преемственность, новое 
инновационное мышление, «Жақсы қазақ). Следует сказать о том, что эти семь ступеней отра-
ботаны в учебно-методическом плане и изучаются в рамках образовательных программ «Фило-
софия», «Культурология» в качестве элективных дисциплин Практическая значимость концепции 
заключается в том, что определенные ее стороны  стали предметом  исследования воспитанни-
ков  академика на уровне докторских диссертаций, успешная защита которых свидетельствует о 
востребованности идей ученого. 

Ключевые слова: философия, культура, идея, концепция, система, творчество, дисциплина.

Кіріспе 

Академик Ғарифолла Есім Елбасының «Бір 
мақсат, бір мүдде, бір болашақ» (Қазақстан Жо-
лы, 2014) Жолдауындағы мəңгілік ел идеясын 
жүзеге асыру мақсатында «Жақсы қазақ» тұ-
жы рымдамасын жасаған еді. Бұл тұжырым да ма 
академиктің мына бір сауалды ойынан бас тау 
алады: «Адамдық құндылықтардың бəрін са ра-
ласақ, жақсы адам деген идеяға еріксіз келеміз. 
Сонда жақсы адамдар дегеніміз кімдер? Жақсы 
адам болу үшін не істеу керек? Оның арнайы 
жүйесі бар ма? Пайғамбарларға түскен төрт кі-
тап ережесінен басқа мықты кодекс бар ма? Әр-
бір дін жақсы адам тəрбиелеуге өзінше тыры-
сады. Қырып жоюға, өлтіруге, қиянат жасауға, 

алдауға қарсы. Бəрібір нəтижесінде біздің қоғам 
«Адам адамға қасқырлығын» (Гоббс) қояр 
емес. Адамзатта адамды тəрбиелейтін əмбебап 
құралымы, жүйелері, кітаптары, діндері болса, 
неліктен біз XXI ғасырда осындай соғыстық, 
қырғи қабақтық жағдайға келіп отырмыз? 
Нақтырақ айтсақ, біздің осыған дейін оқып кел-
ген  немістің классикалық даналығы неге бізді 
осындай жағдайға алып келді? Демек, біз бір 
нəрсені дұрыс жасамай тұрмыз!... Академик 
өзін мазалаған осы мəселенің шешімін Абайдың 
«Адамзаттың бəрін сүй бауырым деп» – (Абай, 
2005:37) деген принципінен тауып, бұл сөзді 
барша адамзатқа ұсынып тұрған өркениет үлгісі 
екенін айтады. Неге осы қағиданы Абай айтты? 
Европалықтардың  айтпағаны қалай? Олардың 
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Абай сияқты адамзаттың бəрін сүю, бауырын-
дай қарау қағидасын  ұсынбағанына қарағанда  
европалықтардың евроцентристік көзқарасы, 
тəкаппарлығы басым болғаны ма? Әрине, неміс 
философы Кант адамзатты төртке: европалық, 
азиялық, африкалық жəне жабайылар – деп бөле 
тұрып «Адамзаттың бəрін сүй» деп айта алмас еді» 
– деп қорытады. (Шамахай С., Саркулова М., 2021).

Шын мəнінде адамзаттың бəрін сүю жұмыр 
бас ты пенденің қолынан келмейді, бұл тек Жа-
ратушының, Хақтың ісі. Ал Жаратушының, Хақ-
тың ісін тану, көру, халыққа ұсыну – тек да ныш-
пан ның ісі. Бұл «Жақсы адам» тұжы рымда ма-
сында «жаман адам» деген мүлде жоқ. Дүниеде 
надан адам болса да, жаман адам болмайды. 
«Жақ сы», «жаман» деп бөліп ойлаудың өзі қате. 
Бұндай ойлау үрдісі тек Гегельдің идеалистік 
философиясына, Маркстің материалистік диа-
лектикасына тəн əдіс екендігін (Есім Ғ., 2016) 
айтқан болатын. 

Елбасы Н.Ә.Назарбаев Қазақстан халқына 
Жолдауында «Қазақ Елінің ұлттық идеясы – 
Мəңгілік Ел!» («Мəңгілік Ел», 2016) деген ой 
айтқан. «Мəңгілік Ел» ата-бабамыздың сан мын-
даған жылдар бойғы асыл арманы екені бар-
ша мызға белгілі. Ол арман – əлем елдерімен 
те резесі тең, əлем қатынасынан ойып тұрып 
орын алатын Тəуелсіз мемлекет атану еді, ол ар-
ман – тұрмысы бақуатты, түтіні түзу шыққан, 
ұр пағы ертеңіне сеніммен қарайтын бақытты 
ел болу еді. Елдің мəңгілігін армандау –  асқақ 
идея. Әрбір жеке адамның ғұмыры өлшеулі 
бол ғанымен, ол ұрпағымен мəңгілік. Олай бол-
са, бұл болашаққа бастайтын, келешекке де ген 
нық сенім қалыптастыратын идея. Соны мен 
бірге қазақ елі мəңгілік деу ұрпақтар алма суына, 
олардың сабақтастығына, солармен бірге ха лық-
тың табиғи құндылықтарының жасам паз дығына 
деген сенім.  

Әлем халықтарының өркениеттік үрдістерін 
қабылдай білу жəне соған бейімделе отырып, 
елдік құндылықтарымызға жаңа сапалық өріс 
ашу, соның нəтижесінде əлемдегі өркениетті елу 
елдің қатарына ену – алдағы басты міндетіміз 
болуға тиіс.  

Орталық Азияны мекен еткен көшпелі ха-
лық тардың  рухани, мəдени құбылысын уақыт 
жəне кеңістік тұрғысынан алып қарасақ, олар-
дың дүниетаным жолында ортақ үлгілер жасап, 
кейінгі ұрпаққа мəдени сабақтастық орната біл-
ген дігімен, түркі тілдес халықтардың біртұ тас 
этникалық мəдениетін орнықтыруымен ерек ше-
ле не ді (Шамахай С, 2020:13).

Кез-келген ұлттың міндетті түрде бір 
қауымға, саяси, қоғамдық жүйелерге қатысы 
болады. Сонда жақсы қазақтың қандай бағыты, 
бағдарламасы болу керек? – деген сауалға ака-
демик былай жауап береді: біріншіден, жақсы 
қазақ түрікшіл болу керек. Бүкіл түріктік құн-
ды лықтарды бойына сіңіріп қабылдай ала-
тын қасиеті, қазіргі технологиялық жарыстағы 
озық үлгілерді қабылдай алатын түрікшілдік 
ке рек. Адамдық тұрғыдан қазақ бір арнамен 
жү ру керек. Су өз арнасымен аққан жағдайда 
өзен деп аталады. Сол сияқты қазақтың арнасы 
түрікшілдік  болу керек. Екіншіден, жақсы қазақ 
– міндетті түрде мұсылман немесе мұсылмандық 
позицияда болғаны дұрыс. Мұсылмандық құн-
ды лықтардың бұрыңғы түріктік əдеби таным-
мен ежелден байланысы бар, қазақтар үшін еш 
оғаштығы жоқ. Ата-бабаларымыздың өмір сүру 
тəжірибесі, бүкіл біздің мəдениетіміз мұсыл ман-
дық құндылықтармен біте қайнасқан. Біз бұлар-
дың бəрін ысырып тастап жақсы қазақ бола ал-
маймыз. Сондықтан біздің кетпейтін екі са ра 
жолымыз бар. Ол: түрікшілдік жол мен мұ сыл-
мандық жол. Ел имиджін көтеру үшін жақсы ни-
етпен еңбектену керек, əрдайым жаңаны табуға 
тырысу керек. Бұлардың бəрін қосқан кезде 
жақсы қазақ ұғымы қалыптасады. Жақсы қазақ 
атансақ, еліміз мəңгі болады – (Шамахай С., 
Саркулова М., 2021: 124).  

Академик Ғарифолла Есімнің философиялық 
еңбектері қазақ рухани кеңістігінде кеңінен та-
нымал. Ғалымның философиялық жаңашыл 
ой-толғамдарын, қоғамдық белсенділігін əсі-
ре се, 1994 жылдан осы кезге дейін жыл арала-
тып жарық көретін «Сана болмысы» атты кітап-
тарынан байқауға болады. Автор бұл кітапта-
рын да əрбір екі жыл аралығында  Қазақ елінде 
өтетін айтулы оқиғалардың қоғамға, жеке адам 
са насына ықпалы, əсерлері, сананың өзіндік өз-
герісі туралы баяндайды. Бұлардан өзге қа зақ 
философиясының тарихы мен теориясын əлем-
дік ойдың кеңістігінде зерттеуге арналған «Ха-
кім Абай», «Абай туралы философиялық трак-
тат», «Книга слов» кітаптары, қазақ филосо фия-
сының лексикасы туралы: «Адам-зат». «Қазақ 
фи лософиясы», «Метафизика человека», «Саяси 
философия», «Қазақ Ренессансы», «Филосо-
фия независимости», «Түрік ойшылдары» аты 
кітаптары, сондай-ақ, «Фалсафа тарихы»,  «Қа-
зақ философиясының тарихы», «Дінтану негіз-
де  рі» (авторлар ұжымы) оқулықтар мен оқу құ-
рал дары бар. Ал көркем философиялық жанр-
да жа зылған шығармалары ретінде «Санадағы 
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таңбалар», «Жар жағасы», «Прошлое в настоя-
щем», «Социализм: кінə жəне күнə туралы ро-
ман», «Ақ өлең – аққулы мекен», «Тұлғалар қа-
ламгерлер», «Ғұлама-наме», «Мұң» т.б. еңбек те-
рін айтуымызға болады.  

   
Тақырыпты таңдауды дәйектеу және 

мақсаты мен міндеттері

Академик Ғарифолла Есімнің мазмұны терең 
дəрістері, шығармалары, еңбектері, ғылыми се-
минарлары, сұхбаттары жəне «Жақсы қазақ» тұ-
жырымдамасы қазақи болмыстың еркін өркен-
деуіне, елдегі болып жатқан түрлі саяси-əлеу-
мет тік мəселелердің оңтайлы шешілу жолында 
маңызы зор. Бүгін де Л.Н.Гумилев атындағы Еу-
разия ұлттық университетінің «Философия жəне 
əдеп», «Мəдениеттану» оқу бағдарламалары 
бойынша студенттерге жəне магистранттарға 
ака демиктің «Жақсы Қазақ» тұжырымдамасы 
өзінің сатылары: Дəулет философиясы,   «Іскер-
лік философиясы», «Дəстүр философиясы», «Қа-
зақ қызы идеясы», «Сабақтастық философия-
сы», «Жаңаша-инновациялық ойлау философия-
сы», «Жақсы қазақ» бойынша элективті пəндер 
ретінде оқытылуда. 

Мақаланың мақсаты:  академик Ғарифолла 
Есім нің «Жақсы Қазақ» тұжырымдамасының 
маз мұнын ашу. Сонымен қатар, академиктің ой-
тол ғамдарына сүйене отырып, тұжырымдаманың 
əрбір сатылары бойынша кеңірек талқылау, 
түсіндіру болып табылады.

 
Ғылыми зерттеу әдіснамасы

Мақалада академик Ғарифолла Есімнің  
Л.Н. Гу  милев атындағы Еуразия ұлттық универ-
си тетіне келіп қызмет жасағаннан бергі ой-
толғамдары ғана пайдаланылып отыр. Ғалымның 
философиялық түрлі мəселелер бойынша ой-
тол ғамдарының ауқымы кең, жазбалары, еңбек-
тері көп болғандықтан бəрін  бір мақалада қа рас-
тыруымыз мүмкін емес. Сол себепті бұл ма қа-
лада академиктің жасаған  «Жақсы қазақ» тұжы-
рым дамасын ғана талқылап отырмыз.  

Өткен қоғамда өмір сүріп, тəуелсіздікке 
есей іп жеткен ғалымның еңбектерінде болсын, 
əңгіме сұхбатында болсын, оның ескі мен жаңа 
қоғамға берер бағасы, адамдық мəселелер тура-
лы пікірлері, пайымдары оқырманды ойландыр-
май қоймайды. Өзіндік үлгісі бар, əрдайым жаңа 
идея ұсына білетін ғалымның əрбір  еңбектерінің 
орны ерекше. Академик əсіресе қазіргі əлемдік 

дағдарыс заманындағы ел болу, қазақ болу, адам 
болу, өркендеу, ойдың тəуелсіз болуы жəне 
олардың механизмдері жайлы жаңа идеялары-
мен үнемі əріптестерімен, шəкірттерімен, БАҚ, 
əлеуметтік желі арқылы халықпен ұдайы бөлісіп 
отырады. Сондықтан да, бұл мақалада ғалымның 
ой-тұжырымдары бойынша «Жақсы Қазақ» 
тұжырымдамасының негізгі мəселелерін жалпы 
гуманитарлық ғылымдарда қолданылатын жал-
пыдан жекеге өту, пəнаралық, тарихи-логикалық, 
герменевтикалық тəсілдер қолданылды.  

Нәтижелері және талқылама

Академик Ғарифолла Есімнің тұжырым да-
масындағы «Жақсы Қазақ» деген кім?  Жақсы 
қазақтың тұлғалық қасиеттері болуы керек? Ака-
демик өз тұжырымдамасында «Жақсы қазақ» 
ұғымын ел имиджі, Қазақстанның болашағы ту-
ралы идея тұғырына жеткізді. Сонымен қатар, 
«Жақсы Қазақ» дəрежесіне жетудің жеті түрлі 
сатысын ұсынды. Бұл жеті сатының мазмұнына 
кеңірек тоқталсақ:   

Бірінші саты. Байлыққа, дəулетке деген 
ұлттық оң көзқарасымызды қалпына келті ру. 
Қазақ  данышпан халық. Қазақтың ұлттық дү-
ниетанымында ежелден байлыққа деген оң көз-
қарасты ынта болған. Ең бергісін айт сақ, қазіргі 
қазақтардың жеті атадан бергі кісі есім де рінің 
көбі «бай» деген сөзден құрал ған. Жалпы «бай» 
деген кім? Ол қазақ дүниетаны мында мал саны 
артқан, еті тірі, іскер, ойы сұңғыла табиғатынан 
ерекше бақ, құт қонған адам. Әр ауылдың ауқатты 
адамы немесе байы болған. Ол –  ел қамқоры. Ол 
күллі ауыл, аймағына, жұртына жұмыс беруші, 
қазіргі  лексика бойынша бизнесмен, кəсіпкер, 
креативті тұлға. Ауылдың жетім-жесірінен ба-
стап əлеуметтік көптеген сұрақтар сол ауылдың 
байының назарында, себебі олар бір жағынан 
туыстар болса, екінші жағынан еңбек адамдары. 
Еңбекпен тəрбиелеу байдың жұмысы. Батыр да, 
би де осы байдың төңірегінде. Ауыл ауылдың 
ақсақал – қарасақал, яғни кісілікті адамдар да 
осы байдың ықыласында болған. Бұл ауыл демо-
кратиясы. 

Дəстүрлі қазақ қоғамында  экономикалық 
мə селе рухани байлықпен тығыз байланысты 
бол ды. «Малым – жанымның садағасы, жаным 
– арымның садағасы» – деген асыл сөзбен түйін-
делген. Бай сөзі қазақ санасында денсаулық, іс-
керлік, ауқаттылық, билік, хандық, султандық, 
жо марттық, мырзалық, бектік т.б. жоғары игі-
лік терге сай ұғымдармен бірге қабылданады. 
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Сондықтан да, қазақтар балаларына осы жоғары 
игіліктерге жетсін деген арман-тілекпен Абылай-
хан, Құнанбай, Бөгенбай, Наурызбай, Қабанбай, 
Қарабай, Сарыбай, Дəулетхан, Сұлтан, Бек, Бет, 
Мырза, Жомарт деп ат қойған.

Қазақтардың байлыққа деген көзқарасын 
эко номикалық теория тарихындағы XVIII ға-
сыр да француз ғалымдары Франсуа Кенэ (1694-
1774) мен Анн Тюрго (1727-1781) негізін сал ған 
саяси-экономикалық ағым – физиократтар мен 
(физис-табиғат, кратос-өкімет) жақын қа рас-
тыруға болады. Физиократтар мектебінде  өн-
діріс ретінде ұлттық табыс əкелетін ауыл ша-
руа шылық саласы ғана мойындалып, басқа 
эко номиканың салалары (өнеркəсіп, сауда, т.б.) 
«өнімсіз» деп саналған. 

Байлықты тек өзінің ғана жеке еншісі санаған 
байларды халық сынап, əжуалап «қарынбайлар» 
деп атаған. Хакім Абай пейілі кедей байсықтар 
деген. Мұндай байлар елге иелік ете алмайтын-
дар қатарында. Дей тұрғанмен, халықта «жемесе 
де май жақсы, бермесе де бай жақсы» – деген 
сөз бар.  Бұл қазақ халқының дүниетанымында 
байлыққа деген оң көзқарастың ежелден нық 
қалыптасқандығының көрсеткіші.

Тарихқа көз жүргірсек, Ұлы Даладағы эко-
номикалық ойдың дамуының маңызды орны 
ХІ ғасыр – ерте ортағасыр кезеңіне тиесілі. Әсі-
ресе, ислам дінінің таралуынан түрік тайпа лары 
мен мемлекеттерінің материалды жəне ру хани 
даму деңгейі жоғарлады (Доғалов А.Н., Дос ма-
ғанбетов Н.С., 2018:25).

Түрік империясындағы əскери, сауда-эко но-
микалық байланыс пен тауарлық-ақшалай қа-
рым-қатынастың күшеюі, Ұлы Жібек жолының 
жағымды транзиттік географиялық орна ла суы 
т.с.с. материалды өндіріс саласының та ра луымен 
бірге ғылым  мен мəдениет те  гүл денді. Барлық 
еуразиялық кеңістіктің маңызды бөліктерінде 
көне түрік тілі кең таралды. Бұл жетістік өз ке-
зегінде  көптеген түрік ғалымдары мен ойшыл-
да рының өз  туған тілінде ғылыми жəне əдеби 
еңбектер (сөздіктер, трактаттар) жазуына түрткі 
болды. Әсіресе, ХІ ғасырда жазылған іргелі 
шығармалардың бірі – Жүсіп Баласағұнның 
«Құ тадғу білік» дастаны. Бұл дастан түркі тіл-
дес ұлттардың жəне қазіргі қазақтың рухани 
ал тын қазығы. Дастан төрт асыл қасиеттердің 
сұх батынан құралған: Әділет (Күнтуды Елік), 
Дəу лет (Айтолды), Ақыл (Өгдүлміш), Қанағат 
(Од ғұрмыш). Жүсіп Баласағұн туған тілін, аны-
ғында көне түрік тілін дамыту арқылы көне түрік 
мемлекетінің болашақта өркениетке жететінін 

жазған. «Ей, кітапты қабыл алып қарарсың, 
Түркі тілі ғажабына қанарсың. Оқып қара, кітап 
ұнар баршаға, ...Шахтар оқып, артар құрмет, 
беделі!» (Жүсіп Хас Хажыб Баласағұн, 2006: 68) 
–  «Ата сөзі, ұқсаң – құттың көзі ғой» (Жүсіп Хас 
Хажыб Баласағұн, 2006:94)– деген.  

Американдық философ Дэниел Хаусман: 
«Өткеннің ақылын оқулыққа  жасақтауға бол-
майды, ал түпнұсқалық мəтіндер – тарих шы, 
интеллектуалдардың барлық нақты шегі емес. 
Фи  лософиялық мəтіннің мəнді құнды лы ғы сол 
мəтіннің өз кезеңінде ие болған ин теллек туал-
ды тұрғыдан, сонымен қатар авторлық аргу-
ментацияның ерекшеліктерінде маңыз ды лық қа 
ие... Кімде-кім экономика ғылымының əдіс на-
ма сын нақты анықтағысы келсе алдымен, оның 
тарихына үңілуі керек» – (Философия экономи-
ки, 2012:10) деген екен. Олай болса, ХІ ғасырда 
жазылған асыл мұраларымыздың өзінен осы 
күнге дейінгі небір экономикалық теориялардың 
толықтыра алмаған игілік, ізгілік заңдылығына 
бағынған құнды идеяларды кездестіруімізге бо-
лады.

Өткен ғасырда қазақ халқы байлыққа де-
ген дүниетанымынан біршама ажырап қалғаны 
белгілі. Коммунизм билік құрған заманда мақсат 
өзгеше болды. Байлыққа, бай адамдарға де-
ген теріс пиғылды, оның саяси идеологиялық 
жағын Карл Маркс т.б. ілім ретінде көтеру 
себебінен ақыры кедейлер революция жасады. 
Бай болу –  кінəлі болу. Болшевиктер байларды 
тап ретінде қырып-жойып, кедейлер қоғамын 
құрды. Кедейлік сананы жайлап, жұрт комму-
низм құру деген мақсатпен идеология шырмау-
ына түсіп əбден тарықты. «Тұқымыңда бай, мол-
да болды ма»  деген  тергеу жүргізіліп, көптеген 
азаматтарға ата тегін жасыруға тура келді. 
Көркем əдебиет тəрізді халықтың рухани сусын-
дайтын ақпарат көздері арқылы байлықты, бай 
адамды əжуалайтын, сараңдықпен байланысты-
ратын сана қалыптастырды. 

Дені сау адам байлықтың басында тұр. Өйт-
кені, «Бірінші байлық – денсаулық» – дей ді, 
қазақ. Бай болу деген сөз қазақта біраз ұғым-
дарды: ырыздық, нəсіп, ризық, береке, мол шы-
лық, құт, т.б. бірге қамтиды.  Мақсат: бай лық 
дəу летке айналуы керек. Байлықтың өз заңды лы-
ғы бар. Байлық алыс-беріс қозғалысына түспей, 
бір орында шоғырланып тұра берген жағдайда 
өздігінен өрісі кеңеймей, босқа жоғалады. Бұл 
процесті байырғы қазақтар жақсы білген. Ра-
сында да, халықтың ешкімге пайдасы жоқ сараң 
байларды «шіріген бай» деп атауы тегінннен 
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тегін емес. Егер ол байлық ізгілікке жұмсалатын 
болса өрісі кеңейіп,  дəулетке айналады. Ол 
үшін байлық ізгілік жолына жұмсалуы керек. 
Ізгілікке (білім алуға, мұқтаждарға көмекке, 
т.б.) жұмсалмаса байлық жақсылыққа баста май-
ды. Егер байлық ізгілікке жұмсалса, жан жо-
марттығы жасалса, дəулетке айналып, жақсы-
лық қа бастайды.  

Академиктің пайымдауынша, байлықтың 
дəу летке айналу жолы, негізгі принциптері – 
мейі рімділік, ізгілік. Осы жолдар ғана оны дəу-
летті, құрметті адамға айналдырады. Ізгі адам 
өз өмір жолында елдің азаматы, ел ағасы, ел 
ақ сақалы, жақсы адам, жақсы қазақ болады. Ол 
үшін сананы байытуымыз керек. Сананың бай 
бо луы байлықтың өзегі. Кеңестік замандағыдай 
бай лықты сараңдықпен емес, керісінше жомарт-
тықпен байланыстырып, бұрмаланған ұлттық 
дүниетанымды қалпына келтіріп, оған қуат бе-
руіміз керек.  

Екінші саты. Іскерлік. «Бірінші байлық – 
денсаулық» дегендей, дені сау адам байлықтың 
басында тұр дедік. Сонда қазақтың бұл сөзі 
денсаулық  болса байлыққа ары қарай жету-
ге мүмкіндік аласың дегенді меңзейді. Қазақ  
«кештік өмірің болса, түстік мал жина» деп бай, 
ауқатты болуға əрекет жасап, ұмтылып келген. 
Олай болса,  байлықты өз қолымен жасауға 
адамның іскерлігі болуы керек. Бұл алғышарт. 
Байлық жасаумен айналысқан адамның ісі мем-
лекеттің қолдауымен, заңның шеңберінде бо-
луға тиіс. Өйткені, байлықтың заңсыз түрін 
«көлеңкелі байлық» дейміз. 

Іскерлік – адамның қасиеті жəне қабілеті. 
Ба сы-артық қажетсіз істермен шұғылдану – со-
циалистік қоғамнан қалған мұра. Сон дық тан 
прагматизм фило  софиясы қажет. Іскерлік ба ла-
бақша, орта білім меке мелері, жоғары оқу орын-
да  рындағы білім стандарттары арқылы негіздел-
мек. 

Білім байлыққа апаратын негізгі жол болу ке-
рек. Дүниеде білім көп, білімді адам көп. Кеңестік 
дəуірде халық жаппай сапалы білім алып келді, 
бірақ білу болмады. Мысалы, бала орта мектеп-
те барлық ғылымдардың негізін оқып келді. Ол 
физиканың барлық заңдылықтарын біледі, бірақ 
соны білген бала тоқтың тізбесін қоса алмай-
ды. Яғни, білім бар, білу жоқ болды. Білу деген 
технологияның басы. Бізде технология қалып 
қойды, өйткені, білім болса да, білімнен пайда 
шығаруды білмей қалдық. Жоғарғы оқу орнын 
бітірген əрбір студент: «Мен 100 пайыз мектеп 
бітірушілердің арасында оқуға түскен  5, 10 

пайы зының өкілімін. Қалған 90 пайызы оқуға 
түсе алмай қалып қойды. Оларға кім жұмыс 
береді? Оларды менен басқа кім ойлайды?» – 
деген ойда болу керек. Өзінің замандастарына 
жұмыс беруші болу керек. Неге? Өйткені, ол  
жоғарғы оқу орнында таңдаған саласы бойын-
ша арнайы  пəндерді тереңінен оқыды. Әрине, 
бұл үшін білім жүйесі осыған байланысты бағыт 
алуы керек. Іскерлікті дамытатын пəндерді кө бі-
рек оқыту керек. 

Сонымен қатар, іскерлік жайында мəдениеті 
озық халықтардың əдетінен үлгі алуға тиіспіз. 
Мысалы, тойға  сағат 5-ке шақарылса да 7-де 
келетін қазақтар бар. Осы кешігіп жүретін адам-
дар іскер адамдар емес. Себебі олар уақытты 
бағаламайтындар. Уақыт аса қымбат. Егер Гер-
ма нияда шақырылған уақытта дəл бармаса не-
містер бұл қылықты түсінбейді, ол адаммен 
сөйлеспей, көрмей кетеді. Бұл неміс халқының 
уақытты бағалай білгені. Сонысымен де Герма-
ния əлемдегі озық елдердің қатарында тұр. Қол-
аяғы аман, денсаулығы жақсы жастар жұмыссыз 
жүретін əдет бар. Жұмыссыз жүру ешқандай 
ақылға симайтын сылтау. Өйткені, біздің елге 
қаптап келіп, жұмыс істеп жүрген шетелдік 
адамдар бар. Бұл əрине ешқандай іскерлікке, 
адами тіршілік жасап, алға басуға, ілгерілеуге, 
талпынуға  жатпайтын қасиет. 

Үшінші саты. Ұлттық код – дəстүрді сақтау 
мəселесі. Дəстүрсіз ешбір халық ел болмайды. 
Дəстүр ұлттымыздың ұзақ ғасырлар қойнауынан 
ұрпақтан ұрпаққа беріліп келе жатқан ұлттық 
болмыс пен мəдени құндылықтар жүйесіне 
ұласқан бөлігі. 

Л.Н.Гумилев дəстүр туралы: «нақты этни-
ка лық толықтықты біз динамикалық жүйе ре-
тінде тек ғана адамдарды ғана емес, сонымен 
қа тар, ландшафт, мəдениет, дəстүр, көршімен 
қа рым-қатынасты қосумен анықтай аламыз. 
...Дəс түрліліктің бірнеше жіктемелері бар жəне 
егер барлығымызға белгілі этностарды кон сер-
вативтілік деңгейінің кемуі бойынша орнала-
стыратын болсақ, онда ол «нөлдік» деңгейде» 
болады, яғни салт-дəстүрдің жоқ жағдайы, еш-
бі реуі этносқа жетпеген болар еді, немесе ол 
көр шілерінің арасында жоқ болып кетер еді (Гу-
милев Л.Н., 2019: 103, 121) «Салт-дəстүр ғалым-
ның, жоғары білікті маманның қызмет сипатын 
анықтай отырып, ғылымның берік «қанқасын» 
жасақтайды» (Смирнов И.П., 2002: 124).   

Дəстүр мен жаңашылдықтар үнемі өзара 
ты ғыз байланыста  үйлесіп отыруы қажет. Біз 
дəстүрді жоғалтып алсақ, ел болудан қаламыз. 
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Қазақты ұлттық дəстүрінен түбегейлі айыруға 
Кеңес Үкіметі кезінде барлық жағдайлар жа-
салды. Ең бірінші қазақ боп өмір сүру, қазақтың 
дəстүрі архаизм, діні зиян болып есептелінді. 
Байлар, молда, көзі ашық зиялылар халықтың 
жауы деген атаққа ілінді. Қазақ болып емес, 
жаңа Совет адамы болып өмір сүру керек бол-
ды. Коммуснистік мораль деген тап өкілін, мы-
салы байды атып тастаса, осы коммунистік мо-
раль деп есептелді. Баласы əкесін ұстап берсе, 
жақсы комсомол болды деп есептелді. Бұл нағыз 
қанышерлік, фашизм болатын. Жалпы «əке» де-
ген идеологиядан, саясаттан биік ұғым. Қазақ 
үшін əкеге қарсы шығу бүкіл адамдық жүйеге 
қарсы шығумен бірдей. Әкеден асқан құндылық 
жоқ. Барлық дұрыс халықта бұл солай. Бірақ 
коммунистік жүйеде  əкесін өз баласы «Халық 
жауы» деп айдатып жіберсе, онда ол жақсы адам, 
нағыз коммунист. Осылайша, қазақтың дəстүрлі 
құндылығын бұзуды бастады. 

1	 Дəстүрлі дүниетанымның маңыздылығы 
туралы қазақ зерттеушісі А. Ғалиев: «Біз егер 
жүйені қалпына келтірмесек, қазақ тарихын түсі-
не алмаймыз. Оны түсіну жəне қалпына келтіру 
өз кезегінде дəстүрлі дүниетанымды құраушы əр 
түрлі элементтерді түсінуге мүмкіндік береді» – 
дейді (Галиев А.А., 1997).

Құндылықты тарихи жадыда сақтау халық-
тың ұлылығы. Мысалы, Майя өркениетінің та-
ри хы жадыда сақталмағандықтан, кейінгі ұрпақ-
тарынан бірде-бір адам білмейді. Бұл жерде та-
рихи жады деген бар. Адамзат жады тарих сах-
на сында не  жойылып кетеді, не жойылмайды. 
Жойылмауға не əсер етеді? Әрине дəстүр əсер 
етеді. Егер елде ұрпақтан ұрпаққа беріліп отыра-
тын дəстүрі болса, сол мемлекет, сол халықтың 
басшылары мен көсемдері мүдделі болатын 
болса, құндылықтар жүйесі бір ұрпақтан ке ле сі 
ұрпаққа беріліп отырады. Ал егер ондай мүд де-
лілік болмаған кезде, əр ұрпақтың құн ды лы ғы 
келесі ұрпаққа дейін жойылып кетеді. Әр ұр-
пақ тың, не буынның құндылығы деген сөз – ол 
адам заттың сол ұрпаққа дейінгі жады. К.Юнгтің 
айтып отырған архетипі сол бүкіл адамзаттың 
дəстүрмен жалғасқан жады. 

Әлем халықтарының дəстүрлеріне үңіліп 
қарасақ үлгі тұтарлық ұлағаттар аз емес. Үлгілі 
салт-дəстүрі, тəртібі бар елдердің экономика-
сы  да өркендеп, əлемге үлгі көрсете бастаған. 
Дəстүрге бай елдің бірі өз еліміз. Біздегі үлкенді 
сыйлау, жесірін, жетімін жатқа телміртпеу, бі-
реу дің ала жібін аттамау, жақыныңды жат қыл-
мау, таспен атқанды аспен ату, таза жолмен 

жүріп, еңбек ету, отаныңды, туған жеріңді, ұл-
тың ды, тіліңді, діліңді, дініңді сатпау, ар ұялар 
іс қылмау тағы басқа толып жатқан ізгілік, өнеге 
жолын айтуға болады. Дəстүр дегеніміз – ата-
бабамыздың бізге қалдырып кеткен мол мұрасы, 
қазынасы, қағидасы, ережесі, шексіз байлығы. 
Дəстүр өзгереді. Бірақ біз оның дəнін, нəрін 
сақтап қалуымыз керек. Біз сонда қазақ боламыз.

Әрбір мемлекет өзінің ұлттық дəстүрінің 
негізінде көркейіп дамиды. Мемлекет ретінде 
айшықтайтын ерекшелігі де – дəстүр. Олай бол-
са, əлемдік озық мəдениетті біз тек ұлттық мə-
де ниет арқылы қабылдауымыз қажет. Қазақ 
мəңгі, іркелі ел болу үшін өзінің ғасырлар бойы 
сұрыпталған, дəстүрін, мəдениетін, ділін, тілін 
жəне дінін  сақтай білу керек. 

Төртінші саты. «Қазақ қызы» – құндылық. 
Мəңгілік ел болашағы тікелей ел өсіміне, демо-
графияға қатысты. Ал ел демографиясы əйел 
қауымына тікелей байланысты. Отбасындағы 
ар дақты құндылық – қыз бала. Қыз баладан 
асқан халықта құндылық жоқ. Қазақтың «Қыз 
өссе – елдің көркі» деген сөзі негізгі дүние та-
ны мына айналған. «Қызға қырық үйден тиым» 
деп қоғамда қыз баланың тəлім-тəрбиесіне, 
жағ дайына ерекше көңіл бөліп келген. Қоғамда 
қа рап отырсақ,  əйелдер, көп балалы аналарды 
қор ғау мəселесі көтеріледі де, қыз бала мəсе лесі 
ұмыт қалған. Сондықтан да басты құнды лық тар-
дың бірі – «Қазақ қызы». Ол – болашақ келін, бо -
лашақ ана. «Ұл – орнындағы ту, қыз – ұшатын ақ-
қу» – дейді халық.   (Қазақ мақал-мəтелдері, 2019). 

Кезінде аналар бір рулы елдің атын шығарған, 
ел билеген. Мысалы Тұмар ханым (Томирис), 
Айша бибі, Домалақ ана, Айпара ана, Айғаным 
ханым, Абақ керей, Жанбике, Мұрын, Жеті-
Момын тағы басқалар. Кешегі Отан соғысында 
Әлия мен Мəншүк бастаған қазақ қыздары 
ерліктерімен əлемді өздеріне қаратқан. Тағы да, 
өзіміздегі «Желтоқсанда» кей жігіттеріміз бұғып 
қалғанда, ағаларымыздың біразы аузын аша ал-
май тұрғанда қазақ қыздары алдыңғы сапта 
жүргенін əлі ешкім ұмыта қойған жоқ. Бүгінде 
біздер қыз баланың ағасы жоқ – дейміз. Неге?!..  
Өткен ғасырдағы классик жазушы Мұхтар Әуезов 
қыз бала мəселесін өзінің «Қорғансыздың күні» 
шығармасында көтеріп кеткен болатын. Қоғамда 
қыз бала үлкен көмекке зəру. Ұлттың ұлт болып 
сақталуы қыз баланың тəрбиесіне, оның мақсат-
мүддесіне тікелей байланысты. Қоғамда қыз бала 
ешкімнен жəбір көрмеуі тиіс. Сондықтан  басты 
мəселе – қыз баланы қорғау. Бұл қорғаудың 
жетіспеушілігі себепті материалдық жағдайын 
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түзеу мақсатында басқа ұлт өкілімен неке қию, 
шетелден оралмай қалу, тұрмыс құруға асықпау, 
тұрмысқа шығуды маңызды санамау, жұмыс, 
карьера қуу т.с.с. көрініс береді. Нəтижесінде 
қазақ санының өсуі баяулайды. 

Бесінші саты. Сабақтастық мəселесі. Са бақ-
тастық дегеніміз құндылықтардың кейінгі ұрпаққа 
берілуі деген мағынаны беретін ұғым. Мəңгілік 
ел болу үшін  тарихи жадыны, дəстүрді бір ұрпақ 
ары қарай келесі ұрпаққа бере алатын сабақтастық 
сақталуы керек. Сабақтастық үзілсе, осыған дейін 
келе жатқан ұрпақтардың сабақтастығы суға 
кетеді. Ұрпақ жасы отыз жас десек, осы отыз 
жастың ішінде үш ұрпақ өмір сүреді. Ата ұрпақ, 
Әке ұрпақ, Немере ұрпақ. Сабақтастықтың негізгі 
факторы ата, ұл, немере болып табылады.

Кеңес үкіметі тұсындағы адасқан ұрпақтың 
орнын Қазақстанның тəуелсіздік аясында дү ние-
ге келген тұтас «таза» ұрпақ алмастыра бастады. 
Тəуелсіздік заманында үш буын қалыптасты. 
Олардың ерекшелігіне тоқталсақ: 1. 35-50 жас, 
тəуелсіздіктің бірінші толқыны. 2. 28-31 жас 
аралығы, тəуелсіздіктің құрдастары. 3. 19-21 жас 
аралығы, ХХ ғасырдың соңы мен ХХІ ғасырдың 
басында туылғандар. Бұлар  саны жағынан көп, 
сапасы жағынан жоғары.   

Тəуелсіздік заманында дүниеге келген бүгінгі 
ұрпақты жаңа құндылықтар, жаңа ақпараттар, 
жаңа қажеттіліктер күтіп отыр. Бұл ұрпақ біздің 
күшіміз, біздің болашағымыз! Демек, бір кезде 
адасқан ұрпақ категориясына қарсы тұратын 
тұтас ұрпақ категориясы қалыптасты. 

Ата буын жəне немере буын арасы 40-50 
жыл аралығын қамтиды. Арасындағы рухани-
тарихи тəжірибені ата буын беріп, немере буын 
қабылдауы керек. Әңгіме қалай қабылдайды?

Ал осы құндылықтарды қалай береміз, қалай 
өзгертеміз, олар құндылықтарды сақтайды ма, 
сақтамайды ма? Немереге қандай құндылықтар 
беріп отырмыз? Мүмкін күні өтіп кеткен құн ды-
лықтар ма, əлде уақыт өтсе де қасиеттілігін жо-
ғалтпаған əмбебап құндылықтар ма? Оны қалай 
анықтауымыз қажет? Бұл сұрақ үлкен. Оны 
анықтайтын қазіргі заман жастары.

Ұрпақтардың тарихи-мəдени мұралары, тə-
жірибелері халық ауыз əдебиетінде, мақал мə-
тел дерде, жыраулар мұрасында, бабалар сөзінде 
сақталған. Бірақ, неге үш ұрпақты бірге айтып 
отырмыз. Өйткені олар осы бүгін өмір сүріп 
отыр. Бір отбасы қай заманда болмасын үш ұр-
пақты қамтыған. Бұл сабақтастық деген сөз. 
Үшеуі дискурс жасайды. Ұрпақтар дискурсы. 
Жоғарғы ата буын кіші яғни немере буын үшін 

маңызы өте зор. Ал орта аға буын əлі кемеліне 
жетпеген буын. 

Ел бірлігі əсіресе, осы үш ұрпақтың ара сын-
дағы сабақтастықта болуға тиіс. Бірақ бү гінгі 
мəдениеттің инновациялық дамуының нə ти-
жесінде осы сабақтастық қаншалықты сақта-
лып отыр? Бір отбасында дастархан басында 
отыр ған ата, əке, немеренің арасында ортақ əң-
гіме өрби ала ма? Бір-бірін түсіне ме? Осы тұр-
ғы дан қарасақ, құндылықтардың атадан əкеге, 
əкеден немереге өту сабақтастығы үлкен мəселе. 
Құндылықтар сабақтастығын өзінің бойынан 
өт кізу қазақтың жақсы қазақ атануының биік 
дə режесі. Бұл сабақтастықтың мəні ел бірлігі 
деген ұғымды білдіреді. Буындар арасындағы 
сабақтастық сақталуы керек. Бұл – ел бірлігінің 
негізі. Сабақтастық дəстүрмен келеді. Қазақ болу, 
халық болу сабақтастықтың нəтижесі. 

Алтыншы саты. Жаңаша, инновациялық 
ойлау. Ойлаудың үш түрі болады. Ескіше, жаңа-
ша, инновациялық. Ешқашан мағынасы, мəні өз-
гер мейтін əмбебап ойлау жүйелері бар. Олар со-
нау атам заманда қалыптасып, ғасырлар бойы 
ұрпақтармен бірге жасасып, біздің заманымызға да 
келіп жеткен жаңаша ойлаудың үлгісі болып отыр.   

Инновациялық ойлау деген не? Инновацияның 
негізгі мағынасын алғанда жаңаша ойлау деген 
сөз, бірақ жаңаша ойлаудан өзгешелігі бұл ана-
логы жоқ ойлау, бұрын болмаған ойлау. Инно ва-
циялық ойлау негізінен ғылымға əсіресе, тех но-
логияға қатысты. Мысалы, инновациялық ой лау 
нəтижесінде бір өнертапқыш дүниеде бол маған 
бір технологиялық жаңалық ойлап та бады. 
(Mысалы, APPLE-ді ойлап тапқандай). Сол 
сияқты ешқандай жерде болмаған, үлгісі жоқ, 
жаңа технологиялық жаңалық əкелуді инно ва-
ция лық ойлау дейміз. Бұл инновациялық ойлау 
қазақ елі үшін өте қажетті мəселе. Мəңгілік құн-
ды лықтар жаңа заманда сай түрленіп шығуы 
керек. Мəселен, адамның ар-ожданы мəселесі. 
Алдағы күндері еліміздің саясатында ар болуы 
үшін, болашақ мамандар елін, жерін, ұлтын 
сүйген азамат болып қалыптасуы үшін бұл мə-
селені де пəн ретінде оқыту керек. Яғни, оның 
не гізінде мəңгілік құндылықтардың жаңаруы 
(р енессанс) жатыр. Біз Инновациялық ойлауға 
жеткен кезде бəсекеге қабілетті 30 елдің қа та-
рына енеміз, ары қарай асамыз. 

Жетінші саты. «Жақсы қазақ». Жоғарыда 
айтылған алты саты қазақты «жақсы қазақ» деген 
дəрежеге шығарады. Ол біріншіден, туған еліне, 
ата-мекеніне, туған тіліне, отанына деген ниеті 
адал болу керек. Екіншіден, оның ісі жақсы болу 
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керек.   Қандай іс жақсылыққа бастайды, қандай 
іс ізгілікке бастайтынын анықтай алатындай оның 
қабілеті, қасиеті болу керек. Үшіншіден, жақсы 
қазақтың харекеті жақсы бо лу керек. Харекеті, 
ісінің нəтижесі жақсы бо лу керек.  Шайтанның ісі 
– əрекет. Әрекет – бос, нəтиже бермейді.  Нəтиже 
беретін іс – харекет. Абай айтады: «пысықтардың 
жасап жүр ген харекеті – əрекет». Яғни, өнімсіз 
іспен шұғыл да ну дегеніміз – əрекет. Әлін білмеген 
əлек деген сөз осыдан шығады. Жақсы қазақ өзінің 
қолынан келетін іске баруға тиіс.   

Қорытынды және тұжырымдама

Академик Ғарифолла Есімнің «Жақсы қазақ» 
тұжырымдамасы қазіргі «Жаңа Қазақстан» құ ру 
жолындағы еліміздің саяси-мəдени бағыт-бағда-
ры на да сəйкес келеді десек, артық айтпаған бо-
лар едік. Академик бұл тұжырымдамасын тек 
теория жүзінде ғана айтып қоя салған жоқ, іс-
жү зінде жүзеге асырып жатыр. Мəселен, осы 
айтылған сатылар бойынша соңғы жеті жыл-
дан бері университетімізде білім беретін «фило-
софия», «мəдениеттану» бағыты бойынша ба ка-
лавр жəне магистратура, докторантура оқу бағ-
дарламасына арнайы пəндік бағдарлама ең гі зіліп 
(Академик Ғарифолла Есім, 2016:95) бү гінде 
шəкірттер білім алуда. Нақтырақ айтсақ, «Жақсы 
Қазақ» тұжырымдамасының бірінші сатысы бой-
ынша «Дəулет философиясы» пəні, екінші сатысы 
бойынша «Іскерлік философиясы», үшінші саты 
бойынша «Дəстүр философиясы» пəні, төртінші 
саты бойынша «Қазақ қызы» пə ні, бесінші саты 
бойынша «Сабақтастық фи ло софиясы» пəні, ал-
тыншы саты бойынша «Жаңа ша-инновациялық 
ойлау философиясы» пə ні, жетінші саты бойын-
ша «Жақсы қазақ» пəні оқы лып келеді.  

Бұл жеті сатының қоғамдық іс-шаралармен 
де ұштасып, жүзеге асырылып жатқандары бар. 
Мəселен, ойшыл Семей өңірінде «Қазақ қы зы» 
идеясын яғни, ұлтты сақтайтын қазақ қы зын 
қашанда қорғауды меңзеген «Ғазиза» ескерт-
кішін орнату ісін бастады. Бұл реттегі жұмыстың 
арқауы ХХ ғасырдың басында кемеңгер жазушы 
Мұхтар Әуезовтың шынайы оқиғаға сүйене оты-
рып, жазып қалдырған «Қорғансыздың күні» 

əңгімесі еді. Кемеңгер Мұхтардың əңгімесінің 
шынайы кейіпкері əрі қазақ қызын қорғау идея-
сының жиынтық бейнесіне айналған Ғазизаның 
Семей өңіріндегі елеусіз жатқан жеріне ескерт-
кіш қою ісі қолға алынды. 

2019 жылдан бері осы «Жақсы қазақ» тұ-
жырымдамасы бойынша ғалымның екі шəкірті 
докторлық диссертацияларын сəтті қорғады. 
Док торантура бітіруші Кабул Оралбай  Курман-
байұлы 2019 жылы əл-Фараби атындағы ҚазҰУ-
нің ғылыми Кеңесінде «Сабақтастық – фило-
со фиялық ұғым» тақырыбында «6D020100» 
– Фи лософия бойынша докторлық диссертация 
қор  ғаса (Кабул О., 2019),  докторантура бітіруші 
Ра ким жанова Саяна Қадырқызы  2020 жылы əл-
Фа раби атындағы ҚазҰУ-нің ғылыми Кеңесінде 
«Дəстүр – философиялық мəселе» тақырыбында 
«6D020100» – Философия бойынша докторлық 
диссертациясын (Ракимжанова С. К., 2020) сəтті 
қорғады.    

Академик Ғарифолла Есімнің мазмұны терең 
дəрістері, шығармалары, еңбектері, ғылыми семи-
нарлары, сұхбаттары жəне ұсынған «Жақсы қа-
зақ» тұжырымдамасы қазақи болмыстың еркін өр-
кендеуіне, елдегі болып жатқан түрлі саяси-əлеу-
меттік мəселелердің оңтайлы шешілу жолын да 
маңызы зор. Академиктің «Жақсы Қазақ» жүйе лі 
тұ жырымдамасындағы фəлсафалық ой лар дың ке-
мел дігі оқырмандарын, шəкірттерін, тың даушы ла-
рын мойындатып, санасын серпіл тіп қана қоймай, 
олардың болашаққа деген зор сенімін нығайтып, 
еңбектенуге күш-жігер сый лайды. Л.Н.Гумилев 
атындағы Еуразия ұлттық университетінің «Филосо-
фия» жə не «Мə де ниет тану» оқу бағдарламаларына 
енгі зіл ген бұл тұжырымдаманың арнайы пəндері 
білім алушы лар дың жаңаша, инновациялық, сыни 
ойлау қабі летін арттыруда, ұлтжандылық қасиетін 
дарытуда өз үлесін тигізіп келеді. 

Академик Ғарифолла Есім қазақ рухани са-
ласында ұлттық ойлаудың сырын ашып, ха лық 
даналығы негізінде пəлсапалық ойлар өр бітті. 
Өзінің білімін халықтың, кейінгі жас ғалым дар-
дың игілігіне айналдырдыра білді. Көптеген шə-
кірттер дайындап, өз мектебін қалаған жаңашыл, 
талантты ойшыл, ғалымның əлі де отандық ғы-
лымға берері көп.    
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ДУХОВНО-ПАТРИОТИЧЕСКОЕ ВОСПИТАНИЕ  
СОВРЕМЕННОЙ МОЛОДЕЖИ СРЕДСТВАМИ  
НАРОДНОЙ ХУДОЖЕСТВЕННОЙ КУЛЬТУРЫ

Статья посвящена анализу и обобщению духовно-патриотического воспитания молодого по-
коления с помощью средств народной художественной культуры. Обращение к народным тради-
циям и обычаям своей страны способствует формированию любви к своему Отечеству, чувству 
долга перед Родиной. Актуальность работы обусловлена обращением Правительства России к 
вопросу патриотического воспитания молодежи. Автор выделяет средства и методы обращения 
к народной культуре на уроках в старших классах, а также на занятиях со студенческой моло-
дежью. Автор считает, что средства народной художественной культуры способствуют росту 
сознательных граждан, патриотов своей страны. С помощью средств народной художественной 
культуры передается накопленный социальный, культурный опыт молодому поколению, аккуму-
лируются и транслируются народные традиции, обычаи, обеспечивая тесную взаимосвязь между 
прошлым и будущим своей страны. Однако следует отметить, что молодое поколение не в пол-
ной мере знакомо с обычаями и традициями своего народа. В работе раскрывается значимость 
привлечения молодого поколения к участию в народно-православных праздниках, что способ-
ствует обогащению, сохранению исторической памяти, формированию религиозных, культур-
ных, нравственно-этических основ народной художественной культуры.

Ключевые слова:духовно-патриотическое воспитание молодежи, народная художественная 
культура, патриотизм, нравственные качеств.
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Spiritual and patriotic education of modern youth by means of folk art culture

The article is devoted to analysis and generalization of spiritual and patriotic education of the young 
generation with the help of means of folk artistic culture. The appeal to the popular traditions and 
customs of his country contributes to the formation of love for his Fatherland and a sense of duty to 
the Motherland. The relevance of the work is due to the appeal of the Government of Russia to the is-
sue of patriotic education of young people, as well as the interest of researchers to the problem under 
consideration. The author allocates funds and methods of addressing popular culture in high school 
lessons, as well as in classes with student youth. The author concludes that the means of folk artistic 
culture contribute to the growth of conscious citizens, patriots of their country.With the help of folk art 
culture, it is possible to transfer the accumulated social and cultural experience to the younger genera-
tion, accumulate and broadcast folk traditions and customs, ensuring a close relationship between the 
past and the future of your country. However, it should be noted that the younger generation is not fully 
familiar with the customs and traditions of their people. The article reveals the importance of attracting 
the younger generation to the celebration of Folk Orthodox holidays, contributes to the enrichment and 
preservation of historical memory, the formation of religious, cultural and moral and ethical foundations 
of folk art culture.

Key words: spiritual and patriotic education of youth, folk artistic culture, patriotism, moral qualities.
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Қазіргі жастарға халық өнер мәдениеті арқылы рухани-патриоттық тәрбие беру

Мақала халық өнері мәдениеті арқылы өскелең ұрпаққа рухани-патриоттық тәрбие беруді 
талдауға және жалпылауға арналған. Өз елінің халықтық дәстүрлері мен әдет-ғұрыптарына 
үндеу Отанға деген сүйіспеншілікті, Отан алдындағы борыш сезімін қалыптастыруға ықпал етеді. 
Жұмыстың өзектілігі Ресей Үкіметінің жастарды патриоттық тәрбиелеу мәселесіне үндеуімен 
байланысты. Автор жоғары сынып оқушылары, сонымен қатар студент жастармен сабақта халық 

https://doi.org/10.26577/jpcp.2022.v80.i2.06
https://orcid.org/0000-0002-6141-9118
mailto:diliakzn@yandex.ru
mailto:diliakzn@yandex.ru
mailto:diliakzn@yandex.ru


59

Д.М. Давлетшина

мәдениетін шешудің құралдары мен әдістерін қарастырып бөледі. Мақаланың авторы халық 
өнерінің құралдары саналы азамат, өз елінің патриоты болып өсуіне ықпал етеді деп есептейді. 
Халық өнері мәдениетінің көмегімен жинақталған қоғамдық-мәдени тәжірибе өскелең ұрпаққа 
беріліп, халықтық салт-дәстүрлер мен әдет-ғұрыптар жинақталып, беріліп, өз елінің өткені мен 
болашағының тығыз байланысын қамтамасыз етеді. Дегенмен, өскелең ұрпақтың өз халқының 
әдет-ғұрпы мен салт-дәстүрін толық меңгермегенін айта кеткен жөн. Мақалада өскелең ұрпақты 
халықтық православитық мерекелерге қатысуға тартудың маңыздылығы ашылады, бұл тарихи 
жадыны байытуға, сақтауға, халық шығармашылығы мәдениетінің діни, мәдени, моральдық-
этикалық негіздерін қалыптастыруға ықпал етеді.

Түйінді сөздер: жастарды рухани-патриоттық тәрбиелеу, халық өнері мәдениеті, патрио-
тизм, адамгершілік қасиеттер.

Введение.

В 2015 году в России была утверждена го-
су дарственная программа «Патриотическое 
вос пи тание граждан Российской Федерации на 
2016-2020 годы» (Правительство Российской 
Федерации, 2015).  В рамках этой Программы 
патриотическое воспитание рассматривается как 
систематическая и целенаправленная дея тель -
ность органов государственной власти, инсти-
тутов гражданского общества и семьи, направлен-
ная на формирование и развитие патриотического 
сознания, верности своей стране, а также готов-
ности исполнять гражданский долг и консти ту-
ционные обязанности (Правительство Рос сий-
ской Федерации, 2015:2-3). 

Также следует отметить, что начиная с 1 ян-
варя 2021 год в Российской Федерации началась 
реализация общефедерального проекта «Патри-
отическое воспитание граждан РФ» на 2021-
2024 годы, развивающего, в свою очередь,   другой 
проект – национальный проект    «Образование». 

В рамках данных проектов ученикам будут 
передаваться для усвоения основные нравствен-
ные ценности, как на очных занятиях, так и в ре-
жиме онлайн. Предполагается также усиление 
до ли воспитательного компонента в специаль-
ной учебной, а также в методической литерату-
ре, как в процессе проведения уроков, так и во 
вне классной работе. Заметим, что специальной 
воспитательной учебной дисциплины в общеоб-
разовательных школах устанавливать не предпо-
лагается, и оценок, соответственно, не будет тоже. 

Главная цель названного проекта обозначе-
на, как формирование разносторонне развива-
ющейся и социально-зрелой и всесторонне-от-
ветственной личности на базе духовных и мо-
рально-нравственных ценностных критериев 
на родов России, их исторически сложившихся 
куль турных традиций. В частности, планируется    
привлечение к 2025 году не менее 25% граждан 
РФ в сферу патриотического воспитания. Этот 

планируемый результат будет в дальнейшем ре-
сурсной основой и отправной точкой для после-
дующего воплощения в жизнь поправок в зако-
нодательство об образовании, касающихся вос-
питательной работы (Агранович, Марк, Наталья 
Королёва, Андрей Полетаев, Ирина Селивёрсто-
ва и  Игорь Сундиев, 2020:2). 

Напомним также, что образовательная про-
блема воспитания детей и молодёжи была опре-
делена Президентом РФ В. В. Путиным в его 
Указе  № 474 от 21 июля 2020 г. «О националь-
ных целях развития до 2030 года». 

Также необходимо обратить внимание и на Рас-
по ряжение Правительства от 12 ноября 2020 г. № 
2945-р об утверждении Плана мероприятий в рам-
ках стратегии развития воспитания до 2025 года . 

Иными, словами можно сказать, что вопрос 
патриотического воспитания в целом и патри-
отического воспитания молодежи в частности 
рассматривается и решается на самом высоком 
государственном уровне. 

Следует отметить, что на общегосударствен-
ном уровне в Российской Федерации к категории 
молодежи традиционно принято относить лиц 
от 14 до 35 лет (Правительство Российской Фе-
дерации, 2015). Понятно, что это люди разных 
возрастных особенностей. Как показывает опыт 
поколений, сегодня настала необходимость при-
общать к патриотическому воспитанию детей 
с самого юного возраста, чтобы к 35 годам это 
была    уже состоявшаяся личность. Целью го-
сударственной политики в области патриотиче-
ского воспитания молодежи является создание 
условий для совершенствования гражданской 
ответственности и долга за судьбу и развитие 
своей Родины (Правительство Российской Феде-
рации, 2015:6).

Обоснование выбора темы

Актуальность работы обусловлена обраще-
нием Президента и Правительства РФ к рассмо-
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трению целей, задач и особенностей патриоти-
ческого воспитания молодежи в современных 
условиях, а также обращением многих совре-
менных авторов к рассмотрению данной темы. 
При этом подчеркнём, что одной из задач госу-
дарственной программы является воспитание 
уважения к народной культуре, традициям и 
обычаям своего народа, своей страны.

Цель и задачи

Целью данной статьи является обобщение и 
анализ патриотического воспитания молодежи 
средствами народной художественной культуры. 
Данная цель обусловила постановку следующих 
задач:

-  выявить факторы, влияющие на воспита-
ние патриотизма в студенческой молодежи в по-
лиэтнической среде;

-  разработать молодежные маршруты пат-
риотического движения, развивающие у моло де-
жи чувство «Большой Родины – России» и обе-
спечить условия их доступности;

-  провести мониторинг культурно-гео гра-
фи ческой мобильности молодежи, в как ин те-
грированной формы гражданской идентич нос ти, 
в том числе патриотической направ лен нос ти;

-  создать базу данных, характеризующую 
динамику конфигурации идентификаций моло-
дежи и ее социальной активности.

Материалы, методы и методология

Статья написана в полипарадигмальном под-
ходе к предмету исследования, раскрывающая 
как социологические методы исследования, так и 
педагогические, а также междисциплинарный ха-
рактер. Молодежь как социальная группа харак-
теризуется как минимум в рамках трех подходов:

1) социально-биологический – ориентирует 
на определение ее возрастных границ, исходя из 
исторических традиций, параметров возрастной 
психологии и демографии;

2) социально-функциональный – исходит из 
определения молодежи как группы, находящей-
ся в процессе социализации, выполняющей при-
писываемые данной группе функции (получение 
образования, подготовка к профессиональной 
деятельности и т.п.), и еще не достигшей услов-
ной «социальной зрелости» (молодой специ-
алист, молодая семья);

3) социально-культурный – акцентирует вни-
мание на феноменах «молодежности», самои-

дентификаций, принадлежности к молодежным 
субкультурам и «молодежном» стиле жизни. 
Фактически речь идет о выходе за традиционные 
возрастные границы при определении молоде-
жи, и эти границы постоянно расширяются.

В процессе написания статьи были использо-
ваны материалы диссертационных исследований 
Е. З. Соловьевой (Соловьева E., 2011), С. З. Зака-
рьяевой (Закарьяева С., 2005), Н. П. Башкатовой 
(Башкатова Н.. 2005) и труды (статьи, доклады, 
монографии) других ученых. 

Тематика работ отражает важность и значи-
мость обращения к народным обрядам и тради-
циям, сущность форм и методов патриотического 
воспитания молодежи на народных традициях, 
основ народной педагогики. Авторы приходят 
к выводу, что в народной педагогике накоплен 
значительный опыт в области патриотического 
воспитания, а данные средства художественной 
культуры необходимо развивать и дополнять. 

Это связано с тем, что формирование патрио-
тизма, как неотъемлемого качества той или иной 
личности не может проходить бессистемно, слу-
чайно и без содержательной составляющей. Дан-
ный процесс предполагает принятие о внимание 
исторических и местных особенностей, приня-
тие во внимание психологии того или иного на-
рода, его национальной культуры, героических 
и патриотических традиций, представляющих 
собой наследие обычаев старшего поколения на-
рода. И именно поэтому важное место в процес-
се воспитания патриотических чувств молодых 
людей должно отводиться информационно на-
сыщенной социокультурной среде. 

Уже в самой этой среде содержится значи-
тельный воспитательный потенциал. Принятие 
во внимание её потенциала, как фактора ста-
новления личности в процессе её воспитания, 
даёт педагогическим действиям конкретное на-
правление, переводя национально-культурную и 
общесоциальную обстановку в педагогическую 
и формируя тем самым среду для полноценной 
воспитательной деятельности. (Чембулатова C., 
2011:377). Всегда стоит помнить, что народная 
художественная культура по своему происхож-
дению является итогом коллективного народ-
ного творчества. И поэтому она тесно связана 
с психологией людей, в том числе и благодаря 
своей простоте, естественности и законченности 
форм, обобщенности и в то же время понятности 
образов.    

Как отмечает Н. В. Солодовникова, одним из 
главных условий патриотического воспитания 



61

Д.М. Давлетшина

молодого поколения является значимость связи 
личности и государства, методологические под-
ходы молодежи к изучению истории своего на-
рода (Солодовникова, Н.,2018:118).

К. Д. Ушинский в своих работах выдвигал 
идею патриотического воспитания средствами 
народной педагогики. Ученый убедительно до-
казал значимость идеи народности в воспитании 
подрастающего поколения, труда как основы 
воспитания, воспитания нравственных качеств 
молодежи, формирования грамотности и убеж-
дения в том, что родной язык является одним из 
самых важных средств патриотического воспи-
тания граждан страны (Ушинский К.,1988:81). 
Вслед за ним педагог и философ И. А. Ильин 
указал, что в основе формирования чувств па-
триотизма молодежи является обращение к на-
циональному опыту, истории, духу и укладу рус-
ского народа (Ильин И., 2006:110).

Хочется отметить, что патриотическое вос-
питание граждан Российской Федерации тесно 
связано с формированием нравственных и ду-
ховных качеств молодого поколения. Поэтому с 
детства необходимо проводить целенаправлен-
ную работу по формированию гражданственно-
сти, значимости общественных и национальных 
интересов над личными, воспитанию преданно-
сти и любви к своей Родине, гуманизма, сохра-
нения чувства преемственности поколений и не-
обходимости защищать интересы своей страны в 
Вооруженных Силах России. 

С целью формирования указанных нрав-
ственных и духовных качеств у молодежи необ-
ходимо выделить такое значимое качество лич-
ности как социальная ответственность. Как ука-
зывают Д. А. Криворотов и Л. А. Ибрагимова, 
развитие социальной ответственности направле-
но на укрепление роли общественно-значимых 
ценностей своего народа и развитие чувства го-
сударственной ответственности молодого чело-
века, необходимые для совершенствования идей 
и интересов личности (Криворотов Д., Ибраги-
мова Л., 2009:93). Первоосновой духовно-па-
триотического воспитания является личность, 
наделенная осознанием исторических, культур-
ных, национальных и духовных традиций своей 
страны.

Воспитание моральных качеств и духовного 
благородства осуществляется в том случае, если 
молодежь осознает свои священные обязатель-
ства перед Родиной, а также боевые и трудовые 
подвиги своих предков. Воспитание патриотиче-
ских и моральных качеств человека и граждани-

на неразрывно связаны с погружением личности 
в мир этнокультурных традиций, способствую-
щих формированию ценностей и норм родной 
культуры, а также национальной и культурной 
идентичности индивида.    

Патриотизм молодого поколения – важная 
задача любого государства и общества. В этой 
связи своевременно обратиться к работам со-
временных зарубежных исследователей. Так, к 
примеру, животрепещущие проблемы патриоти-
ческого воспитания современной американской 
молодежи поднимаются в публикации Т. Рей-
манна «Патриотическое воспитание — гордость 
или проблема?» (Reimann T., 2022), где он, под-
черкивает, что обществу, прежде всего, нужны 
люди «которые признают и извлекают уроки 
из нашей истории для решения самых насущных 
проблем сегодняшнего дня». Иными словами, 
для того, чтобы молодёжь была впитала в себя 
дух патриотизма должным образом, она должна 
знать историю своей страны.    От себя заметим, 
что история – это как факты и события, так и тра-
диции и культура того или иного социума.

Тема воспитания патриотизма особенно 
остро стоит в странах    со сложной историей, пе-
режившей различные политические перипетии. 
Ярким примером здесь является, в частности, 
Гонконг. Его жители и политики-новички в во-
просах патриотически воспитания, как справед-
ливо подчёркивает исследователь Це Юэнь Ман 
в своей магистерской диссертации «Патриоти-
ческое воспитание: преподавание национальной 
идентичности в Средних школах Гонконга» (Tse 
Y.M., 2018). Дело в том, что его исконно китай-
ские в историческом и этническом отношении 
территории в 1842 году были захвачены Вели-
кобританией, фактически став ее колонией, и 
только 1    июля 1997 года Гонконг вернулся под 
юрисдикцию Китая. Отсюда и вытекает пробле-
ма отсутствия долгое время здесь «собственно 
китайского» патриотизма, формировать который 
приходится в настоящее время практически с 
нуля.

К слову сказать, вопросам патриотического 
воспитания в Китае, как, собственно, и в России 
и США (о чём было сказано несколько выше) 
придаётся высокое, непреходящее значение. 
Так, профессор кафедры литературы и истории 
Партийной школы ЦК КПК Лю Дунчао, подчёр-
кивает, что патриотическое воспитание в Китае в 
целом, и в Гонконге в частности, «должно охва-
тывать людей всех возрастных групп», потому 
что исключительно таким образом «китайский 
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народ» поверит «в духовную силу патриотизма, 
необходимого для осуществления великого воз-
рождения китайской нации». (Liu D.C., 2022).

Говоря о воспитании патриотизма, всегда 
важно и учитывать многонациональный состав 
населения России, а также многих других госу-
дарств. Наиболее актуальные аспекты этого яв-
ления рассмотрены в работе финских учёных, 
как Паси Ханнонена и Бо Лёнквиста «Этниче-
ские меньшинства и власть» (Hannonen,  Pasi, Вo 
Lonngvist, Barna Gabor, 2001).

Итак, охарактеризовав некоторые, но чрез-
вычайно важные аспекты патриотического вос-
питания в ряде зарубежных стран, вернёмся к от-
ечественному материалу, на основании, которого 
проводилось наше исследование.

Результаты и обсуждение

С помощью средств народной художествен-
ной культуры можно передать накопленный 
социальный и культурный опыт молодому по-
колению, аккумулировать и транслировать на-
родные традиции и обычаи, обеспечивая тесную 
взаимосвязь между прошлым и будущим своей 
страны. Однако следует отметить, что молодое 
поколение не в полной мере знакомо с обычая-
ми и традициями своего народа. Как отмечает 
К. М. Метелкина, происходит незаслуженная 
недооценка преемственности этнокультурных 
традиций, которая влечет за собой ограничение 
духовно-патриотического воспитания молодежи 
(Метелкина K., 2013:4). 

В целом же мировые тенденции в образова-
нии и на рынке труда диктуют на протяжении 
последних десятилетий необходимость развития 
над профессиональных навыков и совершенно 
новых компетенций, которые находятся на сты-
ке нескольких отраслей (Coles, Martin and Jeff 
Southworth, 2005:18). Работодателями как наибо-
лее важные для будущих работников обозначены 
мета-компетенции, универсальные в своей осно-
ве и не относящихся к профессии как таковой, 
то есть затрагивающие личность, ее професси-
ональное развитие на протяжении всей жизни 
(национальный проект «Атлас профессий»):

- Мультиязычность и мультикультурность – 
свободное владение иностранными языками, по-
нимание национального и культурного контекста 
стран-партнёров, понимание специфики работы 
в отраслях в других странах;

- навыки межотраслевой коммуникации – по-
нимание технологий, процессов и рыночной си-

туации в смежных и несмежных отраслях;
- клиентоориентированность – умение рабо-

тать с запросами потребителя;
- умение управлять проектами и процессами;
- работа в режиме высокой неопределённо-

сти и быстрой смены условий задач;
-умение быстро принимать решения, реаги-

ровать на изменение условий работы, умение 
распределять ресурсы и управлять своим време-
нем;

- творческие способности;
- умение работать с коллективами, группами 

и отдельными людьми;
-программирование ИТ-решений, управле-

ние сложными автоматизированными комплек-
сами, работа с искусственным интеллектом;

- системное мышление – умение определять 
сложные системы и работать с ними (например, 
системная инженерия);

- навыки бережливого производства;
- экологическое мышление.
Овладение такими компетенциями позво-

ляет работнику повысить эффективность про-
фессиональной деятельности в своей отрасли, а 
также дает возможность перехода в другую от-
расль, сохраняя свою востребованность (Preston 
P.,1997:87).  Все эти качества способствуют па-
триотическому воспитанию молодежи в совре-
менном обществе.

Для повышения и укрепления роли народных 
традиций в развитии патриотических качеств 
молодого поколения выделим необходимые ус-
ловия для формирования соответствующих по-
зиций. 

Надо сказать, что народная художественная 
культура по своей сути изначально патриотична, 
и в то же время гуманистична, поскольку соеди-
няет, как традиционные этнические, так и обще-
человеческие элементы (Bhabha H. 1994:113).  

Она, по нашему мнению, раскрывает особым 
языком художественных образов, всё многооб-
разие чувств и эмоций: взаимосвязей человека 
с природой и социальной реальностью, а также 
его тесную связь с историей. Непосредственно 
в народных художественных произведениях со-
держится мощный потенциал для приближения 
молодых людей к народным традициям. Это воз-
можно посредством использования тех или иных 
элементов народной художественной культуры: 
легенды, песни, музыка, обрядовый комплекс, 
устное народное творчество (во всём его много-
образии), а также литература, традиционные 
игры и декоративно-прикладное искусство и т. д. 
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Все составляющие элементы народной ху-
дожественной культуры являются источниками 
большой информации, как непосредственно, о 
воспитании, так и о взаимоотношениях людей в 
целом, а в частности, об их отношении к родной 
стране, земле.  Это, в свою очередь, даёт воз-
можность понимать народную художественную 
культуру, как важное условие воспитания патри-
отизма молодых людей.    

Развитие и трансформации конкретных эле-
ментов народной художественной культуры, 
бесспорно, соотносимы с развитием общества 
в целом. Её элементы изменяются и развивают-
ся, одновременно с историей народов, включая 
в себя все наиболее ценное, что было раньше, 
и трансформируются, показывая изменившиеся 
общественные и исторические ситуации. 

Некоторые произведения народной художе-
ственной культуры тесно взаимосвязаны, как с 
непосредственными жизненными, так и с герои-
ческими этапами истории того или иного народа. 
В этих произведениях прославляются отважные 
и самоотверженные люди, свершившие подви-
ги во благо своей    Родины, а также отражают-
ся их чувства и переживания о своей стране и 
ее истории. Именно, благодаря ознакомлению с 
народной художественной культурой, мы можем 
говорить, собственно, о воспитании патриотизма 
у конкретного человека. 

Все, рассмотренное выше, соотносимо с со-
временным воспитанием подрастающего, моло-
дого поколения. Опора на традиции и творения 
народной культуры является основой, в первую 
очередь, такого социального феномена, как пре-
емственная взаимосвязь между поколениями, 
без которой невозможен сам процесс воспитания 
во всех его проявлениях. (Cameron K., 1999:88)

Обращение к истории своего народа, а так-
же подвигам и призванию каждого граждани-
на к чувству долга перед Родиной необходимо 
формировать с детства на уроках истории Рос-
сии, литературы, технологии и дополнительных 
занятиях с классным руководителем. Тематика 
бесед может отражать подвиги русских солдат, 
значимость традиций и обычаев русского на-
рода, обращение к народным промыслам и за-
нятиям предков. В старших классах возникает 
интерес к своим родственным связям, поэтому 
возможно составление генеалогического древа 
своей семьи с указанием боевых подвигов своих 
родственников. 

Обучающимся старших классов, по мнению 
Н. В. Юдиной, будет интересно подробно из-

учить сведения о русских обычаях и традици-
ях, календарных праздниках и религиозных об-
рядах (Масленица, Пасха, Троица, др.) (Юдина 
Н., 2005:5). Кроме этого, школьники могут при-
нимать участие в патриотических викторинах, 
составлять рассказы и подбирать пословицы о 
специфике родного края, создавать иллюстрации 
о животном и растительном мире своей Родины, 
ее истории, народных праздниках, архитектуре и 
других особенностях. Для формирования духов-
но-патриотического воспитания обучающихся 
старших классов можно включать в работу ис-
пользование народных песен в национальных 
костюмах, игр и праздников своего края. Эти 
мероприятия направлены на приобщение стар-
шеклассников к обычаям и традициям своего на-
рода. 

Как отмечают Е. А. Зевелева и Л. К. Казако-
ва, мировоззрение и патриотическое воспита-
ние студенческой молодежи возможно в рамках 
воспитательной работы с кураторами учебных 
групп. На учебных занятиях можно обсуждать 
национальные интересы Российской Федера-
ции, привлекать студентов к рассмотрению куль-
турных традиций своего региона, формировать 
механизмы социокультурного воспитания, цен-
ностные ориентации, способствовать повыше-
нию внимания к ценностям народной культуры 
(Зевелева, Елена, Людмила Казакова, Сергей Ле-
пилин и Наталья Третьякова, 2019:61). Эти заня-
тия можно проводить в рамках дискуссий, тор-
жественных встреч, посвященных памятным да-
там, общероссийских и городских молодежных 
акций. Тематика патриотических мероприятий 
направлена на совершенствование нравствен-
ных качеств и формирование гражданской по-
зиции студентов. Студенческую молодежь также 
можно активно привлекать к участию в лекциях, 
семинарских занятиях, научных конференциях 
патриотической направленности. 

Что касается патриотического образования, 
то здесь можно выделить следующие направле-
ния:

- обеспечение вариативности обновления со-
держания образовательных программ, актуаль-
ных для успешности реализации молодых лю-
дей;

- применение инновационных технологий и 
методик обучения, адаптированных к особенно-
стям молодежи разных    поколений, в том числе 
поколения цифры;

- разработка и реализация образовательных 
программ по прямому заказу органов государ-
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ственной власти и организаций, заинтересован-
ных в притоке молодежи и обновлении персонала;

- повышение информационной открытости 
новых институтов образования, развивающихся 
в поле молодежной политик;

- регулярный мониторинг рынка труда и рын-
ка образовательных услуг для создания нефор-
мальных и информальных траекторий молодежи;

- участие молодежных организаций и струк-
тур управления молодежной политикой в неза-
висимых оценках, профессионально-обществен-
ной экспертизы образовательных программ.

Результатом таких направлений образова-
ния могут стать новые компетенции или про-
фессии, а также присваиваемые квалификации в 
соответствии с профессиональным стандартом, 
стандартами WorldSkills или другими отрасле-
выми стандартами. Возможности такого участия 
Министерства по делам молодежи Республики 
Татарстан открывает и Закон «Об образовании в 
Российской Федерации». Так, законом не пред-
усматривается государственная аккредитация 
дополнительных профессиональных образова-
тельных программ (хотя сохранена необходи-
мость получения лицензии), уменьшены норма-
тивные минимальные сроки их освоения, введе-
ны нормы, определяющие приоритет професси-
ональной независимой системы оценки качества 
программ и результатов их освоения. Важной 
составляющей в системе ценностей и идентич-
ности российской молодежи в настоящее время 
является патриотизм. 

Патриотизм, как идеология возможен в раз-
личных проявлениях, в зависимости от объекта 
патриотических чувств и убеждений, эффектив-
ности медийных технологий, а также конфигура-
ций идентичности (Kershen A.,1998:203). 

Соответственно, существует своеобразная 
матрица патриотических взглядов, в которой 
акценты расставляются по-разному, выдвигая 
на первый план разные приоритеты. Либо это 
общегражданский российский патриотизм (опи-
рающийся на примат дискурса общероссийской 
гражданской идентичности), либо поселенче-
ски-локальный патриотизм (опирающийся на 
примат дискурса поселенческой идентичности в 
стиле «казанец», «бавлинец» и т.п.), местный ре-
гиональный патриотизм, связанный с гордостью 
за свой регион, республику и опирающийся на 
дискурс региональной идентичности («мы – та-
тарстанцы», «мы – питерские» и т.п.), этнокуль-
турный патриотизм связанный с чувством гордо-
сти за свою этническую принадлежность-нацио-

нальность (мы-татары, мы- русские, мы-армяне 
и т.п.). 

Наконец можно выделить и некий «цивилиза-
ционный патриотизм» в стиле «мы-европейцы» 
и т.п., и даже «конфессиональный патриотизм», 
опирающийся на чувство гордости за принад-
лежность к определенной религии и связанный с 
приматом дискурса конфессиональной идентич-
ности («мы – мусульмане» и т.п.) по сравнению с 
общегражданскими идентификациями.

Как идеология патриотизм способствует кол-
лективной мобилизации на социальную актив-
ность, делает легитимными требования безвоз-
мездных усилий на общее дело, создает чувство 
общности и борьбы «за правое дело». В тоже 
время в понятии «патриотизм» можно разли-
чать позитивную и негативную стороны (Gellner 
E.,1997:34). 

Позитивная сторона связана с тем, что дан-
ный феномен представляет собой безусловную 
социальную ценность, поскольку выступает в 
качестве духовной и консолидирующей силы, 
способной мобилизовать все слои населения для 
решений жизненно важных социальных задачах 
(Кашапова А. 2014:4). 

Примерами позитивных форм патриотиче-
ского поведения республиканской молодежи 
являются организация акции «По дорогам памя-
ти», всероссийской поисковой экспедиции «Вах-
та памяти», межрегионального фестиваля поис-
ковой песни и агитбригад «Ровесников следы», 
а также участие во всероссийской акции «Бес-
смертный полк», всероссийском слете поиско-
вых отрядов «Поисковый фронт». 

Негативными, несомненно, являются «патри-
отизм в сторону национализма», а также любовь 
к родине публично и за деньги, когда патриотизм 
приобретает черты демонстративности, игры и 
формальных действий. 

На сегодняшний день следует отметить, что 
спектр новых форматов образования создают 
цифровизация, диджитализация, онлайн-обра-
зование. Основными пользователями онлайн-
курсов является молодежь в возрасте 21-30 лет. 
Такие форматы могут быть инициированы и 
реализованы в сфере молодежной политики, 
не вступая в противоречие с образовательной  
сферой.

Онлайн-образование в системе информаль-
ного образования в условиях глобализации соз-
дает отдельное перспективное направление. За 
три года существования глобальных онлайн-
платформ численность студентов подобных 
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курсов достигла в 2016 г. 58 млн человек, что 
эквивалентно трети студентов мира. С высокой 
вероятностью мировая аудитория молодежи в 
2020 г. сравняется с числом студентов программ 
традиционного типа (200 млн. человек). По тем-
пам роста российские порталы отстают от миро-
вых, что сигнализирует о необходимости допол-
нительных усилий.

Самообразование и взаимное обучение, 
включая наставничество, просветительство – это 
образовательные программы, используемые как 
для профессионального, так и личностного ро-
ста, которые предусматривают самостоятельное 
овладение навыками по своему усмотрению для 
жизни в инновационной и технологически насы-
щенной среде. 

Отдельной категорией молодежи является 
талантливая молодежь. В России накоплен опыт 
обучения и профессионального взаимодействия 
с талантливой молодежью: созданы  организа-
ции дополнительного образования нового типа в    
области технологий  «Кванториумы». Система 
образовательных центров «Сириус» также от-
носится к инновационным технологиям в работе 
с мотивированной и талантливой молодежью. 
Федеральный опыт требует методологического 
осмысления, республика обладает интеллекту-
альным и материальным потенциалом    для ор-
ганизации подобной инновации. 

Существует программа переподготовки и 
стажировки в ведущих отечественных и зару-
бежных научно-образовательных центрах «Ал-
гарыш», на реализацию которой ежегодно на-
правляется до 100 млн рублей.

Положительно зарекомендовали себя моло-
дежные конкурсы «Кадровый резерв», «Вверх», 
инновационные форумы молодежи, которые 
стали действенными площадками для выявле-
ния и поддержки одаренной молодежи. Кроме 
того, благодаря усилиям педагогов-наставников 
и детей оформился пул знаковых мероприятий в 
качестве комфортной среды для развития твор-
ческого потенциала.

Выводы 

Таким образом, учебные заведения средне-
го профессионального и высшего образования 
особое внимание уделяют процессу формиро-
вания национального самосознания студентов, 
в том числе с помощью средств традиционной 
народной культуры. В рамках    нашего учебного 
заведения Казанского государственного инсти-

тута культуры ежегодно проводятся различные 
межрегиональные, городские и всероссийские 
фестивали с участием фольклорных и творче-
ских коллективов из регионов Российской Феде-
рации, стран ближнего и дальнего зарубежья.

Духовно-патриотическое воспитание сред-
ствами народной художественной культуры мо-
жет осуществляться в музеях нашего города и 
Республики, библиотеках, на экскурсиях и встре-
чах с интересными людьми. Знакомство с бытом 
и традициями родного края, а также календарно-
обрядовыми праздниками направлено на форми-
рование патриотического воспитания молодого 
поколения. Обобщенное знакомство с малой Ро-
диной формирует ценностное восприятие исто-
рии и культуры родного края, воспитание любви 
к своей стране и гордости за своих земляков. 

Особую роль в формировании духовно-нрав-
ственных качеств у студентов играет декоратив-
но- прикладное искусство. Здесь следует отме-
тить работу этнографических и краеведческих 
музеев, в которых сосредоточены образцы на-
родного костюма, предметы быта, передвижные 
и персональные выставки краеведческих работ. 
Посещение музеев обогащает представление мо-
лодежи о многовековой культурно-исторической 
традиции своей страны. 

Хочется отметить публикацию Ю. П. Тен, 
в которой определяются место и роль государ-
ственных и национальных символов Российской 
Федерации (Юлия, Тен, 2009:44). Автор отмечает 
важность духовно-патриотического воспитания 
молодежи с помощью изучения истории своей 
страны, родного языка, знакомства с произведе-
ниями русских писателей, способствующие рас-
крытию специфических черт национального са-
мосознания молодого поколения. Исследователь 
обращается к характеристике образов народных 
сказок (Иван-Дурак, Марья Царевна, Елена Пре-
красная) и обобщает представление русского 
народа о любви и верности долгу, нравственной 
красоте, решимости и самоотверженности. Как 
отмечает автор, обращение к древним фольклор-
но-литературным и этнографическим памятни-
кам способствует выявлению идеи духовной и 
физической мощи русского народа (Юлия, Тен, 
2009:52).

Интерес представляет обращение к народ-
но-православным праздникам Российской Феде-
рации. Они представляют собой неординарное 
явление, вобравшее в себя все элементы народ-
ной культуры страны. Привлечение молодого 
поколения к празднованию народно-православ-
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ных праздников способствует обогащению и со-
хранению исторической памяти, формированию 
религиозных, культурных и нравственно-этиче-
ских основ народной художественной культуры. 
Православные народные праздники отражают 
местные обычаи и традиции, а также сопрово-
ждаются определенными церемониями, атри-
бутами, игровыми элементами, интересными в 
молодежной среде. 

К таким праздникам можно отнести Рож-
дество Христово, Масленицу, Пасху, Троицу и 
др. Перед проведением этих мероприятий стар-
шеклассники и студенты обращаются к право-
славным и народным языческим обычаям, уча-
ствуют в беседах об истории празднования, вы-
бирают костюмы. На праздновании Масленицы 
молодежь принимает активное участие в песнях, 
плясках, хороводах, катаниях на санках и др. 
Участие в праздниках способствует сохранению 
русской национальной истории, а также являет-

ся средством воспитания одухотворенной лич-
ности. 

Таким образом, проанализировав средства и 
методы патриотического воспитания с помощью 
обращения к народной художественной культу-
ре, мы пришли к выводу, что культурные тради-
ции нашей страны способствуют формированию 
гражданского долга, формируют патриотические 
чувства в молодежной среде, воспитывают воле-
вые и нравственные качества, обеспечивая ду-
ховное богатство личности. Формирование па-
триотических и нравственных качеств личности 
направлено на формирование в Российской Фе-
дерации единого гражданского общества. Вос-
питание у молодежи любви к Родине средствами 
народной художественной культуры обеспечива-
ет рост сознательных и достойных личностей, 
уважающих традиции и историю родного края, а 
также повышает социальную активность молоде-
жи в единстве национально-самобытных начал. 
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THE ROLE OF YRYMS IN THE FORMATION 
OF THE KAZAKH CULTURAL CODE

As is well known, the customs and traditions of the Kazakhs are the unwritten law of the steppe; ac-
cordingly, superstition is one of the points of this great concept. The article discussed the life experience 
accumulated by the Kazakh people over the historical periods related to their natural and geographical 
environment. The article also provides an in-depth review of the views of domestic and foreign research-
ers on superstitions on child-rearing, on overcoming alien habits, and on preventing possible risks. As a 
nation that has undergone a certain historical development and cultural evolution, it has strengthened its 
emancipation. In order to protect them from the influence of giant world cultures, the Kazakh ornaments 
and ornaments have a special place in the formation of an original civilization. It is therefore important 
today to systematize the rituals that are the code of Kazakh culture. The article also looks at the role of 
the yryms in the modern context, i.e. adapting to modern Kazakh living conditions.

Key words: Kazakh superstition, cultural code, spiritual consciousness, national symbol, continuity 
of traditions, system of national values.
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Ырымның қaзaқ мәдeни кодын құраудағы рөлі 

Белгілі жайт, қазақтардың әдет-ғұрыптары мен дәстүрлері ұлы даланың жазылмаған заңы 
болып табылады, тиісінше, ырымшылдық осы тұжырымдаманың тармақтарының бірі болып 
табылады. Мақалада қазақ халқының тарихи кезеңдерде, оның табиғи және географиялық 
ортасымен байланысты жинақтаған өмірлік тәжірибесі негізінде қалыптсақан ырым-тыйым 
жүйесі талқыланды. Мақалада отандық және шетелдік зерттеушілердің ата-ана тәрбиесіне, 
бөтен әдеттерден арылуға және ықтимал қауіптердің алдын алуға қатысты ырымдарға жасаған 
зерттеулеріне терең шолу жасалады. Белгілі бір тарихи даму мен мәдени эволюциядан өткен 
ұлт ретінде қазақ өзінің ұлттық мәдениетін күшейту мен дамтыуға мүдделі. Алып әлемдік 
мәдениеттердің әсерінен қорғану үшін қазақтың ырымдары мен ой-сана жүйесін орнын 
айшықтап алу қажет. Сондықтан бүгінгі күні қазақ мәдениетінің коды болып табылатын ырым 
және тыйым рәсімдердін жүйелеу маңызды. Мақалада ырымның қазіргі заманауи контекстегі 
рөлі, яғни Қазақстандағы қазіргі өмір жағдайларына бейімделуі қарастырылады.

Түйін сөздeр: қазақ ырымы, мәдeни код, рухани сана, ұлттық символ, дәстүр сабақтастығы, 
ұлттық құндылықтар жүйесі.
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Роль суеверия в формировании казахского культурного кода

Как известно, обычаи и традиции казахов являются неписаным законом степи, соответствен-
но, суеверия – один из пунктов этого понятия. В статье рассмотрен жизненный опыт, накоплен-
ный казахским народом за исторические периоды, связанный с его природно-географической 
средой. В статье также представлен углубленный обзор взглядов отечественных и зарубежных 
исследователей на суеверия по воспитанию детей, преодолению чуждых привычек и предотвра-
щению возможных рисков. Как народ, прошедший определенный путь исторического развития 
и культурной эволюции, он укрепил свою эмансипацию. В целях защиты от влияния гигантских 
мировых культур, казахские орнаменты и украшения занимают особое место в формировании 
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ются кодом казахской культуры. В статье также рассматривается роль ырымов в современном 
контексте, то есть адаптация к современным казахским условиям жизни.

Ключeвыe словa: Казахские суеверия, культурный код, духовное сознание, национальный 
символ, преемственность традиций, система национальных ценностей.

Introduction

The deconstruction of the Kazakh national 
cultural code cannot be limited to particularistic 
principles, and this is not in line with the historical 
consciousness of the Kazakh people, which has 
been accumulated over the centuries. To begin 
with, it is worth noting that this problem has a 
direct bearing on intergenerational continuity and 
historical consciousness.  Three types of historical 
consciousness in the national-cultural code can be 
distinguished in the extensive text of this article:

1) The pursuit of human and biographical 
memory. Everyone continues to live in a field of 
rituals and superstitions until they remain in the 
memory of their descendants. In traditional Kazakh 
society this is promoted by the proverb «Zheti atasyn 
bilmegen ul zhetisiz». In Kazakh reality, freedom is 
defined as the main value.

2) ritual values in genealogical (genealogical) 
or colloquial memory. While this form extends the 
scope of individual human memory, the historical 
knowledge of a cultural artefact (symbolic identity, 
superstition, ritual value, etc) is supplemented by 
unconscious forms. The archetypal ways of being 
human (superstition) are raised to an archetypal 
pedestal in the country studies consciousness.

3) artefacts at the level of the national idea in 
historical memory. The written text is the key to the 
preservation of the values of independence that pass 
through history. The same function is performed by 
historical works» yryk bitig «and» Altyn zharyk», 
Orkhon-Yonsei inscriptions,» book of Korkyt ata», 
Babyr, Dulati, Khalid, etc. (Gabitov, Satershinov, 
2021:125). 

The simple form of decency in which the tribal 
society found reflection in superstitions was later 
replaced by systematic moral principles. But this 
does not make one think that the ancient ethical 
system has disappeared. This is because ancient 
culture serves as the archetype (old basis) of modern 
national cultures. This is evidenced by the fact that 
belief and superstition systems have been preserved 
in the national code of our people without being 
detached from the culture of ancient nomads. 

In traditional cultures, the dominant code was 
the ritual, the ritual cultural code: in ancient society, 

superstition was not only a way of regulating life, 
but also a way of experiencing it both objectively 
and symbolically. In a number of early cultures, the 
name system was the most important cultural code. 
A name was often associated with superstition and 
served as a kind of reference point that the elders gave 
to the name-giver. For the common man, the link 
between the superstition, the name and the appointed 
object was not an arbitrary or ideal association, but 
a very real, real reality. Ritual manipulation was 
identical to the action with the words intended for 
the person, so the name was an important part of 
the person himself. It is a phenomenon that every 
tribe (man, woman or child), apart from the name 
used in everyday life, has secret names known to 
the elders and initiates. The basis of the ritual «At 
tergeu» is known in the Kazakh culture. The same 
custom survived, for example, in ancient Egypt. 
The Egyptians had two names: true and worldly. 
The first was kept in deep secrecy, the second was 
known to all (Gabitov and Alimzhanova, 2021: 93).

Methodology

The study will use such methods as comparativism, 
typology, hermeneutics, diachronic and synchronic 
analysis, which will be used to identify common 
and specific characteristics in cultural dynamics, 
internal and external mechanisms of impact on 
cultural transformations, local, regional aspects of 
digital modernization of society. Understanding the 
exhaustiveness of comparing Western and other 
nations’ deviant subcultures helped move from 
the idea of «synthesis» to the idea of universal 
and local interaction in cultural and civilizational 
process. As a theoretical-methodological approach, 
the study used a cross-cultural analysis of «cross-
time», which allows us to compare the indicators 
and characteristics of deviant groups of the digital 
generation with a measure of speed and dynamism.

Main part

We give an overview of the unique cultural 
national code, sorted from the centuries-old and vital 
experiences of individual nomadic civilisations, 
which differed from individual other civilisations 
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by the spark of world cultures and their personal 
influence on them. In a cognitive sense, the direct 
heir to the peoples who were the first in human 
history to learn to domesticate horses and use them 
to their advantage, to give them the name of the 
winged Tulpar and enhance their ability to cognize 
the world: 

1. from the time of the cult of Tengri, earth 
and water, Umay, the possibility to separate from 
individual human fantasies, which were absorbed 
in the consciousness and existence of the people as 
a whole and had no sources of belief, shamanism 
and periods in the history of pagan people were tran-
smitted from the teachings of Buddhism, Mani che-
ism, Zoorastrianism, the cult of fire, which made it 
an integral part of customs and traditions. Christian 
religious (non-structural and Jacobean) beliefs 
found similarities in people’s memory and were 
nourished from the glorified period. the main task 
is to reveal the core of Kazakh superstition coming 
from the notion of belief identified with islam.

2. from the experience accumulated over the 
years related to natural phenomena, the source of 
life of the regional population and its territorial iden-
tity, the custom has become ritual.It contains the 
methodical law of the unwritten memory of our pe-
ople, which, starting from birth of offspring, leads to 
a high level of health, education, ecosanitation, lite-
racy, ethics and strengthens the strength of psyche.

3. the transformation of Kazakh superstition wit-
hin the framework of modern civilization processes, 
when the nomadic way of life is lost, settled down, 
science and technology are developing, and the 
source of life is changing into another format.

To deepen the knowledge of the country, the 
written text has been preserved in the values of 
māngilik еl, which lead to history as a country that 
has passed criticism and has special significance for 
the future: in ancient Turkic written monuments, 
Bilge Kagan, Tonjukke, Orkhon-Yensei writing, 
archaeological excavations and beliefs, in Kazakh-
Liro-epic poems, proverbs, spiritual treasures and 
from tales passed down from grandfather to child, 
it is necessary to study the existing rites that have 
survived in folk memory and become customs and 
rituals.

The author relied on the works of the following 
researchers and scholars: Sh, M. Miropiev, S. Ken-
zhe ahmetovich, A. A. Kaibaruly, B. Bopaiuly,  
T. E. On the basis of research by Kartaeva, M. Oryn-
bekov, individual opinions of Dosymbek Katran, 
scholar Shota Karlygash and others were taken 
into account. These studies lead to new directions 

in understanding past historical events and people 
of the time, and reveal a combination of religious 
beliefs. The point is that Kazakh rituals have deep 
meaning and should not be seen in one direction.

An overview of the superstitions of the Ka-
zakh people derived from belief beliefs. In Sh. Ua-
likhanov’s works it is said that «early Balazhan 
fathers, having hung belts around their necks, used 
to run around the yurt where their son was ill and ask 
the sky to take him over, and his relatives and fellow 
villagers, trying to restrain him from such dangerous 
intention, believed that the Kirghiz would turn» 
(Valikhanov, 1904:24). Asking heaven to sacrifice 
itself instead of pain? «Heavenly Father Ilterish-
Kagan and mother Ilbilgyak Tun, ruling them from 
above, exalted and exalted them (from the people)» 
(Malov, 1961:37). Sh. Valikhanov «People live in 
the sky too. They wear a belt around their necks. 
We live in the middle world – the earth. Therefore, 
belimizhe tagamiz belts. And underground people 
wear belts on their feet. Among the celestial eagles 
there is a very rich old woman (the way of life of 
the inhabitants of the sky cannot be different from 
that of the Kirghiz, because these elements are the 
fruit of the Kirghiz fantasy» (Valikhanov, 1904:20). 
Such an interpretation was not only for us: in the 
sixth century B.C. Pindar also expressed a Greek 
version of the faith in his verses dedicated to the 
Olympic Games.

That is « The Turks say that one Tengri is one 
God. Some say that Tengri is a heavenly name, others 
say Tengri is the sky» (History of the Kazakh SSR, 
1949: 431).  – I don’t know,» he said. One exam ple 
of the way of handling: «after a bird trapped in a 
cage or locked in a house, trap, barn, etc., the trap-
ped soul had to turn its head several times and let it 
go. Yes, we all know that God knows that sky-blue 
sky and prays for wishes.

The next researcher, S.V. Ivanov, notes that 
the Türks had an idea of a «creative, vital force 
which exists high up in the sky». «This life force 
is apparently reflected in the image of Umais in 
the process of anthromorisation of various natural 
phenomena. Noteworthy is the fact that Umai 
is armed with a bow to protect people and their 
premises from evil spirits» (Ivanov 1979:68). In the 
ancient Turkic written monuments:»... at twenty-
four years I lost my country, my communities, my 
heroic bravery in arms, Umai ana! Past life-month! 
Farewell, my kinsmen» (Vasiliev, Chadamba, 
1977:70), we should not forget that there are such 
rites as veneration, reverence. Besides, according to 
the record of Y. Altynsarin, when the bride pours oil 
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into the fire, the beavers say: «Fire is Aulie, Umai is 
Aulie». The bridegroom, when the thief entered the 
house for the first time, also poured oil on the fire 
(Altynsarin, 1870: 14-15). Pouring oil on the fire, the 
beavers bowed to everyone who touched the flames 
of the fire, stroked their foreheads and breasts. The 
ceremony of laying oil on the fire is a bow to the 
bride and groom, who are going to the Bosu for the 
first time. The essence of kindling lies in the fact 
that ancient shamanistic and animistic religions have 
survived among the Kazakhs (Kartaeva, 2014:147). 
And according to the Divaev record, the one who 
didn’t put out the burning candle, the one who put it 
out was oblivious (Divaev, 1896: 57). N. I. Grodekov 
was told that long ago, i.e. in the Middle Ages the 
ceremony of pouring oil into fire was performed 
during «urintoja» before «kyz kutatar», i.e. a bride 
who was still sitting on her right side would pour oil 
into the hearth in the centre of yurt saying: «from 
ana, Umai ana jarylga», with time this procedure 
was changed and bride would pour oil into fire at 
home of groom – m, 1889:65).

According to Ibrahimov I. I., the woman in 
labour and the baby were set on fire with specially 
battered sheep fat to protect them from spoilage, 
pests. When the fire does not burn, the fire burns or 
– repeats (Kartaeva,2014:212). Another alternative 
way is to show respect to fire with the words «run 
fire like a hare». Baigyz believed that it inhabited 
the Old Town, the Old Winterhouse, coming to the 
house to warn of evil news. A baigyz used to inhabit 
a house – it moved to another place, went to the evil 
place, and immediately set fire to the house. The fear 
of night birds is widespread among the Kazakhs. 
When Zhapalak comes into the house, tries to chase 
him away, he thinks that if Zhapalak sits, he has 
freckles on his face, and now someone sees an owl. 
The fear of nocturnal birds is probably a habit left 
over from periods, when the mysterious nature has 
not yet revealed its secrets, or nocturnal birds disturb 
people’s peace, can also be caused by the fear that 
a bird such as a baigyz at night causes evil, such 
as a dog snail at night. And the fact that the bird of 
prey has entered the yurt, the old settlement-symbol 
of good.  The Kazakhs of Turkestan, Zhanakorgan 
call it baygyz demei, Murataly. Byzantine historian 
Menander wrote: «several men of the Turkish tribe, 
confident that Zemarkhka came with misfortune, 
took away things that Romans took away with them, 
piled up somewhere, made a fire with firewood, 
and then said something in Scythian language. 
Apparently chased after the ungodly. Having put a 
face to all misfortunes, they led Zemarch himself 

through the fire, thereby purifying themselves» 
(Destunis, 1860:105). «This is one of the most 
ancient rituals of the people-exorcising by fire the 
cradle, the desert or the house.  (Kenzeakhmetovich, 
1998:147). «The first bed of the newlyweds is called 
« the white bed of a white marriage». The mother-in-
law and mother-in-law remove a bed of junipers and 
water it with toilet water. If he does not take away 
the bed, the demon will cling and the marriage will 
be dissolved» (Kenzheahmetovic,1998:145)» Also, 
« fire and fire-head does not mow. If it is done-dom-
inside-runs away, the fire of the shanyrak will go out» 
(Akimova, Albekov, 2013: 297)» And « A Kazakh 
does not care about fire. He does not pour water into 
the fire, into the shawl. They poured water-puffing 
into the fire, ashes inside the house. Ashes pressed 
us. The patron of fire flees. Fire cools with hot flames. 
Passion fades. Man dies. «Where fire is the soul.» 
Fire is the foundation of life. Pouring water into fire-
symbol of evil» (Kaybaruly, Bopayuly, 1998:13), in 
which the notion of respectful trust in the opposite 
level of warmth of fire is clearly seen in the poem of 
Magzhan Zhumabaev:» In Syrde Alashga».

«Your grandfather worshipped fire, you obeyed 
with it.

Your grandfather burned oil in the fire, was 
the soul from a demon?»- poetic lines testify to 
the continuation of traditions handed down from 
grandfather to child, as a property of fire among the 
Syr Darya Kazakhs.

«... Love the fire your grandfather loved in  
country! Love yourself, so that it does not smell of 
dust, does not smell of blood, does not burn. There 
is no worship of fire, no Tengri of fire, no Tengri 
of fire but fire. My word-Alash in cheese: your soul 
is stained, fire soared in the sky, your soul, alash 
alasta... «we see that when the soul of the Cheer 
Kazakhs shrinks, and when they become depressed, 
they expect only relief from the Lord. This is a poem 
by Magzhan Zhumabaev, as if he was trying to find 
a way out of the pressure of the ‘red council’ which 
oppressed the citizens of Alash and advised the 
Syrdarya people to ‘alasta with the fire of the soul’ 
(Kartaeva, 2014:237). About the Turkic people who 
migrated to distant Anatolia from the Kazakh land, 
who considered themselves as Urpaks of the Oguzes, 
the Seljuks: J. Freser also discusses in The Golden 
Image: «When shamans greet the ambassadors sent 
by the Emperor of the Eastern Roman Empire Justian 
II to conclude a peace treaty with the Turks, the 
apostles are purified of prejudice. Placing the goods 
brought by the ambassadors on the open ground, he 
challenged them, shouting and screaming, trying to 
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drive out evil spirits. The apostles then went through 
the fire and were purified» (Frazer,1983:159). 

 In the memory of our people we see a spark 
of faith and belief in their past lives. The scholar-
ethnographer T. Karataeva, «the superstitions of 
the Syr-Kazakhs go back to the ancient religions 
of Zoroastrianism, animism, totemism, Tengri, 
fetishism, shamanism, and are intertwined with 
Islam» (Kartaeva, 2014:214). В. V. Bartold notes that 
«to understand people’s psychology it is important 
to know their religious beliefs. When talking about 
the cult of heaven and earth, sometimes the phrases 
«Turkish sky», «Turkic earth and water» are used. 
The word Tengri in the material sense means both 
the sky and the heavenly deity. One can understand 
that even in the places where the land and water are 
referred to, the land and water deity is not the same, 
but a single land and water deity» (Orynbekov, 
2002:5).

In the traditional cultural code of the Kazakhs, 
the two parts of the world are closely connected with 
nature and man, and live in an inseparable state. 
This is based on the superstitions of nomadic way of 
life. Nomads felt themselves a direct continuation of 
nature, its son. Only nomads could master the arid 
steppes and semi-deserts that had not come before 
them. «But in order to survive and succeed on this 
steppe, he was obliged to tirelessly improve his 
skills, he had developed special moral and virtuous 
qualities,» Toynbee says. A nomad who lived in 
such a harsh natural environment treated the cultural 
stream around him with special flexibility, and this 
was passed down from grandfather to child as an 
example.

These data and testimonies were given by us 
in order to analyse the life attitudes of prominent 
representatives of the traditional Kazakh ethical 
system. In traditional Kazakh culture, not only 
ethics and law, but also political and social values 
are expressed through the power of morality. For 
example, in the Raven, patriotism and nationalism 
are the main human qualities. The traditions of 
nationalism and patriotism of the Kazakh people date 
back to nomadic times. Nomadic Kazakhs did not 
oppose themselves to their environment, to nature. 
The sanctification of nature comes from human 
duty. « If we do not know what the world is, then 
at least we do not know what man is», said Abay in 
the seventh word. In Nomad’s understanding, land 
is not just an environment, it is a living, breathing 
image, «Earth-Mother». He considers himself the 
parent of that mother-place. A man who says: «I was 
wounded on my native land» could not go against 

nature. Therefore, the people believe that to protect 
one’s native land is to protect one’s mother, one’s 
Arys, one’s life. The folk proverbs «Er – tugan zher, 
it – tugan zher», «Be a sultan in another country, 
become a nationalist in your country» prove the 
above-mentioned.

If we look at history, in the past, culture included 
a period before the counting of years of modern 
history, including «predation» and «trocheism» 
(in the terminology of anthropologists L. Morgan 
and E. Tylor). The first foundations of the cultural 
code were laid in the first early epoch (from 1 
million to 40,000 years ago). Subsequently, each 
of its parameters was filled with new content, and 
most importantly, relationships were established in 
which each of them «introduced» the cultural code 
into its work, providing a new level of cultural self-
organisation.

In early cultures, the name system was a me-
cha nism for coding and updating culture when it 
was information itself rather than a label. The pro-
nunciation of the name was thought to act as an 
energetic mechanism by which specific mani pu-
lations of a substance or personality could be per for-
med. And the codes of written cultures emerged at the 
turn of the 3rd or 4th millennium BC. (Ancient Egypt 
and Mesopotamia) and still exist today. These codes 
in different local cultures have their own historical 
identity and different forms. There are many such 
sites and much work is required to identify and 
describe the codes used in individual local cultures. 
The fact that the mythological cultural code, which 
is fundamental in describing the codes of written 
cul tures, arises from primitiveness, characterised 
by objectivity, symbolism and idealism under the 
influence of social change, is constantly being 
eroded. 

In the written text, the magic of words appears 
instead of superstitious magic. The words of sacred 
(sacred) texts in the mouths of priests and initiates 
appear as symbols of those meanings that are 
inaccessible to others, in which the secret of all 
things is stored – secret and eternal.

Changing the verbal cultural code in Europe 
began in the second half of the fifteenth century, 
pri marily due to the invention of typography. Pub-
lished books opened up new opportunities for the 
massive manifestation of the social changes taking 
place in the code of cultural memory. One such 
important change was the displacement of the Bib-
le at some level through translation from Sacred 
Latin into German, English and other languages, 
making the text of the initiative a Book accessible 
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to all literate people. Science had a significant im-
pact on the formation of a new cultural code. Its 
result-trustworthy, experimentally verified, rational 
knowledge-embedded into the mechanism of cul tu-
ral memory and restored it. In the XVII-XIX cen-
turies the cultural code of Western Europe was 
based on such features as fact, scientific theory, 
and empirical (experimentally verified) methods of 
practical transformation of nature and society.

In the twentieth century, the codes of screen 
culture begin to organise the interaction of the main 
components of the cultural code in a new way. 
Before that, the subject aimed at the development 
of nature had been changed «with complete sub-
jectivity» – by computers, information and com-
munication systems, information banks, etc. The 
definiteness as well as the scope of its action is 
considerably extended: the word, the model, the 
symbol on the screen are realized in a new way, 
which enables creative activity in the search of the 
image-sign, i.e. at the time when some «screen star» 
spreads some information, the character of the social 
perception becomes reality, a «manipulation of 
consciousness» appears and later on cybermobbing 
will have a name. In screen culture, the image of 
the «ideal» is also significantly renewed. The new 
thinking is characterised by logical and figurative, 
conceptual and visual synthesis, the actualisation of 
the «intellectual image» and sensory modelling.

Our ancestors, who inhabited the Great Steppe 
for many centuries, passed through many passes, 
winding and winding roads, from an era when they 
held swords to a time when the Quran took an oath. 
Many of the nobles and values of nomadic life that 
are not conspicuous continue beneath the hard pages 
of history.

Chokan Valikhanov 1862-1863 wrote in his ar-
ticle “Remains of shamanism among the Kazakhs”: 
“About Kazakhs, as all researchers say, and in all 
geographical indications; Kazakhs are Muslims, but 
the shamanistic superstition, holds the faith. They 
worship Muslim beliefs as well as shamanistic be-
liefs. These opinions are correct, although what 
does their shamanism (shamanism) consist of? But 
unfortunately, in spite of publication of articles in 
various periodicals on shamanism and shamanism 
among the Kazakhs, nobody wrote about this fact 
until now” (Valikhanov, 1904:24).

Superstition is the linchpin of superstitious 
tra dition; of course, one can believe in it or not, it 
is a profound world in the spiritual space of man, 
realized according to his will. But it is no coinci-
dence that the life of the Kazakh people over the 

centuries has been widely reflected in its customs, 
habits and everyday life. Predicting superstition for 
good or evil is in itself a warning sign to a person. 
The meaning of a “sign” is very profound in terms 
of semiotics. Today it is proved that these features 
are not only of historical interest, but also have an 
impact on the spiritual and material development of 
people. Obviously, the notion of taboo is associa-
ted with the word “taboo” in culture of the Kazakh 
people. Obviously, since ancient times superstitions 
have fulfilled a great function, starting from birth, 
i.e. separating a child, educating him, preventing 
evil, avoiding strange habits, protecting from dan-
gers.  Therefore, superstitions are of great historical, 
cultural, ethnological and social importance. 

Kazakh superstition in different periods of time 
was perfected in the practice of multifaceted life of 
our people, imbued with consciousness and origin, 
in harmony with the immutable principles of natu-
re, in connection with the territorial area formed its 
essence with special refinement of knowledge. And 
also the settlement of the country in the contiguous 
territory of the civilisations of Europe, Asia. -I do 
not know what to do,” he said. It is a peculiar na-
tional code, formed in a different form, kept in the 
memory of a people, absorbing over the centuries all 
the nutrients of other civilisations necessary for its 
existence, which, while maintaining the balance of 
natural patterns, enhance the quality of man.

With the development of technology in the era 
of modern globalisation within the information 
system, the world is becoming increasingly crow-
ded. Various innovations, ideas, sermons or offen-
sive messages and propaganda emanating from the 
depths of the world are quickly dissipating. Informa-
tion systems such as the internet system (social me-
dia, Facebook), etc., prevent people from thinking 
about the hustle and bustle of human life. Society 
understands a lot, but unfortunately this is the way 
things are. There are those who perceive differently 
what we recognise as a value. One of the values that 
we have not yet studied and promoted in the nation 
is the superstitions of our people. Kazakh superstiti-
on is worthwhile as a beacon for the country during 
a wave of delusions. This is the meaning of the life 
of a nation, from the quality of future generations 
to a high level of humanism with the preservation 
of natural balance and striving for the elevation of 
ecosan, for the dignity of all mankind to the cradle 
of the earth, for the manifestation of a high level of 
ethics. 

In the past, i.e. during the Soviet era, our customs 
were seen as a depletion of antiquity and propagan-
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da had other aims, mockery of our superstitions was 
also formed among the population of the country. 
Unfortunately, in a vague gloom, forgetting our 
principles of survival in the past, our people began 
to forget their national identity. In today’s society, 
to gain a better understanding, different views have 
been formed about the impact of different civilisa-
tions in terms of their origins on the realities of our 
people, and that the stages of time and processes of 
sorting, transformation are not being fully explored.

В. V. Bartold notes that “to understand folk psy-
chology it is important to know its religious beliefs. 
When we speak of blue and earthly light, sometimes 
the words” Tengri sky”, “Turgri land and water” are 
used. The word Tengri in its subject meaning means 
the God of heaven. Even where it refers to land and 
water, comes to the understanding that the Earth is 
not a totality of land property, but a single land and 
water deity” (Orynbekov, 2002:200). The famous 
scholar S. N. Akatai probably consists of these an-
cient rites under the phrase “superstitious Kazakh 
pronounced inside the country”. Usually through a 
certain superstition one can discern the social tastes 
of this milieu. – I don’t know,” he said. Everything 
from the common sense of the individual to the con-
cerns of the country and the fate of the people is ans-
wered in ritual rites. Superstition refers to an action 
performed because of a desire to influence a certain 
phenomenon of life (Akatay,2011: 424).

Thus, the Great Chokan draws attention to the 
fact that Kazakh superstitions, prejudices do not 
always coincide. In his article “Tengri (Kudai)” 
(written around 1854-1855) he also worshipped the 
fire of Kazakh superstitions; he considered sacred 
all unexpected phenomena of nature and creations, 
perfectly understood that they lay in Tengri religion 
mixed with Islam.

We are sure that the origins of all Kazakh 
customs, habits, beliefs and rituals lie in the Kaidym 
times, when we worshipped blue surroundings, blue 
sky, nature. “Superstition,” says Chokan, “is a kind of 
custom. Keeping this habit in the “Shaman” religion 
brings back the face of the shaman. And breaking the 
superstition brings misery to the person. In a word, 
Europeans say that such superstition is religiosity, 
blind faith, and this custom is a part of traditional 
shamanic belief. Superstition is seen as a ritual issued 
by the people, and revelation, lepes, as a symbol of 
goodness. For example, those, whose wife constantly 
finds a daughter and does not see her son, call their 
daughter in goodwill. (Valikhanov,1904:15).

Nowadays, in centuries of Kazakh superstitions 
only those species which passed through the filter 

of consciousness and do not cause any doubts, are 
firmly rooted in faith. But, having been scientifical-
ly assessed, it has not been fully reviewed. “Maly 
– zhanym sadagasy, zhanym: – arymga sadagasy”, 
as if in these superstitions the life stance, the vision 
of our ancestors is deeply hidden. We hope that this 
will be given a comprehensive scientific analysis.

Worrying about the category of rituals that have 
become rituals from the source of life and practice 
of our people, with the life experience of our coun-
try, S.N. Akatai said: “We have a habit of riding 
a horse on the left side. It is an understanding that 
good and evil cannot be added to the double angel in 
Islam, who continues to register good and evil while 
sitting on the shoulder of man. 

Archaeologists find in nomadic Kipchak bu-
rial mounds from the 11th and 12th centuries, the 
name on which he rode when a dead man was bu-
ried was placed on his left side. Therein lies the se-
cret of Zhora. Because, for convenience, a warrior 
with five arms hanging to his right rode on the left 
side of the Horse. When the sword and bow will be 
forgotten, but the tradition will not disappear. The 
nomadic Kazakh marked right and left only in re-
lation to the man. The left flank of the horse oppo-
site the right hand of the man. Therefore, riding a 
horse from the left flank was called riding from the 
right flank. What would happen if one rode on the 
negative side? That is answered with one word: “it 
will be bad! Of course, you don’t want to say bad. 
Maybe you will break the arrow of your bow that 
you ride on your horse from the right side, or maybe 
your left arrow will hit you in the stomach and you 
will die. Either way is bad. A rope-wielding female 
twin is squatting and swaying. If so, the baby’s um-
bilical cord is wrapped round its neck and its life is 
endangered”. This ritual should be the main source 
of life of our people – cattle breeding and, more of-
ten, using rope in their everyday life practice, so that 
cattle, tied to rope, may not faint from a rope lying 
on the ground, a snake or other ghosts (Zhanovan-
ov, 2021: 256). “A pregnant woman should not eat 
camel meat, otherwise she would carry a child for 
twelve months. If it is not born even at twelve mont-
hs, it should put a white cloth around the borax’s 
neck and then pass” (Kartaeva 2014: 217).

Twelve months decreased the rate of suicide fear 
of camels, the presence of Buranaң sesti, but also the 
habits, and the woman during the үyirіn kyzhanatyín 
ticketіp tolığağın way of causing anxiety. According 
to a note by I. Ibrahimov, the properties of birds of 
prey also helped women who could not give birth. 
Before the arrival of a shaman, Kazakhs brought an 
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owl, planted a Berkut (Kartaeva 2014: 220). “When 
a woman eats rabbit meat, her child is born a rabbit” 
(Yeranov,2021:19-20), may be a cautionary measu-
re for the health of future generations due to the de-
tachment from the lips of the animal rabbit (Yera-
nov,2021:256). At birth: “shildekhana Korgau”, 
“July Korgau” superstitions haunt the Birth Mother 
all night, women, women are born from the aware-
ness that the Birth Mother has to be protected from a 
demon for three days (Akimova, Albekov, 2013:216). 
That is, it can be understood that people say whether 
it is easy to get out of a person, that a mother who has 
given birth must wait three days, remember the diffi-
culties of childbirth, teach if the child does not know 
how to care. Due to the mother’s high blood loss du-
ring labour, the lack of nutritional energy given to the 
infant during the nine months, the abundant mother’s 
milk, the sheep (young, fat, ten-month-old sheep) are 
killed daily by boiling, keeping their bodies warm 
and producing July sweat. In the country, women get 
sick, and between the lads there’s also something jo-
kingly sick. To make a child’s neck faster and straigh-
ter they hang a whole neck vertebra of a slaughtered 
sheep from its hips, pass a spindle through the hole 
and dry it (Zhanovanov, 2021: 257). Yes, we see that 
everything that is done is combined with good, which 
we also see with life experience. For example, “Aldi 
– Aldi Ak bopem, Ak bopem Ak bopem” (Lullaby). 
The cradle was considered sacred, holy, a nest of 
knowledge of the world, belonging to the baby itself. 
– I don’t want you to know that I want you to know 
that I want you to know that I want you to know that 
I want you to know that I want you. The lullaby ritual 
is reserved for women only. A cradle is most often 
made especially for children, and is given as a wed-
ding gift. Let my branch grow, let my field grow (Aki-
mova T, Albekov, 2013: 235). When a child is put to 
bed, he/she passes a worm, cheese, sweets through 
the hole where the cradle’s penumbra lives, pronoun-
ces superstition “tyshty, tyshty” and calls it “tyshty-
rma”. Tyshtyrma’ women superstitiously divide and 
distribute to children (Kenzheahmetovich, 1998: 39). 
It means that the baby in the womb gets nourishment 
through the umbilical cord, and the baby gets used 
to the white milk of the mother when it is born, and 
the belly does not freeze. After tyshtyrma the way to 
the cradle becomes a great moral, common, respected 
grandmother or woman, who takes the child to the 
cradle with fire. All the women, putting the baby in 
the cot without making a sound, smile.

At the bottom of the lung, where the baby is 
bathed, objects such as forty stones and rings are 
placed. Rings, rings are shared by the women who 

bathed the child, who helped. The child’s belly is 
buried in the ground, where no man’s foot will set 
foot. Otherwise the child will be unhappy. After a 
baby’s belly has appeared, it is not thrown away, but 
kept. A baby becomes weak until it is seven months 
old. Therefore, it is known to save, not throw away, 
the same willow (Akimova T, Albekov, 2013: 287). 
For forty days, from the opening of daylight hours, 
the child was bathed in salt water or salt water with 
the addition of vitamin plant crops and noble silver 
metals, which contributed to the rapid leaching of 
the child. “The whole moral principle is based on a 
cultural dispute”, Dey quotes in his theory (McKin-
non,2020: 94).

We can see that a respectful attitude towards na-
ture is a high ecological consciousness. Every cultu-
re consumes certain selected material techniques or 
cultural specificity values ter. This range, which en-
compasses all possible forms of human behaviour, 
is too vast and full of contradictions, so no matter 
what, one type of culture cannot even use a signifi-
cant part of it (McKinnon, 2020:23).In this regard, 
according to the famous scholar Shota Karligash, 
superstition is the beginning of education in Tim. In 
his interview, he noted that education is the means 
of educating the future (22).

Kazakh film director Kanagat Mustafin says that 
when shooting a new film, when the name of the 
work was written on the surface of the new plate, 
and the chip was taken away by the main people of 
the film producer when the work was completely fi-
nished, he reformulated the chip he had taken away, 
and in his opinion it was superstition to predict the 
level of the project that came out due to his assem-
bly. And given that there is a superstition that pista-
chio nibbles don’t happen during filming, pistachio 
residue on films has ruined the quality of films in 
the past, he said that he personally didn’t have much 
superstition applied. At the age of 16, his father war-
ned the famous writer Kurmangazy Karamanovich 
that when he gave him a pen for his birthday, he 
would get along with the pen to his spirit (23). Yes, 
this superstition is the equivalent of the superstiti-
on not to give people headdresses, daggers or dogs 
among relatives. And in the cinema square, pista-
chio and cymbals are a ritual not to be confused by 
the experience of life.

Conclusion

On the vast continent of the globe, in Eurasia, 
the Central Horde occupied the space of “Qazak 
Eli” – the direct heir to a nomadic civilization with 
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a deep history, with a high level of ethical education 
of man, able to find answers to questions about the 
birth and the right meaningful life of man! Compa-
red to historical time, 30 years of independence is a 
short time for the State. During this time, we have 
managed to preserve the country’s integrity, to bring 
our state structure and economic sphere into a single 
system. Big projects have been created to improve 
social conditions of the country. Today, the tastes 
and choices of the Independent State of Kazakhstan 
also come to a new level, and the Kazakh supersti-
tion says that the people, manifested in the motto of 
Yelbasy “Mangilik Yel” through its unique cultural 
values, firmly established on the world stage, dra-
wing lessons from the past and present into the futu-
re, has a history of giant civilizations, deeply rooted 
history and culture will be a code for humanity.

Under these circumstances, shamanism is recog-
nised as acute materialism. On the other hand, when 
a man dies, he begins to idolise himself – and this is 
sharp spiritualism. This idea, without being subjected 
to mythological errors, with full dedication to social 
conditions and laws” (Orynbekov, 2002:10). At one 
time, when the Kazakh land preached Buddhism, 

Manichaeism, Chrestian religions (non-structural 
and Jacobean), the worldview became more diverse, 
from the stages of worship to fire, its warmth, etc. It 
was divided into rites of faith which found similar-
ity among the people, developed through the spread 
of Islam, and found its unique geographical position 
and harmony with nature, with traditions which for 
centuries had penetrated into the life of the coun-
try, passing from the practice to the rite of Saltyk. 
We have shared the Kazakh rites, which, having 
lost their nomadic existence, the exchange of settled 
customs, the development of science and technol-
ogy, and the transition to a different format of life, 
have laid the foundation for the former beliefs and 
ceremonial rites of our people. We briefly reviewed 
the Kazakh rites in the article. It is an inviolable na-
tional-cultural code of Manglik El.

The methodical law in the unwritten memory of 
our people, starting from the birth of offspring, lead-
ing to a high level of ethics and Strengthening the 
power of the psyche, with the knowledge of health, 
education, ecosan and upbringing, is nevertheless a 
definition of the educational function of the essence 
and level of superstition use.

Әдeбиeттер

Қaзaқтaну: тaрих философиясы. Ғaбитов.Т.Х, Сaтeршинов (2021) 360б. 
Қaзaқтың этикaсы мeн эстeтикaсы. Ғaбитов.Т.Х, Aлимжaновa (2021) 362б. 
Вaлихaнов Ч.Ч. (1904) Слeды шaмaнствa у киргизов // Зaп . русск . гeогр . общ . по отдeлу этногрaфии . Т. 29. С.20 . 
Мaлов С.E. (1961) Пaмятники дрeвнeтюркской письмeнности. М.-Л., С. 37.
История Кaзaхской ССР (1949) . – Т. 1.– С. 431 .
Ивaнов С.В. ( 1979) Скульптурa aлтaйцeв, хaкaсов и сибирских тaтaр. – JI., 1979. – C. 68.
Вaсильeв Д.Д., Чaдaмбa З.Б. (1977) Дрeвнeтюркскиe этногрaфичeскиe пaмятники из долины р . Уюк  // Тюркологичeский 

сборник . 1977. M.
Aлтынсaрин И. (1870) Очeрки обычaeв при свaтовствe и свaдeб у киргизов Орeнбургского вeдомствa // Мaшинописнaя 

рукопись. Отдeл рукописeй и рeдких книг Нaционaльной библиотeки. – Орeнбург. – 15 лист. 
Кaртaeвa Т.E. (2014) K 20 Сыр өңірі қaзaктaры: тaрихи-этногрaфиялық зeрттeу (XIX ғaсыр дың eкініпті жaртысы – ХХ 

ғaсырдың бaсы), – Т 2. – 2 – том. – Aлмaты: Қaзaқ унивeрситeті, 2014. – 325 б.
Дивaeв A. (1896) Примeты // Сборник для стaтистики Сыр-Дaрьинской облaсти. Издaниe Сыр-Дaрьинского Облaстного 

Стaтистичeского Комитeтa. Под рeдaкциeй сeкрeтaря комитeтa И.И.Гeйeрa. – V том. – Тaшкeнт: Типо-литогрaфия торгово-
го домa Ф и Г. Бр. Кaмeнского. – С.56-59.

Гродeков Н.И.  (1889) Киргизы и кaрaкиргизы Сыр-Дaрьинской облaсти. Юридичeский быт. Т.1. – Тaшкeнт: Типо-
литогрaфияС.И.Лaхтинa, 1889. – 205 с.

Дeстунис С. (1860) Визaнтийскиe историки.– СПб., 1860. – С. 189.
Кeнжeaхмeтұлы С. (1998) Ұлттық əдeт-ғұрыптың бeймəлім 220 түрі. Көмeкші оқу құрaлы . – Aлмaты. – 256 б.
Әкімовa Т, Әлбeков Т.(2013) Бaбaлaр сөзі: Жүзтомдық. – Aстaнa: Фолиaнт. – Т. 94: Түс жору жəнe ырымдaр. – 432 б. 
Қaйбaрұлы A. Бопaйұлы Б.Қ. (1998) 17 Қaзaқ ырымдaры. Кaзaхскиe повeрья / Бaс рeдaктор Ә.Нысaнбaeв Aлмaты: 

«Қaзaқ энциклопeдиясы» Бaс рeдaкциясы. – 160 б.
Фрэзeр Дж. (1983) Золотaя вeтвь. – Москвa. – С. 189.
Орынбeков М. (2002) Қaзaқ сeнімдeрінің бaстaулaры: Оқу құрaлы. – Aлмaты. – 200 б.
Сочинeния Ч. Ч. Вaлихaновa (1904) Слeды шaмaнствa у киргизов // Зaп. русск. гeогр. общ. по отдeлу этногрaфии. – Т. 

29. – . – С. 24.
Aқaтaй С.Н. (2011) Күн мeн көлeңкe: ғылыми-тaнымдық aңсaр. Тaрихи мaтeриaлдaр. Қaйтa бaсылғaн.  – Aлмaты. – 424 б . 
Eржaнов E.  (2021) Қaзaқ хaлқының дүниeгe кeлгeн сəбигe қaтысты қaзaқ ырымдaрының мəні // «Тəуeлсіз Қaзaқстaн: 

жaсaмпaздық тaрихы жəнe мeмлeкeттілікті нығaйтудың өзeкті мəсeлeлeрі» aтты хaлықaрaлық ғылыми-тəжірибeлік 
конфeрeнцияның мaтeриaлдaр жинaғы. – Aлмaты: Қыздaр унивeрситeті бaспaсы. – 278 б.



78

The role of yryms in the formation of the kazakh cultural code

Мaккиннон Б., Диaлa Э. (2020) Этикa : тeориясы мeн қaзіргі мəсeлeлeрі . – Aлмaты. – Б.868
Ислaм жəнe қaзaқ ырымдaры //https://www.muftyat.kz/kk/articles /Қaрaлғaн күні: 1.04.2021.
Қaзaқ лaйф: Дəстүр // https://www.youtube.com/watch?v /Қaрaлғaн күні: 1.04.2021. 

References

Qazaqtaný: fılosofıa tarıhy [Kazakh studies: philosophy of history] Ǵabıtov.T. H. Satershınov (2021) 360b. (In Kazakh)
Qazaqtyń etıkasy estetıkasy men [Kazakh ethics and aesthetics] Ǵabıtov.T. H. Álimjanova (2021) 362b. (In Kazakh)
Valihanov Ch.Ch. (1904) Sledy shamanstva u kirgizov [Traces of shamanism among the Kyrgyz] // Zap . russk . geogr . obshh 

. po otdelu jetnografii . T. 29. 1904. S.20. (In Russ)
Malov S.E. Pamjatniki drevnetjurkskoj pis’mennosti [Monuments of ancient Turkic writing] M.-L., 1961. S. 37. (In Russ)
Istorija Kazahskoj SSR  [History of the Kazakh SSR]  – T. 1.– S. 431. (In Russ)
Ivanov S.V. ( 1979) Skul’ptura altajcev, hakasov i sibirskih tatar [Sculpture of Altaians, Khakas and Siberian Tatars]  – JI., 

1979. – C. 68. (In Russ)
Vasil’ev D.D., Chadamba Z.B. (1977) Drevnetjurkskie jetnograficheskie pamjatniki iz doliny r . Ujuk [Ancient Turkic ethno-

graphic monuments from the valley of the Uyuk river]  // Tjurkologicheskij sbornik . 1977. M. (In Russ)
Altynsarin I. (1870) Ocherki obychaev pri svatovstve i svadeb u kirgizov Orenburgskogo vedomstva [Essays on customs in 

matchmaking and weddings among the Kirghiz of the Orenburg Department]  // Mashinopisnaja rukopis’. Otdel rukopisej i redkih 
knig Nacional’noj biblioteki. – Orenburg. – 15 list. (In Russ)

Kartaeva T. El. (2014) K ХIХ gasirdagi Syr óńiri qazynasy: tarıhı-etnografıalyq zertteý (ХХ ǵasyr ekinshi jartysy – XX ǵasyrdyń 
basy) [Kazakhs of the Syrdarya region: a historical and ethnographic study (the second half of the XIX century – the beginning of the 
XX century] – T 2. – 2-tom. – Almaty: Qazaq ýnıversıteti, 2014. – 325 b. (In Kazakh)

Divaev A. (1896) Primety // Sbornik dlja statistiki Syr-Dar’inskoj oblasti [Collection for statistics of the Syr-Darya region]  
Izdanie Syr-Dar’inskogo Oblastnogo Statisticheskogo Komiteta. Pod redakciej sekretarja komiteta I.I.Gejera. – V tom. – Tashkent: 
Tipo-litografija torgovogo doma F i G. Br. Kamenskogo. – S.56-59. (In Russ)

Grodekov N.I.  (1889) Kirgizy i karakirgizy Syr-Dar’inskoj oblasti. Juridicheskij byt [ Kyrgyz and Karakirgiz of Syr-Darya 
region]  T.1. – Tashkent: Tipo-litografijaS.I.Lahtina, 1889. – 205 s. (In Russ)

Destunis S. (1860) Vizantijskie istoriki [Byzantine Historians] – SPb., 1860. – S. 189. (In Russ)
Kenjeahmetuly S. (1998) ulttyq ádebıettiń beıimálim 220 túri [220 unknown types of national customs] Kómekshi oqý quraly 

. – Almaty. – 256 b. (In Kazakh)
Ákimova T.Álbekov T. (2013) Babalar sózi: Júztomdyq [The word of ancestors] – Astana: Folıant. – T.94: Tús jorý jáne yrym-

dar. – 432 b. (In Kazakh)
Qaıbaruly A.Bopaıuly B. Q. (1998) 17 Qazaq yrymdary. Qazaqsha senim [Kazak yrymdary.Kazakh beliefs]  / Bas redaktor 

Á.Nysanbaev Almaty:” Qazaq ensıklopedıasy “ Bas redaksıasy. – 160 b. (In Kazakh)
Frjezer Dzh. (1983) Zolotaja vetv’ [The Golden Bough]  – Moskva. – S. 189. (In Russ)
Orynbekov M. (2002) Qazaq senimderiniń bastaýlary [The origins of the Kazakh faith]  Oqý quraly.– Almaty. – 200 b. (In 

Kazakh)
Sochinenija Ch. Ch. Valihanova (1904) Sledy shamanstva u kirgizov [Traces of shamanism among the Kyrgyz] // Zap. russk. 

geogr. obshh. po otdelu jetnografii. – T. 29. – . – S. 24. (In Russ)
Aatataı S. N. (2011) Kún men kóleńke [Sun and shadow] ylylymı-tanymnyń ańsar. Tarıhı materıaldar. Basaıta basylanan.  – 

Almaty. – 424 b. (In Kazakh)
Erjanov E. (2021 jyly) Qazaq halqynyń dúnıege kelgen sábıge qatysty qazaq yrymdarynyń mańyzy [The meaning of Kazakh su-

perstitions about the birth of a child of the Kazakh people]  // “Táýelsiz Qazaqstan: jasampazdyq tarıhy jáne memlekettik nyǵaıtýdyń 
ózekti máseleleri” atty halyqaralyq ǵylymı-tájirıbelik konferensıanyń materıaldary jınaǵy. – Almaty: basylymdar ýnıversıteti. – 278 
b. (In Kazakh)

Makkinnon B., Diala Je. (2020) Jetika : teorijasy men қazіrgі məselelerі [Ethics : theory and modern problems] – Almaty. – 
B.868  (In Russ)

Islam jáne qazaq yrymdary [Islamic and Kazakh rituals] //https://www.muftyat.kz/kk/articles / qaraǵan kúni: 1.04.2021. (In 
Kazakh)

Qazaq life: Dástúr Kazakh life: tradition] // https://www.youtube.com/watch?v / jarıalanǵan kúni: 1.04.2021. (In Kazakh)



ISSN 1563-0307; eISSN 2617-5843           Философия, мәдениеттану, саясаттану сериясы. №2 (80). 2022           https://bulletin-philospolit.kaznu.kz

© 2022  Al-Farabi Kazakh National University 79

ҒТАМР 02.41.41                                                                           https://doi.org/10.26577/jpcp.2022.v80.i2.08

*А.А. Айтенова , С. Қайратұлы 
Абай атындағы Қазақ ұлттық педагогикалық университеті, 

Қазақстан, Алматы қ.
*e-mail: alfya.amanzhol@gmail.com 

«МӘДЕНИ ЖАРАҚАТ» – ӘЛЕУМЕТТІК ӨЗГЕРІСТЕРДІ ЗЕРТТЕУ ТӘСІЛІ

Мақалада батыстық мәдени жарақат идеясының концептуализациясы, теориялық-
әдіснамалық негіздері талданады. Нил Джозеф Сме́лзер, Пётр Што́мпка, Дже́ффри Чарльз 
Алекса́ндер ұсынған мәдени жарақат идеясының концептуализациясына шолу жасала-
ды. Мәдени жарақат концепциясын талдау бірқатар прагматикалық әлеуетке қол жеткізуге 
мүмкіндіктер ашатыны: батыстық гуманитарлық және қоғамдық зерттеулерде мәдени жарақат 
мәселесі жаңа парадигмалық пәнге айналғаны; мәдени жарақат концепциясын интеллекту-
алды талқылаудың мәні – мәдениеттің өзіндік рефлексиясын сипаттаумен маңызды екені; 
мәдени жарақат концепциясының әмбебаптығы – әлеуметтік құбылысты философиялық реф-
лексиялау қызметінде көрініс табатыны және эмпирикалық проблемаларға қатысты жаңаша 
көзқарастар қалыптастыруға мүмкіндіктер ашатыны; кейінгі қоғамдық зерттеулер жарақатты 
әлеуметтік талдаудың пәні негізінде перспективаларын анықтағаны; жарақат пәнаралық және 
мәдениетаралық мәселе екені; локалды қауымдастықтардың жүріс-тұрыс динамикасын жаңадан 
зерттеуге, өткен күннің сабақтарын рәміздік құрылымдау механизмдерін ұғынуға және олар-
ды игерудің тәсілдерін анықтауға мүмкіндіктер ашатыны; ғылыми концепция ретінде мәдени 
жарақат әлемнің батыстық емес қоғамдық құрылыстарында қолданыла алатыны көрсетіледі.

Түйін сөздер: мәдениет, мәдени жарақат, әлеуметтік өзгерістер, Нил Джозеф Сме́лзер, 
Пётр Што́мпка, Дже́ффри Чарльз Алекса́ндер.
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Cultural trauma as a method of studying social change

The article analyzes the theoretical and methodological foundations and the conceptualization of 
the idea of   cultural trauma. An overview of the conceptual models of cultural trauma, proposed by Neil 
Joseph Smelser, Peter Sztompka, Jeffrey Charles Alexander is given. Analysis of the concept of cultural 
trauma opens up opportunities for understanding a number of provisions: the fact that in Western social 
and humanitarian studies the problem of cultural trauma has become a new paradigm discipline; the 
essence of the intellectual analysis of the concept of cultural trauma is to indicate the significance of the 
ability of culture to self-reflection; the universality of the concept of cultural trauma in that it subjects 
social phenomena to philosophical reflection and opens up opportunities for the formation of new 
approaches in solving empirical problems; modern research has determined the prospects of the topic 
of trauma as a subject for social analysis; trauma is an interdisciplinary and intercultural issue; that it 
opens up opportunities for studying the dynamics of the life of local communities, comprehending the 
mechanisms of symbolic structuring of the lessons of the past and determining ways to assimilate them; it 
is shown that as a scientific concept, cultural trauma can be used by non-Western societies in the matter 
of social construction.

Key words: culture, cultural trauma, social change, Neil Joseph Smelser, Piotr Sztompka, Jeffrey 
Charles Alexander.
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Культурная травма как способ исследования социальных изменений

В статье анализируются теоретико-методологические основания и концептуализация идеи 
культурной травмы. Дан обзор концептуальных моделей культурной травмы, предложенных 
Нилом Джозефом Сме́лзером, Пётром Што́мпкой, Дже́ффри Чарльзом Алекса́ндером. Анализ 
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понятия культурной травмы открывает возможности для понимания ряда положений: того, что 
в западных социо-гуманитарных исследованиях проблема культурной травмы стала новой пара-
дигмой дисциплины; суть интеллектуального анализа понятия культурной травмы состоит в том, 
чтобы указать на значение способности культуры к саморефлексии; универсальность понятия 
культурной травмы в том, что она подвергает социальные явления философскому осмыслению и 
открывает возможности для формирования новых подходов в решении эмпирических проблем; 
современные исследования определили перспективность темы травмы как предмета социально-
го анализа; травма является междисциплинарной и межкультурной проблемой; культурная трав-
ма открывает возможности для изучения динамики жизни местных сообществ, осмысления ме-
ханизмов символического структурирования уроков прошлого и определения путей их усвоения; 
как научная концепция культурная травма может быть использована незападными обществами в 
деле социального конструирования. 

Ключевые слова: культура, культурная травма, социальные изменения, Нил Джозеф Сме́лзер, 
Пётр Што́мпка, Дже́ффри Чарльз Алекса́ндер.

Кіріспе

ХХ ғасырдың соңында Қазақстан қоғамы 
күрделі əлеуметтік өзгерістерге ұшырады. То-
та литарлық жүйе күйрегеннен кейін барлық қо-
ғамдық ғылымдарды, соның ішінде философия-
ны жетілдіру мəселесі күн тəртібіне қойылды.

Тақырыпты таңдауды дәйектеу және мақ-
саты мен міндеттері

Қоғамдық ғылымдарды жетілдірудің бірне-
ше алғышарттары бар еді:

–  жалпыадамзаттық құндылықтарды тану-
да таптық императивтің гегемониясы тарих сах-
насынан түсті;

–  философияның мақсаты мен міндеттерін 
тануда саяси идеологияның жетекші нұсқау лық-
тары формалды күшін жойды

–  адам болмысы мен ғұмыр-қарекетінің 
іргелі мəселелері төңірегінде ізденістер жүргізу 
қолға алынды;

–  этиканың теориялық принциптерінің ба-
ғыт тары мен бағдарларына мəн беріле бастады;

–  эстетикалық мəдениетті қалыптас тыру-
дың негіздері қайта қарастырыла бастады (Аб-
дильдин Ж., Орынбеков М. 1992: 26–29);

–  ұлттың өзін-өзі анықтауы – ұлттық бі ре-
гейліктің мəні туралы ғылыми ізденістер кү шейді;

–  өркендеудің идеалы ретінде батыстық 
құндылықтарды назарға алу тенденциясы сəнге 
айналды (нарық және демократия) (Касымжа-
нов А.Х. 2001: 223–254);

–  ұлттық білімнің салалары мен мəдени 
тəжірибенің жүйесін анықтау қолға алынды;

–  əлеуметтік-тарихи зерде арқылы тарих-
пен тілдесуге қызығушылық артты;

–  тарихнаманы зерделеп тиянақтау қажет-
тілігі туындады;

–  адамтанудың ұлттық негіздерін қа лып-
тас тыру ізденістері ұлғайды (Молдабеков Ж. 
2003: 3–8).

Қалыптасқан ахуал мен əлеуметтік өзгерістер 
қазақстандық ғалымдар тарапынан зерттеудің 
методологиялық мəселелеріне жіті мəн беруді 
жəне қайта зерделеуді талап етті. Мəселеге 
қатысты бірқатар нəтижелерге қол жеткізілді, де-
генмен ізденістерге қатысты шешімін таппаған 
мəселелер кешені де атап өтуге тұрарлық:

–  марксистік тəсіл əлі күнге академиялық 
бағытта гегемониялық үстемдігін сақтап келеді;

–  қоғамдық ғылымдардың ғылыми тəсіл-
дері туралы ізденістердің нəтижелеріне жеткі-
лік ті деңгейде мəн берілмеуде;

–  ғылыми тəсілдер туралы зерттеулер-
де методологиялық ұқыптылық пен жүйелілік 
жетіспейді.

Осыған орай, мақала авторлары қазақ стан-
дық академиялық кеңістіктегі зерттеу тəсілдеріне 
қатысты білімдер жүйесінде қарастырыл ма ған-
дығын ескере отырып, батыстық мəдени жара-
қат концепциясына назар аударады. Ескерте тін 
бір жайт, мəдени жарақат идеясы отандық ака-
де миялық қауымдастықта əлі күнге тыңғылық ты 
талданбады. 

Мəдени жарақат концепциясын талдау бір-
қа тар прагматикалық əлеуетке қол жеткізуге 
мүмкіндіктер ашады:

–  батыстық гуманитарлық жəне қоғамдық 
зерттеулерде мəдени жарақат мəселесі жаңа па-
ра дигмалық пəнге айналды (Caruth С. 1995), 
(Caruth С. 1996), (LaCapra D. 2014), (Ann Kaplan 
E. 2005), (Eyerman R. 2003), (Eyerman R. 2003), 
(Eyerman R., Sciortino G. 2003), (Alexander J.C. 
2012);

–  мəдени жарақат концепциясын интел-
лектуалды талқылаудың мəні – мəдениеттің 
өзіндік рефлексиясын сипаттаумен маңызды;
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–  мəдени жарақат концепциясының əмбе-
бап тығы – əлеуметтік құбылысты философиялық 
рефлексиялау қызметінде көрініс табады жəне 
эмпирикалық проблемаларға қатысты жаңаша 
көзқарастар қалыптастыруға мүмкіндіктер аша-
ды (Alexander J.C. 2004: VІІ–ІХ), (Muller Ch. 
2003).

–  пəнаралық тұрғыдан жарақат меди ци-
на лық жəне психиатриялық емдеу объектісі ре-
тінде қарастырылады. Кейінгі қоғамдық зерт-
теулер жарақатты əлеуметтік талдаудың пəні 
негізінде перспективаларын анықтады (Ушакин 
С. 2009: 5–41).

–  жарақат пəнаралық жəне мəдениетаралық 
мəселе. Жарақатты зерттеу əдебиет, философия, 
өнер жəне мəдениет проблемаларын рефлекси-
ялауда қолданылатын тəсілімен ерекшеленеді 
(Давуан Ф., Годийер Ж-М. 2009: 133–170), 
(Исаев Е.М., Комогорова М.К. 2018: 220–230), 
(Брейтман А.С. 2015: 76–82), (Рождественская 
Е. 2017: 87–117).

–  мəдени жарақат локалды қауымдас тық-
тардың жүріс-тұрыс динамикасын жаңадан зертте-
уге, өткен күннің сабақтарын рəміздік құрылымдау 
механизмдерін ұғынуға жəне оларды игерудің 
тəсілдерін анықтауға мүмкіндіктер ашады (Ани-
кин Д.А., Головашина О.В. 2017: 78–84).

–  ғылыми концепция ретінде мəдени жа ра-
қат əлемнің батыстық емес қоғамдық құры лыс-
та рында қолданыла алады (Alexander J.C. 2012).

Ғылыми зерттеу әдіснамасы

Мəдени жарақат концептуализациясына қа-
тысты батыстық зерттеу жұмыстары жеткі лік-
ті деңгейде қалыптасқан. Мақалада Нил Джо-
зеф Сме́лзер, Пётр Што́мпка, Дже́ффри Чарльз 
Алекса́ндер (Alexander J.C., Eyerman R., Giesen 
B., Smelser N.J., Sztompka P. 2004) іргесін қалаған 
мəдени жарақат идеясының теориялық негіздері 
қарастырылады.

Нил Джозеф Сме́лзердің психологиялық 
және мәдени жарақат концепциясы

Нил Джозеф Сме́лзердің мəдени жарақат ту-
ралы концепциясының негізі идеялары ғалым-
ның «Psychological Trauma and Cultural Trauma» 
(Smelser N.J. 2004: 31–59) жəне «September 11, 
2001, as Cultural Trauma» (Smelser N.J. 2004: 
264–282) атты зерттеулерінде көрініс тапқан.

Сме́лзер, мəдени жарақат концепциясының 
мақсатын психологиялық жарақат пен мəдени 

жарақат құбылыстарының қатынасы туралы ги-
потезасына бағыттайды. Гипотеза бірнеше нəти-
желермен дəйектеледі:

–  психологиялық жарақаттың барлық ас-
пектілері өзекті емес, сондықтан мəдени жара-
қат идеясын талдау жұмыстары барысында тео-
рия лық жəне эмпирикалық факторлар назарға 
алынады;

–  жарақат жəне стресс ұғымдарының мəні 
əлі күнге орнықпады, сондықтан ұғымдардың 
логикалық анықтамасы мен эмпирикалық дəлел-
демелерінен гөрі жекелеген аспектілеріне мəн 
беріледі;

–  жарақат туралы теориялар мен зерт теу-
лерді мəдениет деңгейінде ұғыну үшін психоло-
гиялық зерттеулер (психологиялық редукцио-
низм) аймағы тарылып қалатыны дəйектеледі; 

–  жарақат ұғымының мəні ымыраластыру-
шы процесс, жарақат ішіндегі аффектінің, таным 
мен жадтың қызметі, жарақаттан қорғану, еңсеру 
жəне онымен жұмыс ретінде мəселе хақындағы 
санқырлы мазмұнды ұғынуға мүмкіндіктер ашады;

–  Сме́лзер ізденісінің соңында жарақатты 
əлеуметтік жəне саяси процесс ретінде дəлелдеуге 
талпыныс жасайды жəне концепцияның ғылыми 
эволюциясы мен шығу тарихын талдайды 
(Smelser N.J. 2004: 31–32).

Жарақат идеясын концептуализациялау 
клас сикалық психонализ мəтіндерін талдаудан 
бастау алады. Классикалық психонализ кон-
цеп циясында қарастырылатын психикалық 
жа ра қат пен оның истериямен байланысы мə-
де ни жарақат салдарын талқылауда толымды 
нəтижелерге қол жеткізуге мүмкіндіктер аша-
ды. Фрейдтің ойлау мəдениетінде истерия моде-
лін өңдеу белгілі бір себеп, оның өрбу барысы, 
нəтижесі мен емдеу жолдарын қамтиды. Сме́л-
зер психонализ моделінің бірізділігін оқиға, 
жад, аффект жəне когнитивті процесс ретінде 
құ рылымдау арқылы мəдени жарақат концеп-
циясын жетілдіреді. Фрейд танымында жарақат 
өзін-өзі анықтамайды, еніп кеткен мəнмəтіннің 
қозғаушы күші ретінде қарастырылады, сон дық-
тан жарақат идеясының мəні жүйелі процестің 
бөлшегі іспеттес қабылдануы керек.

Кез келген тарихи оқиға не жағдай мəдени 
жарақаттың мəнін білдірмейді. Мəдени жара-
қаттың белгілерін білдіретін оқиғалар мен жағ-
дайлар аймағы ауқымдылығымен ерекшеленеді:

1)  мəдени жарақаттың теориялық негізі қо-
ғамның тарихи оқиғадан не жағдайдан жарақат 
алуынан бастау алатын əлеуметтік-мəдени мəн-
мə тініне байланысты құрылымдалады;
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2)  оқиғаның мəдени жарақат тұрғысынан 
ба ғалануы үшін бірнеше нəтижелерге қол жет-
кізу керек: а) оқиғаны есте сақтау не есте сақтай-
тын дай шешімдер қабылдау; ə) қоғам жадының 
(құндылықтары, дүниетанымы) мəдени өзек ті-
лігі, қасиеттілігі жойылып бара жатқандай көрі-
ністе қабылдануы тиіс; б) естеліктер жағымсыз 
аффектімен, ұят, кінəрат сезімдерімен байланы-
ста өрбітілуі керек;

3)  тарихи оқиға не ахуал қоғам тарихының 
белгілі бір кезеңінде жарақат ретінде мойын-
далады, алайда белгілі бір кезеңінде жарақат 
ретінде мойындалмауы да мүмкін (Smelser N.J. 
2004: 36–37).

Қорытып айтқанда, мəдени жарақат өздігінен 
пайда болмайды, тарихи тұрғыдан туындайды.

Мəдени жарақат психологиялық жарақат 
ре т ін де мəнмəтінге тəуелді. Әлеуметтік жүйе 
қоғамның əлеуметтік қатынастарын ұйымдас ты-
рады. Әлеуметтік жүйенің құрылымы əлеуметтік 
рөлдер мен институттарды мазмұндайды. Ұйым-
дастырылған əлеуметтік өмір құрылымын бұза-
тын кикілжіңдер мен апаттар əлеуметтік жара-
қатты туындатады. Сме́лзердің пікірінше, мəде-
ниет жүйенің құрылымы сияқты бір-бірімен 
бай ланысқан элементтер жиынтығы. Мəдениет 
құндылықтар, нормалар, дүниетанымдар, идео-
ло гиялар, көзқарастар, білімдер мен эмпири ка-
лық пайымдаулар ретінде қарастырылу мүм-
кіндігіне ие. Олай болса, мəдени жарақат – мəде-
ниеттің бір немесе бірнеше компонентіне, тіпті 
кейде тұтас мəдениетке нұқсан келтіретін, оны 
тұншықтыратын агрессивті жəне барлығын тұ-
та  сымен қамтитын оқиғаға жатады. Түйіндей 
кел генде, жарақаттаушы тарихи оқиғалар əлеу-
мет тік, мəдени жарақат мазмұнында топшыла-
нады. 

Қоғамның белгілі деңгейде жауапкершілікті 
мойнына алғысы келген тарихи жадысы ұлттық 
жарақатқа айналған сəттен бастап жарақат мəр-
те бесін белсенді түрде қолдап, жүзеге асырады. 
Психологиялық жарақат механизмі қорғаныш, 
бейімделу, стресс жағдайларын игеруге бағыт-
тал ған психикалық процестер мен жүріс-тұ рыс 
жəне психикалық жарақаттың себебін мойын-
даудың ішкі психикалық динамикасы. Мə де ни 
жарақат механизмінің мəні əлеуметтік агент тер 
мен бəсекелес əлеуметтік топтардың жара қатты 
меншіктеуімен анықталады. Бұл мəде ни жарақат 
пен психологиялық жарақаттың айырма шы лы-
ғын көрсетеді.

Психоаналитикада жарақатты игеру проце сі-
нің жағымсыз аффектілері белсенді элементтер 

болып саналады. Фрейд концепциясында бел-
сенді элементтер эмоционалды реакция ре тін-
де дабыл ұғымымен анықталады. Дабыл – ағза-
дағы қабылдау мен бейімделу  арасында сұх-
бат қызметін атқаратын ішкі тілді аңғартады. 
Сме́л зердің пайымдауынша, мұндай аффектілер 
біржақты жағымды немесе жағымсыз сипатта 
жүзеге аспайды. Аффектілер адамдар арасында 
сұхбаттасудың тиімді тəсілін құрайтын əмбебап 
тілден, шартты көріністерді мазмұндайды. Аф-
фект тілі əмбебап тəжірибенің өнімі болған дық-
тан өзге тілдерге ешбір қиындықсыз тасымал-
данады. Сынақтан өткен аффектілер кез келген 
оқиға мен жағдайды мағыналау арқылы жинақ-
тап, олардың барлығын тұтас қамтиды.

Мəдени жарақат процесінде аффект маңыз-
ды қызмет атқарады. Аффект ең алдымен адам-
дардың қоғамдағы мəдениетке төндіретін қаупін 
рəміздейді. Ал мəдени жарақат – қоғамның қадір-
қасиетіне қауіп төндіруді ұсынады. Қауіптің 
пайда болуы мəдени жарақаттың негізгі атри-
бутын аңғартады. Ал аффектінің тілі мəдениет 
пен психология салаларының арасындағы са бақ-
тастықты қамтамасыз етеді, сондықтан аффект 
психологиялық, психо-мəдени салаларында бел-
гі лі бір мағынаны мазмұндайды.

Психологиялық жарақат тұлға құрылымының 
ажырамас бөлшегі. Белгілі бір уақытта адам са-
насына енген жарақат өздігінен ешқайда шығып 
кетпейді. Сме́лзер мұны қатынасты сипатта 
қарастыра отырып, санадағы өміршеңдігін оның 
ауырлығы, жарақат алушының қауқарсыздығы 
мен жарақаттаушы оқиғаның қабылдануына бай-
ланысты білінетіндігін көрсетеді. Нəтижесінде, 
ұжымдық жарақаттың əлеуметтік-мəдени дең-
гейдегі салдары өзгеріссіз күйінде қалады. Мұн-
дай жарақаттың жазылмастығы туралы мəселенің 
мығым бекіп алуына байланысты біржола емдеу 
шараларын ұсыну қиынның қиыны. Дегенмен 
Сме́лзер мəдени жарақаттың түбегейлі жазыл-
майтыны туралы мəселені шешу мақсатында 
үздіксіз күрес жүргізу моделін ұсынады.

Психологиялық жарақаттың санадан өшпеу 
мəселесі адамның психикалық энергиясын та-
лап етіп, оның бір бөлігіне айналады. Деген-
мен адамның жарақатқа қарсы қорғаныш қаре-
кеті немесе бейімделу моделі жарақат тура лы 
естеліктерді реактивтендіретін жəне диссоциа-
ция лық симптомдарды өрбітетін оқиғаларды 
терістейді. Сме́лзер мұндай реакцияны психика 
жүйесінен жарақаттаушы естеліктерді өшіріп 
тастаудың талпынысы тұрғысынан қарастырады. 
Ығыстыру реакциясының қоғамдық мағынадағы 
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баламасы ұжымдық терістеуді не ұмытуды біл-
діреді. Ұжымдағы индивидтің бəрі бірдей та-
рихи оқиғаны терістей алмайды. Тарихи оқиға 
не ахуал ұжымның жадында сақталып тұруы 
үшін индивидтерді біріктіретін əлеуметтік топ 
құрылады.

Индивидтерден құрылатын əлеуметтік топты 
қоздыратын ұжымдық жарақат қажеттігіне орай 
оның бірегейлігімен де байланысты. Мəдени 
рəміздер атаулар мен категорияларды аңғартады, 
категориялардың əлеуметтік-психологиялық рə-
міз дері психологиялық бірегейліктің əртүрлі 
мəн ге, артикуляция мен өңдеуге ие сезімдерін 
туындатады. 

Барлық ұжымдық жарақат ұлттық бірегей-
лік пен байланысты. Дегенмен кей жағдайда жа-
рақат қоғамның бірлік сезімін күшейтсе, кейбір 
сəтте қоғамның өміріне үзік-үзік ықпалын тигі-
зе ді. Түйіндегенде, мəдени жарақат дегеніміз 
əлеу меттік топты құрайтын индивидтердің қа-
был дайтын, жария түрде мойындайтын жəне а) 
жағымсыз аффектілерге толы, ə) мəңгілік ұмы-
тылмастай формасында ұсынылатын, б) қо ғам 
өмірінің бір не одан да көп іргелі мəдени алғы-
шарттарында қауіп ретінде бағаланған оқиғаны 
немесе жағдайды қоздыратын есте ліктер (Smel-
ser N.J. 2004: 43–44).

Тарихи оқиғаның не ахуалдың жария түрде 
мəдени жарақат ретінде идентификациялануы 
қоғамның талдауына түскен сезімдерге қозғау 
салады. Сезімдердің маңыздылығын мойындай-
тын индивидтер біртұтас əлеуметтік топты қа-
лып тастырып, жарақатты емдеуге бағытталған 
күрес жүргізеді. Жарақатқа қарсы тойтарыс беру 
қорғаныш категориясын əзірлеудің керектігі ту-
ралы мəселені қояды. Сме́лзердің пайымынша, 
мұндай сəтте адам психологиялық жарақаттың 
тəжірибесімен конфликтіге түседі. Жарақат ту-
ын датқан реактивтілік қорғаныш пен игеру 
ұғым  дарының мəніне назар аудару, арнайы тə-
сіл дерді ұсыну сынды шараларды əзірлеуді аң-
ғартады (Smelser N.J. 2004: 44–45): 1) қауіп 
төндіруші фактордың басып кіруіне тойтарыс 
беру (терістеу); 2) қауіп төндіруші фактордың 
деңгейін бəсеңдету (жағымсыз сезімді жағымды 
сезімге айналдыру); 3) қауіп төндіруші факторы-
на қорғаныш сезімін қалыптастыру (проекция-
лау); 4) қауіп төндіруші фактордың ассоциаци-
ялау əрекетіне жол бермеу (тұлғасыздандыру).

Қоғамдық пікірде ұмытылмастай мағынаны 
білдіретін тарихи оқиғалар қоғамның жарақат 
алмаған мүшелерін қамтиды, жарақатты игерудің 
ауқымды алғышарттарын құрайды. Мұндай си-

пат тағы оқиғалар қысымымен қоғамның жара-
қат алмаған кейбір əлеуметтік топ мүшелері жа-
рақат туындатқан реакцияны игеруге талпыныс 
жасайды. Сме́лзер реакцияны игеруге тыры са-
тын индивидуалды талпыныс жиынтығын бұ-
қаралық құбылыс ретінде белгілейді. Деген-
мен бұқаралық қырағылықтың бəрін бірдей 
ұжым дық қорғаныш тұрғысында айқындаудың 
қисынсыздығын да көрсетеді. Сол себепті де, 
оқиғалар мен ахуалдарды мəдени жарақат ка-
тегориясына жатқызу үшін «ұжымдық жадпен 
жұмыс» жүргізудің компоненттерін анықтап 
алуды ұсынады:

–  жарақатты терістеу, игеру – қауым дас-
тықтың күллі мүшесін қамтитын реакциясы 
ретінде жүзеге асырылуы керек;

–  жарақатты игеруге бағытталған іс-ша-
ра лардың барлығы саяси көшбасшы тарапынан 
атқарылмайды, мəдени жарақат – ұжымның та-
ра пынан оңды тарихи мағынаны іздеу, ұзақ уа-
қыт аясында жүзеге асырылатын келіссөздер 
мен талас-тартыстар процесі;

–  жарақат туралы ұжымның реакциясын 
анықтау əлеуметтік топтар арасында қиян-кескі 
дау-дамайдың тақырыбына айналып, ұзаққа со-
зылады;

–  дау-дамайды тарихи оқиға не ахуалды 
жадыда сақтаудың жəне қандай аффективті ма-
ғынаны анықтайтынын əр түрлі тəсілдер тұр ғы-
сынан шартты түрде күрес деп қарастыруға бо-
лады;

–  жарақатты жадыда оңды мағынада сақ-
таудың қатынасты талас-тартыстары ұрпақтар 
сабақтастығы мəселесінде жүзеге асырылады 
(Smelser N.J. 2004: 48–50). 

Сме́лзер психологиялық деңгейде терістеу, 
жалтару не игеру сияқты «мəдени репрессия» 
механизмінің қызмет ететінін айтады. Меха-
низм – жарақаттаушы элементтердің енуінен 
туындайтын кінə тағу мен жауапкершілікті 
ығыс тырып шығару жəне оларды проекциялау 
əрекеттерін аңғартады. Өйткені əлеуметтік өмір-
дегі кездейсоқ жағдай, апат, күйзеліс, қоғамдық 
ұят пен бақылаудың бұзылуы сəтінде қоғамдық 
пікірдің назарына бірінші ілінетін реакция кінə 
тағу мен жауапкершілік мəселесі. Әлеуметтік 
топты құрайтын индивидтер тарапынан мəдени 
жарақат анықталып, қабыл алынғаннан кейін 
олардың жарақатты игеруге бағытталған меха-
низмді іске қосудан өзге амалы қалмайды. 

Психологиялық жарақат негізгі екі тенден-
циядан тұрады. Біріншісі, жарақат туындатқан 
салдардан қашу, оларды ұмыту, естен шығару. 
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Екіншісі, жарақат туындатқан жараның ауырт-
па лығын қайта бастан өткеру, талқылау, əсі-
ре леу. Сме́лзер, əлеуметтік-мəдени деңгейде 
мұн дай екіжақты тенденцияның аналогиясы 
көп теп кездесетінін пайымдайды. Екіжақты 
тен ден ция жад пен жарақатты мəңгілік ету про-
цесінде пайда болады, сондықтан қызметінде 
амбиваленттілікті əрдайым басшылыққа алады. 
Әлеуметтік-мəдени деңгейде амбиваленттіліктің 
көрініс табуы ұрпақтар сабақтастығында жара-
қат тың мəнін қайта тануға жəне бағалауға ба-
ғытталған жаңа аспектілерін қозғайтын мəж-
бүр лі жəне үздіксіз зерттеулер жүргізуге сеп-
ті гін тигізеді. Сме́лзер мұны «мəдени ойын», 
«мə дени қарбалас» жəне «мəдени соғыс» деп 
əртүрлі атайды. Мəдени жарақат проблемасы 
амбиваленттілік тұрғысынан қоғамдық қаты-
наста ешқашан шешімін таппайды жəне ешқай-
да жоғалып кетпейді. Мəдениеттің уақыт өте 
қайталайтын жəне қайта жаңғыртатын қызметі 
естеліктердің алуантүрлі жиынтығын туында-
тады жəне жандандыруға тырысады. Үздіксіз 
өрбіп жəне аймағы кеңейіп тұратын естеліктер 
жиынтығы жарақатты игеру, келіссөздер жүргізу 
жəне конфликтіге қатысу сияқты құндылықтарды 
қалыптастырады. Осылайша амбиваленттілік 
мəртебесінде қызмет атқаратын мəдени жарақат, 
саяси ауытқушылық пен екіұштылық тенденци-
ясын жүзеге асырады.

Әлқисса, Сме́лзер мəдени жарақат концеп-
циясын негіздеу мақсатында психологиялық жа-
рақаттың тарихына, теориялық, методологиялық, 
идеологиялық негіздеріне сүйенеді. Жарақат 
құ былысының саяси трансформациялануын ғы-
лы ми зерттеу пəніне айналдырудың маңы зын 
дəй ектейді. Әйтсе де, ғалым жарақат құбы лы сы-
ның тенденциясы біржақты ғылыми таным ай-
мағымен шектелмей, экономика, саясат, мораль 
сияқты қатынастарға да таралатынын көрсетеді.

Пётр Што́мпканың «жарақатты бірізді-
лік» механизмі

Пётр Што́мпканың мəдени жарақат туралы 
көзқарастары «The Trauma of Social Change. A 
Case of Postcommunist Societies» (Sztompka P. 
2004: 155–195) зерттеу жұмысында көрініс тап-
ты.

Што́мпка (Што́мпка П. 2001: 6–16), батыстық 
дүниетанымда əлеуметтік өзгерістер біршама 
уақыт прогреске бастайтын жағымды құндылық 
ретінде дəріптелгенін зерттеу пəніне айналдыра-
ды. Дегенмен ХХ ғасыр «өзгерістер ғасыры» де-

ген бағасын алуымен қатар жағымсыз сезімдерді 
де қалыптастырды. Што́мпканың пайымдау-
ынша, əлеуметтік теорияларда қалыптасқан та-
рихи өзгерістердің концептуализациясын тал-
дау жетекші парадигманың үш түрін анықтап 
береді. Біріншіден, ХІХ ғасырда жаңашылдықты 
өндіруді жəне таратуды ту еткен прогресс пара-
дигмасы үстемдік құрады. Екіншіден, ХХ ға-
сырдың ортасында прогресс идеясы құлдырап, 
дағ дарыс парадигмасының ықпалы артқаны 
анық талады. Үшіншіден, ХХ ғасырдың соңында 
медициналық жəне психиатриялық ұғыну аясы-
на сыймайтын «жарақат» ұғымы пайда болды. 
Жарақат парадигмасы бірте-бірте гуманитарлық 
жəне əлеуметтік ғылымдар саласына енді. Ал, 
мə дени жарақат концепциясы – маңызды əлеу-
меттік өзгерістер нəтижесінде туындайтын қара-
ма-қайшы, дисфункционалды салдарды зерт-
тейді. Әйткенмен, ғалымның пайымынша бұл 
мəдени жарақат концепциясын қолданудың бір 
ғана тұсын көрсетеді.

Што́мпка қоғамның онтологиялық мə нін 
анықтау мақсатында өзгеріс ұғымына əлеу мет-
тік өмірдің барлық саласына ене алатын əм бе-
бап фактор ретінде анықтама береді. Оның пі-
кірінше, қоғам да өзгеріс, қозғалыс пен транс-
формация, əрекет пен өзараəрекет, құрылу мен 
күйреу, үнемі қалыптасу барысындағы ғұмыр 
иесі. Демек, қоғам – өзгерістер аясында өмір 
сүреді (Sztompka P. 2004: 155). 

Мəдени жарақат концепциясының праг ма-
тикалық негізі əлеуметтік өзгерістердің мəнін 
қа растыруда анықталады. Што́мпка мұны əлеу-
меттік өзгерістердің постэволюционизм жəне 
постпрогрессивизм теориялары арқылы дəйек-
тейді. Өйткені, əлеуметтік өзгерістер процесс 
ре тінде мəдениеттің рəміз, интерпретация, қа-
был дау, түсіндіру сияқты əлеуметтік қорында 
жү зеге асырылады. Әлеуметтік өзгерістердің 
формаларына мыналар жатады:

1)  əлеуметтік өзгерістің белсенді, қозғалт-
қыш күші болып табылатын əлеуметтік топқа 
назар аудару;

2)  құрылымдық жəне мəдени ресурстардың 
шектеулі қорына қол жеткізген əлеуметтік топ-
тың құрылымдық жəне мəдени қысымын мой-
ындау;

3)  келешекте əлеуметтік өзгерістерді өндіру 
мүмкіндіктерін қалыптастыратын əлеуметтік 
топтың қазіргі күйінің детерминациясына назар 
аудару;

4)  əлеуметтік топтың динамикалық əлеуе-
тінде өтіп кеткен əлеуметтік өзгерістің жағымсыз 
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ықпалын қарастыру, тежегіш, прогрессивті емес 
өзгерістердің мүмкіндіктерін мойындау;

5)  өтіп кеткен əлеуметтік өзгерістердің 
əлеуметтік топтың əртүрлі деңгейде алуантүрлі 
сегменттерін қозғайтынын жəне бұл дифф е-
ренциялық ықпал ету қауымдастықтардың мə де-
ни ресурстары мен институттық қабілеті сияқты 
құрылымдық жағдайына байланысты екенін 
бақылау;

6)  əлеуметтік өзгеріс əлеуметтік топтың 
күйі мен оның болашақ қабілетсіздігіне өзіндік 
септігін қалдыратын жылдамдатылған, яғни ра-
дикалды трансформациялаудың əр түрлі жыл-
дамдық, ырғақ пен қарқын сияқты жиі қайта ла-
натын кезеңдерге ие екенін бақылау;

7)  əлеуметтік өзгерістердің жылдамдығы, 
ырғағы мен қарқыны əлеуметтік өмірдің түрлі 
саласында бірдей еместігін бақылау, өйткені мə-
дениет саласы инертті қоғамда өзгерістер баяу 
жүреді (Што́мпка П. 2001: 6–16).

Әлеуметтік өзгеріс теориясында өзгерістердің 
негізі жəне объектісі ретінде мəдениет екіжақты 
мағынаны білдіреді. Мəдениеттің екіжақтылығы 
– бір мезетте өзгерістер тəсілі мен оның өнімі тура-
лы айтылуы керек негіз. Әлеуметтік өзгерістерді 
екіжақтылық методологиясы тұрғысынан қарас-
тыру өтіп кеткен өзгерістер салдарының əлеу-
мет тік топқа ұзақ мерзімді ықпал ету процесін 
зерттеудің маңызын айқындайды. Өйткені, əлеу-
меттік топтың болашақта трансформациялана-
тын əлеуеті екіжақты ықпал етуге мейлінше 
тəу елді. Што́мпка өзгерістер ішінде жылдам, ра-
дикалды жəне кенеттен туындайтын əлеуметтік 
өзгерістер құрылымын зерттеудің маңызына 
тоқ талады. Мұндай əлеуметтік өзгерістердің 
ық палы аса терең жəне ықпал етуінің уақыттық 
мерзімі ұзақ болып келеді. Бұл өзінің жағымсыз 
нə тижелерімен мəдениеттің тінін қозғайтын ма-
ңыз ды концептіні дəйектеуге мүмкіндік бе реді.

Што́мпка мəдениет тінін қозғау идеясын дəй-
ектеуді əлеуметтік қатынастарға негативті ық-
пал ету процесін зерттеуден бастайды. Бұл мəн-
мəтінде жарақат əлеуметтік топтың  патологиясы 
мағынасында ұғынылады, сондықтан əлеуметтік 
қалыптасу теориясы тұрғысынан патологияны 
шығармашылық мəнмəтінде өзін-өзі трансфор-
мациялай алатын ұжымының күрделі, жасанды 
түрі ретінде тану ұсынылады. Патологиялық күй 
құрылымдық жəне мəдени жағдайларда көрініс 
тауып, өтіп кеткен əлеуметтік өзгерістердің 
негативті формаларын туындатады. Жарақат – 
əлеуметтік топтың келешекте əлеуметтік транс-
формациялануы қабілетіне бағытталған жауап 

реакциясын туындатады. Што́мпка жарақаттың 
реакцияларын туындататын динамикалық даму-
шы процестің («жарақатты бірізділік») алты 
фазасын ұсынады:

Бірінші, құрылымдық жəне мəдени өткен 
шақ – жарақаттың пайда болуына жағдай жасай-
тын негіз. Мұның мəні – мəдениеттің құн ды-
лық тар, нанымдар, қоғам нормалары сияқты 
ком поненттерін қамтитын жəне кенеттен пайда 
бо латын қақтығыс, қарама-қайшылықтармен 
анық талады.

Екінші, жарақатты оқиға немесе жағдай. 
Бұл нақтылы əлеуметтік өзгеріспен байланыс-
ты дағдарыс күйімен анықталады. Оның төрт 
си паттамасы бар: 1) уақыттық; 2) мазмұн мен 
қарқындылық; 3) өзіндік қайнар бастауы; 4) ой-
лау мəнмəтінінде қабылдануы. Што́мпканың 
пайымынша, сипаттамаларға сəйкес келетін жа-
ра қатты оқиға мен жағдайды туындатуға əлеу-
етті əлеуметтік өзгерістердің тізімін революция, 
мемлекеттік төңкеріс, көше конфликтері, на-
рықтың күйреуі, қор биржасының дағдарысы, 
радикалды экономикалық реформа, шетелдік ок-
купация, колониалдық жаулап алу, мəжбүрлі ми-
грация не депортация, геноцид, жаппай қырып-
жою, терроризм мен зорлық-зомбылық актілері, 
діни реформация, жаңа діни ағымның пайда 
болуы, президентті өлтіру, жоғары лауазымды 
тұлғаның отставкаға кетуі, жемқорлықтың ал-
дын алу, үкіметте орын алған конфликт, құпия 
архивті ашу жəне тарих туралы шындық, ұлттың 
қаһармандық оқиғаларына ревизия жүргізу, 
империяның күйреуі, соғыста жеңілу сындылар 
құрайды.

Үшінші, мұраға қалған мəдениет қорының 
ресурстары көмегімен жарақатты оқиғаны анық-
таудың, түсіндірудің, пайымдаудың не талдау-
дың тəсілдері жатады. Жарақат – өзге əлеуметтік 
күйлердің мəні сияқты объективті жəне субъ ек-
тивті мағыналарды аңғартады. Жарақат – құ бы-
лыс ретінде өркен жаяды, ұжымның назарына 
ілікпейінше жəне оған анықтама берілмейінше 
қызметін жүзеге асырмайды.

Төртінші, жарақатты симптомдар. Жарақат 
күйі нақтылы оқиғалар аясында жүзеге ас-
сын-аспасын қалыптасқан дағдыларды бұзады: 
1) дағдылы ұйымдасқан орта мен жарақатты 
оқиғаны туындатқан ахуал арасындағы қашықтық 
алшақтаған сайын жарақат ықпалы артады; 2) 
жарақат ұжымдық тəртіптің, іргелі құндылықтар 
жүйесінің өзегін өртеген сайын оның ықпалы 
мейлінше сезіледі. Жарақат үш салаға ықпал етіп, 
нəтижесінде жарақат симптомының үш түрі пай-
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да болады: 1) жарақат ұжымның биологиялық 
деңгейінде/дағдарысында туындайды; 2) жа ра-
қат əлеуметтік құрылымдарға ықпал етеді, əлеу-
меттік қатынастар, əлеуметтік жүйелер, иерар-
хияларды қалыптасқан дағдыларынан айырады; 
3) жарақаттың салдары пайда болады/жарақат 
мəдениеттің қалыптасуына ықпал етеді.

Бесінші, жарақат процесінен кейінгі бейім-
делу. Мəдени жарақатты туындатушы жағ-
дай лар мен этнологиясының ерекшелігі төрт 
түрлі оқиғамен түсіндіріледі: 1) мəдени жара-
қат – мəдениеттің өзегіне айтулы оқиғаның соқ-
қы беру сəтінде туындайды, қалыптасқан құн-
дылықтар жүйесімен ымыраға келмейді; 2) мə - 
де ни жарақат – жаңа мəдениет билігі аясында 
не əлеуметтенген мəдениеттің өзге мəдениет ор-
тасымен жанасқан тұсында туындайды; 3) мə-
дени жарақат – жаңа өмір салтының дəстүрлі 
өмір салтымен қақтығысы салдарынан туындай-
ды; 4) мəдени жарақат – мəдениет пен іс-əрекет 
не мəдениет пен оқиға арасында орын алатын 
шекараны білдірмейді, мəдени жарақат тұтас 
мəдениет саласында пайда болады.

Мəдениет аясында мəдени жарақаттың қай-
наркөзінің бірнеше түрі бар: 1) жарақат – мə-
дениет сегменттерінің əрқайсысы түрлі жыл-
дам дықта өрбуінің нəтижесінде туындайды; 
2) жарақат – мəдениеттің əлеуметтенген құн-
ды лықтары мен жаңашыл құндылықтары ара-
сын дағы қайшылықтан туындайды; 3) жарақат 
– мəдениеттің əлеуметтенген көзқарастарын 
жаңадан түсіндіруді талап ететін фактілер мен 
дəлелдердің ашылу сəтінде туындайды; 4) жа-
рақат – тарихтың айтулы оқиғаларын игеру не 
тексеру, түсіндіру жұмыстарын жүргізу бары-
сында туындайды (Што́мпка П. 2001: 6–16).

Алтыншы, жарақатты игеру – соңғы фаза не 
жарақат бірізділігінің жаңа кезеңі. Жарақатты 
қоғамның барлық əлеуметтік топтары бірдей қа-
былдап, пайымдай алмайды. Жарақатты мəнді, 
мəнсіз қабылдайтын, уайымдайтын, маргинал-
ды ұғынатын əлеуметтік топтар да болады. 
Што́мпка жарақатты игерудің теориялық негізін 
үш бағытта түсіндіруге ұмтылады. Біріншіден, 
жарақатты туындататын зақымдаушы жағдайлар 
маңызын толық жояды не ұжымның назары-
нан тыс қалады. Екіншіден, жарақатты емдеуге 
бағытталған шаралар немесе олардың кейбірінің 
шынында шипалық тиімділігі бар. Үшіншіден, 
мəдени амбиваленттілік негізгі категория ретін-
де саналмайды (Sztompka P. 2004: 189).

Жарақат – конструктивті жəне деструктивті 
құбылыс. Жарақат – емдейтін, тереңдігі мен 

ау қымын айқындайтын деңгейлерден тұрады. 
Ұжым ның жарақатты емдеуінің бірнеше фак-
торлары бар (Sztompka P. 2004: 189): біріншіден, 
жарақаттаушы өзгерістердің қоздыратын қуа ты 
болады; екіншіден, емдеудің бір түрі дəстүршіл-
дік пен жаңашылдық сабақтастығының үзілуіне 
байланысты; үшіншіден, жарақат алған əлеу-
меттік топтың ауқымы маңызды факторлық 
қызмет атқарады. 

«Жарақатты бірізділік» – əлеуметтік өзге-
ріс тер процесінің құрамдас бөлігін аңғартады. 
Што́мпка «жарақатты бірізділікті» мəдени жа-
ра қаттың туындауы мен оны игеру барысын-
да жүзеге асатын əлеуметтік өзгерістің диалек-
тикалық механизмі сыпатында қарастырады. 
Өйткені, əлеуметтік өзгерістердің барысы 
үздіксіз, оның бастауы мен ақыры болмай ды, 
сондықтан «жарақатты бірізділік» əлеумет-
тік өзгерістер процесінің салдарында немесе 
ынта л андырушысы ретінде екі түрлі форма ның 
бірінде көрініс табады. Біріншісінде, əлеумет-
тен ген құндылықтар жүйесін жояды. Екінші сін-
де, мəдени реконструкциялаудың жағымды шең-
бері жүзеге асады.

Што́мпка «жарақатты бірізділік» механиз-
мі нің əмбебаптығына қол жеткізуге талпынбай-
ды жəне мəдени өзгерістер процесінде қол да-
нылатын практикалық білімдер жүйесі ре тінде 
де ұсынбайды. Мəдени жарақаттың жағым сыз 
салдарына қарамастан оның əлеумет тік қа-
лыптасудың жағымды қызметі, құрылым дық 
əлеуетінің негіздемесі екенін дəйектеуге ұм ты-
лады (Што́мпка П. 2001: 3–12). Мəдени жарақат 
теориясын тарихи құбылыстар мазмұнымен шек-
темей, алуантүрлі əлеуметтік өзгерістер бары-
сында қолданудың перспективаларын ұсынады.

Дже́ффри Чарльз Алекса́ндердің мәдени 
жарақат теориясы

Дже́ффри Чарльз Алекса́ндер, мəде ни жа-
ра қат концептуализациясын негіздеу ізде ніс-
терінде маңызды ғылыми көзқараста ры мен 
ерек шеленеді. Оның мəдени жарақат туралы 
идеясының негізі «Toward a Theory of Cultural 
Trauma» (Alexander J.C. 2004: 1–30)  жəне «On 
the Social Construction of Moral Universals. The 
“Holocaust” from War Crime to Trauma Drama» 
(Alexander J.C. 2004: 196–263) еңбектерінде 
көрініс тапты.

Алекса́ндер ең алдымен мəдени жарақатты 
ұжымның санасына өшпес із қалдыратын, келе-
шекте оның бірегейлігін түбегейлі өзгерістерге 
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ұшыратып, тақсіретті жағдайға душар болғанын 
сезінгенде туындайтын құбылыс деп таниды. 
Демек, мəдени жарақат – оқиғалар, құрылымдар, 
қабылдаулар мен əрекеттердің жаңа мағынаны 
білдіретін жəне себеп-салдарлық байланыстар-
ды тұспалдайтын эмпирикалық, ғылыми кон-
цепция (Alexander J.C. 2004: 1–30).

Ғалымның мəдени жарақат концепциясы 
əлеуметтік жауапкершілік пен саяси қызмет са-
лаларын құрайды. Әлеуметтік топтар мен ұлттық 
қоғам, жалпы өркениет мəдени жарақатты 
туғызып, адам тақсіретінің тіршілігі мен қайнар 
бастауын таным тұрғысынан идентификация-
лайды, маңызды деген жауапты тұстарын мой-
нына алады. Жауаптылық жарақаттың себебін 
анықтау, өзгенің қайғысына ортақтасу арқылы 
жүзеге асырылады. Өзгенің тақсіретіне қайғыру, 
оны ойлау нəтижесінде қоғам ұжымдық сананың 
аймағын кеңейтеді. Дегенмен əлеуметтік топтар 
өзгенің алған жарақатын мойындаудан бас тар-
та алады, мұндай жағдайда жарақат динами-
касы сəтсіздікке ұшырағандықтан моральдық 
мақсатына жете алмайды. Мысалы, адам өзгенің 
қасіретін терістей отырып, өзінің қасіреті жай-
лы жауапкершілікті өзгеге жүктейді. Дəл сол 
сияқты əлеуметтік деңгейде жарақат процесс 
ретінде əлеуметтік топтардың өзіндік мəселелер 
тауқыметімен шектеліп, өзгелерді бөгде қасірет-
пен күресуге шақырады. 

Алекса́ндер концепциясында жарақат ең ал-
дымен қоғам туындатқан құрылым. Ол жарақат 
туралы көзқарасын дəйектеу мақсатында құбы-
лыстың мəнін ашатын тарихи шолудан бастайды. 
Жарақаттың кəсіби емес теориясын талдау пəніне 
алады (ХІХ ғасыр ортасы мен ХХ ғасыр соңына 
дейінгі кезең – авт.). Ғалымның пайымынша, 
жарақаттың кəсіби емес теориясы жарақатты 
жеке адамның, ұжымның қалыпты сезімдерін 
бұзатын табиғи оқиға деп қарастырады. Оқиға 
өз кезегінде жарақатқа көрсетілген қарсылық 
пен рефлексиялауға келмейтін реакция сыпа-
тында қабылданды. Жарақат құбылысын бастан 
өткеру жарақатты оқиғаның адам табиғатымен 
өзараəрекеттескен кезде пайда болады деп пай-
ымдалды. 

Алекса́ндер жарақаттың кəсіби емес теория-
сын ағартушылық жəне психоаналитикалық деп 
екі нұсқаға бөледі (Alexander J.C. 2004: 5–10).

Ағартушылық нұсқа жарақатты индивидуал-
ды жəне əлеуметтік деңгейдегі рационалды реак-
ция формасында тұспалдайды. Жарақатты туын-
дататын объектілер немесе оқиғалар əлеуметтік 
топтар тарапынан қабылданады, əлеуметтік топ-

тар оған реакциясын білдіреді, нəтижесінде про-
блеманы шешумен тəмамдалады. Ағартушылық 
нұсқада негізгі назар оқиғаның сапасына ауда-
рылады, себебі жойқын оқиғаның сапасы қас-
қағым сəтте əлеуметтік өмірдің іргесін шайқап, 
түбегейлі өзгерістерге əкеп соқтыртады. Бұл 
əлеуметтік өмірдің барлық негізгі деген топта-
ры ның эмоционалды реакциясы мен қоғам дық 
назарын өзіне аударады. Ал əлеуметтік топ тар-
дың зақымдаушы тəжірибеден бас тартуы не-
месе оны елемеу шешімі рационалды таңдау 
бо лып саналмайды. Жарақат тəжірибесі аясын-
да қарекет етуші əлеуметтік топтар рационал-
ды болғандықтан жарақатты туындатқан за-
қым даушы оқиғалар инновация мен оңды өзге-
рістерге жетелейді деп пайымдалады. 

Ағартушылық тəсіл – ұжымдық, «психо-
ана ли тикалық» тəсіл – индивидуалдық ерек-
ше ліктерімен анықталады. Ағартушылық тəсіл 
негізгі күшін ұжымдық бірегейлікті жарақат-
тай тын оқиғаларды қарастыруға арнайды. Алек-
са́ндер индивидуалды жарақат – адам психика-
сына, ал ұжымдық жарақат – əлеуметтік өмірдің 
іргесін құрайтын адамдар арасындағы байланы-
стар мен олардың тұтастығын қамтамасыз ететін 
сезімдерге берілген соққы ретінде қабылдауды 
ұсынады.

Психоаналитикалық тəсіл бейсаналы эмоци-
оналды қорқыныш пен когнитивті бұрмаланған 
психологиялық қорғаныш механизмдерінің ара-
лығын құрайды. Психоаналитикалық тəсілде 
жа рақаттаушы оқиғаны тікелей танудың жəне 
рационалды игерудің орнына оны əлеуметтік 
топ тардың қиялы мен жадында бұрмалауға жол 
беріледі. Оқиға үшін жауаптыны анықтау жəне 
емдеу реакцияларын дамыту талпыныста ры 
ығыстыру тəсілімен жүзеге асырылады. Оқи-
ға туралы шындық бейсаналы формасында қа-
был данады, шындық жасырын күйінде қалып, 
қаз-қалпында сақталған жад пен зақымдаушы 
жауапты оқиғалар құрбандыққа шалынады. Со-
нымен қатар, жарақатты сезімдер мен қабыл-
дау лар оларды жаншу жолындағы уайымдау дан 
да туындайды. Жалпылама шындық қалпы на 
кел тірілуі мүмкін, психологиялық тепе-тең дік-
тің қалпына келтірілуі жадтың қалпына келуіне 
тəуелді. Жадта сақталып қалған естелік тер 
пси хоаналитикалық емдеулерде еркін ассо-
циа циялаудың нəтижесінде пайда болады. Қо-
ғам дық өмірде аталмыш естелік қалдықтары 
ар нау лы əдебиеттерді өңдеумен дүниеге ке-
леді, сондықтан рəміздік үлгіде сақталған есте-
лік терге қолданылған əдеби интерпретацияны 



88

«Мәдени жарақат» – әлеуметтік өзгерістерді зерттеу тәсілі

психоаналитикалық емдеудің академиялық ба-
ламасы ретінде қарастырады.

«Ағартушылық» жəне «психоаналитикалық» 
тəсілдер нəтижелерінің арқасында жарақат 
идеядан түрлі пəндердің академиялық тілінде 
сөйлейтін интеллектуалды концепцияға көшті. 
Дегенмен аталған екі көзқарастың мəні кəсіби 
емес түсініктен туындайтын «натуралистік ада-
сушылықты» аңғартады, сондықтан Алекса́н-
дер төлтума тəсілін ұсынуға тырысады. Де-
мек, оның пайымынша, ең алдымен оқиғалар 
өздігінен ұжымдық жарақатты туындатпайды. 
Оқиғалардың мəні – зақымдаушы болып келмейді. 
Жарақат – əлеуметтік жанама атрибуция. Атри-
буция – оқиғаны дамыту қажеттілігіне қатысты 
нақтылы уақыт шеңберінде оқиға болғаннан 
кейін не оқиға болардан бұрын  апостериорлы 
реконструкция ретінде өңделіп шығарылады. 
Кейбір жағдайларда ауыр зақымдаушы оқиғалар 
қоғам тарапынан жарақат ретінде жүзеге асырыл-
майды, ал  зақымдаушы зардаптары шындыққа 
сəйкес келмейтін қоғам қиялында сақталып 
қалған оқиғалар жарақат белсенділігін арттырып 
жіберуі мүмкін. Жарақат мəртебесі зақымдаушы 
не объективті ықпал ететін реал немесе қияли 
құбылыстарға таңылмайды, керісінше, кенет-
тен жəне жойқын түрде ұжымдық бірегейлікке 
ықпал еткендіктен таңылады. Ал бірегейліктің 
мəдени іргетасы болатындығы белгілі. Жара-
қаттың мəртебесі ұжымның дағдылы мағына-
ла рын кенеттен ығыстыратын оқиғалар туын-
да ған кезде таңылады. Бұл адам еркінің көрініс 
табуы, мəдени жіктеменің жаңа жүйесін қа лып-
тастырудың сəтті қадамының нəтижесі. Мұн-
дай мəдени процесс үстем құрылымдар мен 
реф лексивті əлеуметтік агенттердің кездейсоқ 
дағдыларының ықпалында болады.

Мəдени жарақат қоғамды əлеуметтік дең-
гейде ауқымды күйзеліске душар етеді, алайда 
мұндай процесс жарақаттаушы болып табыл-
майды. Жарақаттың ұжымдық деңгейде пайда 
болуы үшін əлеуметтік дағдарыстар мəдениет 
дағдарысына айналуы керек. Өйткені оқиғаның 
мəні бір бөлек, ал оқиғаны репрезентациялаудың 
мəні мүлде бөлек. Жарақат ұжымның көрген 
зардаптарының нəтижелерін білдірмейді, жара-
қат ұжым бірегейлігінің сезіміне еніп кеткен 
ыңғайсыздықтың нəтижесін аңғартады. 

Алекса́ндер оқиға мен репрезентация ара-
сын дағы аралықты «жарақатты процесс» деп 
белгілейді. Жарақатты туындататын шешімді 
ұжым емес, қоғамдық агенттер қабылдайды. 
Ұжымды құрайтын тұлғалар əлеуметтік топтың 

мүшелігін қалыптастыра отырып оқиғаның өт-
кені, бүгіні мен болашағынан туындайтын рə-
міз дік репрезентацияны тасымалдайды. Бұл 
əлеу меттік реалдылық, оны туындатқан себеп 
жəне жасалған іс-əрекет үшін жауапкершілікті 
мойнына алу формасында қарастырылады. Мұн-
дай көзқарас ең алдымен жарақатты мəдени құ-
рылымдаудың бастамасын айқындайды (Ale-
xander J.C. 2004: 11).

Тасымалдаушы топтар жарақат процесінің 
ұжымдық агенттері болып табылады жəне олар-
дың идеалды/материалды мүдделері болады. 
Әлеу меттік топтар əлеуметтік құрылымнан өзін-
дік орнын иеленіп, жария алаңында талапта ры 
мен мүдделерін ілгерілету мақсатында ерекше 
дискурсивті қабілеттерін жүзеге асырады. Та-
сымалдаушы топтардың дені əлеуметтік құры-
лым ның элитасы, қудаланған немесе маргинал 
таптары, беделді діни тұлғалар немесе топтар, 
тек жастардан ғана тұратын тұтас ұрпақ, ұлттық, 
институттық сипатта болуы мүмкін. 

Алекса́ндер жарақат процесін сөйлеу акті-
сімен салыстырады, олар келесі элементтерден 
тұрады: Сөйлеуші – тасымалдаушы топ. Ауди-
тория – əлеуметтік фрагментарлы, біртекті бұ-
қара. Оқиға – сөйлеу актісі жүзеге асырылатын 
тарихи, мəдени жəне институттық орта. Баян-
дамашының мақсаты жарақат туралы шағым-
ды бұқараның назарына нанымды етіп жеткі зу. 
Мұны жүзеге асыру барысында тасымалдау шы 
топ рəміздік ресурстарға толы тарихи оқиға-
лар дың ерекшеліктерін, институттық құры лым-
дардың орнатып берген шектеулері мен мүм-
кіндіктерін пайдаланады. Ең алдымен баян да-
машының аудиториясы тасымалдаушы топ тың 
мүшесі болуы керек. Дүниеге келген топ көз-
қарасының орнығып үлгеруі олардың жеке ле-
ген оқиғалармен жарақаттанғанын аңғар тады. 
Осын дай жетістіктерінің арқасында жарақат тан -
ған аудиторияның өтінімдер жиынтығы тасы мал-
даушы топ құрамының қатарын көбейту ар қылы 
кеңінен етек жаяды (Alexander J.C. 2004: 11). 

Оқиға мен репрезентация арасында бола тын 
жарақат процесін игеру моральдық алаң дау-
шы лық, рəміздік ерекшеліктерге байланысты. 
Жа рақатты репрезентациялау қабылдаудың на-
нымды жүйесіне, яғни мəдени классификацияны 
құруға қатысты. Бұл оқиға туралы жаңа тарихты 
баяндауды меңзейді. Дегенмен Алекса́ндердің 
пайымдауынша, мұндай пайымдау кездейсоқ, 
даулы, екіұшты, күрделі, көпқырлы рəміздік 
про цесс. Ауқымды аудитория тəжірибеден, 
оқи ғадан жарақат алғанына көздерін жеткізу 
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үшін тасымалдаушы топ мағыналар алаңында 
сəтті жұмыс істеуі керек, сондықтан мəдени 
жарақатты  пайымдаудың төрт репрезентациясы 
ұсынылады: 1) аурудың мінездемесі; 2) құрбандар 
мінездемесі; 3) жарақат құрбандарының кең 
аудиториямен қатынасы; 4) жауапкершілікті 
орнықтыру (Alexander J.C. 2004: 12–15). 

Репрезентация процесі əлеуметтік қасіреттер 
туралы жаңаша пайымдарды тудыртады. Мұн-
дай мəдениетті қайта классификациялау ұжым-
ды жарақаттау процесінде маңызды қызмет ат-
қарады. Дегенмен бұл нормативті сөйлеу жағ-
дайымен, яғни эмпирикалық талдаудан гөрі жа-
рия кеңістіктің демократиялық қызметі тұрғы-
сы нан дəйектелуімен жүзеге асады. Әлеуметтік 
тəжірибеде сөйлеу актілері əрдайым жанама, яғ-
ни діни, эстетикалық, құқықтық, ғылыми, бұқа-
ралық ақпарат құралдары, мемлекеттік бюрокра-
тия саласында жүзеге асады:

Діни. Жарақатты үдеріс діни салада көрініс 
тапқан кезде оның басты назары жарақаттың те-
одициямен байланысында көрініс табады. 

Эстетикалық. Мағынаға ие жұмыстар эсте-
ти калық салада да көрініс табады. Мұндай жұ-
мыстың түрлері образды идентификация мен 
эмо ционалды катарсисті өндіруге талпынған бел-
гілі бір жанрлар мен əңгімелеуге бағытталады.

Құқықтық. Репрезентация туындатқан мə де-
ни классификация құқықтық салада заңды мін-
дет темелер, жазалауларды тағайындау мен мате-
риалды шығынды өндіру сияқты қарекеттермен 
көрініс табады.

Ғылыми. Жарақат үдерісінің ғылыми саладаға 
нышаны дəлелдеудің ғылыми түрлерімен, яғни 
сұхбаттар, «əшкерелеу» жəне «қайта қарастыру» 
пəніне айналады.

Бұқаралық ақпарат құралдары. Жарақатты 
процесс бұқаралық ақпарат құралдарына енген 
кезде белгілі бір мүмкіндіктер мен шектеулерге 
тап болады. Бұқаралық коммуникация жарақатқа 
драмалық сипат береді жəне бəсекелес болып та-
былатын интерпретациялар ішіндегі кейбірінің 
сенімділік қуатын арттырып жібереді.

Мемлекеттік бюрократия. Жарақатты про-
цес тің мемлекеттік бюрократия саласындағы кө-
рінісі репрезентациялық процесті басқару мақ-
са тында мемлекеттік билікті пайдалану мүмкін-
дігімен айқындалады (Alexander J.C. 2004: 15–21).

Жарақат əлеуметтік процесс ретінде ұжым-
ның жарақатын, оның құрбандарын, жарақатқа 
себепші жауаптыларды, жарақаттың келтірген 
идеалды жəне материалды салдарын анықтау 
тұрғысынан түсініледі. Ұжымның жарақатты 

игеру мағынасына байланысты бірегейлігі де 
со ғұрлым мағынада қайта қаралады. Бірегей-
лік ті қайта қарау ұжымның өткен шағын ес-
ке түсіру туралы ізденістердің жүзеге асуын 
аңғартады, өйткені жад əлеуметтік жəне құ был-
малы болуымен қатар ұжымның өзіндік сезі-
мі мен де байланысты. Бірегейлік өткен шақ, 
осы шақ пен болашақтың тоғысында үздік сіз 
құрылымдалады жəне нығая түседі. Ұжым дық 
бі регейлік құрылымдалу процесі тəмамдал-
ған нан кейін «тынышталу» кезеңі басталады. 
Ұжымдық аффектілер мен эмоциялар қалыпты 
күй ге түседі, сакралдылық пен кінəраттауға де-
ген қамқорлық ісі жоғалады. Жарақат дис кур-
сының сабақтары ескерткіштер, музейлер мен 
тарихи артефактілер коллекцияларында объек-
тив тендіріледі. Жаңа ұжымдық бірегейлік қа-
сиетті мекендерден орын тебеді жəне ритуал-
ды процедураларда құрылымдалады. Дегенмен 
мұндай рутинделген үдерістер мəдени жара-
қат тың əлеуметтік маңыздылығын түбегейлі 
жойып жібере алмайды. Рутинделген үдерістер 
қоғамдық өмірдің жүріс-тұрысы үшін терең нор-
мативтік салдарға ие болады. Бөгде аурулардың 
ауыртпалықтарына қатысы жоқ қауымның ара-
ласуына мүмкіндіктер беретін мəдени жарақат 
əлеу меттік танымның кеңістігін кеңейтеді жə-
не əлеуметтік интеграцияның жаңа формалары 
үшін іргелі мүмкіндіктерге жол  ашады (Ale xan-
der J.C. 2004: 22–24). 

Алекса́ндердің мəдени жарақат теориясы ба-
тыстық əлеуметтік өмірді зерттеумен ғана сай-
ып келмейді. Өйткені дүниенің батыстық емес 
аймақтары кейінгі кездері драмалық жəне жара-
қатты жағдайларға көбірек ұшырады, сондықтан 
жарақатты туындатушы шексіз жəне кездейсоқ 
процесс. Оның маңызын күшейтетін ұжымдық 
жауапкершілікті арқалау батыстық жəне ба-
тыстық емес қоғам үшін де өзекті.

Қорытынды және тұжырамдама

Батыстық гуманитарлық жəне қоғамдық зерт-
теулерде мəдени жарақат мəселесі жаңа пара-
диг малық пəнге айналды, теориялық негіздері 
қалыптасты. Мəдени жарақат идеясы  əлеуметтік 
өзгерістерді бағалауда өзін-өзі сынақтан өткізді. 
Бұл концепцияны интеллектуалды талқылаудың 
маңыздылығы кез келген мəдениеттің өзін-өзі 
реф лексиялауда қолданудың механизмдерін ай-
қын дап береді. Идеяның əмбебаптығы – əлеу-
мет тік өзгерістерді бағалауда жəне эмпирикалық 
мəселелер туралы жаңаша көзқарастар қалып-
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тас тыруда мүмкіндіктер ашумен айқындалады. 
Мəдени жарақат – ең алдымен пəнаралық жəне 
мəдениетаралық мəселе. Сонымен қатар, кон-
цепция əлеуметтік топтардың жүріс-тұрыс бары-

сын жаңадан зерттеуге, өткен күннің сабақтарын 
рəміздік құрылымдау механизмдерін ұғынуға 
жəне оларды игерудің тəсілдерін анықтауға 
мүмкіндіктер береді.
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THE CONCEPT OF “PLACES OF MEMORY”  
BY PIERRE NORA: PRACTICES OF COMMEMORATION

The last 10-15 years, the research of the practice of memory and places of memory has become 
relevant among scientists of social sciences and humanities. The French anthropologist Pierre Nora first 
put the concept of “memory places” forward. This article attempted to analyze the concepts of “places of 
memory and memorable places” in the series of articles by P. Nora “Between Memory and History: Les 
Lieux de Mémoire” (Nora, 1999). Researching the problems of historical memory and space, the authors 
examine the genealogy of memory research development and its impact on the origin of the concept of 
“place of”.

Places of memory, according to P. Nora – “this is a place of spiritual and material unity that over 
time and by the will of people has become a symbolic element of the heritage of national memory or 
collective memory of people” (Nora, 1999: 26). Space plays a huge role in the creation of places of 
memory, that is, the territory where the monument is constructed, a memorial complex is built and a 
mazar is erected. The “cultural turn” that took place in the early 1970s in the social sciences allows to 
name it a cultural landscape.

Relationship problem between culture and space, the semantic characteristics of space organization 
– a complex system of interrelated components. In the humanitarian knowledge, relationship problem 
between culture and space has been studied mainly in linguistic or anthropological discourses that 
do not consider the phenomenon of the cultural landscape in its entirety. In given article, the authors 
analyzing the concepts of memory places, determine the role of the cultural landscape as the keeper of 
historical and cultural memory, as the emotional capital of a certain territory.

The article completed within the framework of a dissertation research on the topic “Cultural land-
scape: research problems”.

Key words: memory places, cultural landscape, commemoration, historical memory, identity, for-
getfulness.  

Ф.М. Мұсатаева*, К.С. Ермағамбетова 
Л.Н. Гумилев атындағы Еуразия ұлттық университеті, Қазақстан, Нұр-Сұлтан қ.

*e-mail: f.mussatayeva@mail.ru

Пьер Нораның «естелік орындары» тұжырымдамасы: коммеморация тәжірибелері

Соңғы 10-15 жылда естелік тәжірибесі мен естелік орындарының зерттелуі әлеуметтік-
гуманитарлық ғылымдар ғалымдары арасында өзекті мәселеге айналды. «Естелік орындары» 
ұғымын алғаш рет француз антропологы Пьер Нора ұсынған. Бұл мақалада П.Нораның Нора 
«Between Memory and History: Les Lieux de Mémoire» (Nora, 1999) мақалалар топтамасындағы 
«естелік орындары мен еске алу орындары» ұғымын талдауға әрекет жасалды. Тарихи жады мен 
кеңістік мәселелерін зерттей отырып, авторлар жады зерттеуінің даму шежіресін және оның 
«естелік орны» ұғымына әсерін қарастырады.

Естелік орындары, П.Нораның пікірінше, «уақыт өте келе және адамдардың еркі бойынша 
ұлттық жады мұрасының немесе адамдардың ұжымдық жадысының символдық элементіне 
айналған рухани және материалдық бірлік орны» (Нора, 1999: 26). Естелік орындарын құруда 
кеңістіктің, яғни ескерткіш орнатылатын, мемориалдық кешен салынып, мазар бой көтеретін 
аумақтың рөлі зор. 1970 жылдардың басында қоғамдық ғылымдарда орын алған «мәдени 
бұрылыс» мұны мәдени ландшафт деп атауға мүмкіндік береді.

Мәдениет пен кеңістіктің арақатынасы, кеңістікті ұйымдастырудың мағыналық сипаттамалары 
мәселесі өзара байланысты компоненттердің күрделі жүйесі болып табылады. Гуманитарлық 
білімде мәдениет пен кеңістіктің арақатынасы мәселесі негізінен мәдени ландшафт құбылысын 
тұтас қарастырмайтын лингвистикалық немесе антропологиялық дискурстарда зерттелді. Бұл 
мақалада авторлар есте сақтау орындары ұғымдарын талдай отырып, мәдени ландшафттың 
тарихи-мәдени жадының сақтаушысы, белгілі бір аумақтың эмоционалды капиталы ретіндегі 
рөлін анықтайды.

Мақала «Мәдени ландшафт: зерттеу мәселелері» тақырыбындағы диссертациялық зерттеу 
аясында жазылған.

Түйін сөздер: естелік орындары, мәдени ландшафт, еске алу, тарихи жады, мәдени жады, 
тұлға, ұмыту.
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Концепция «мест памяти» Пьера Нора: практики коммеморации

Последние 10-15 лет исследование практики памяти и мест памяти стала актуальной 
среди ученых социальных и гуманитарных наук. Концепцию «мест памяти» первым выдвинул 
французский ученый-антрополог Пьер Нора. В данной статье сделала попытка проанализировать 
концепции «мест памяти и памятных мест» в серии статей П.Нора «Between Memory and History: 
Les Lieux de Mémoire» (Nora, 1999).  Исследуя проблемы исторической памяти и пространства, 
авторы рассматривают генеалогию развития исследования памяти и ее влияние на зарождение 
концепции «места памяти».

Места памяти, по мнению П. Нора – «это место единства духовного и материального, кото-
рое со временем и по воле людей стало символическим элементом наследия национальной па-
мяти или коллективной памяти людей» (Нора, 1999: 26). В создании мест памяти огромную роль 
играет пространство, то есть территория, где установлен памятник, сооружен мемориальный 
комплекс и возведен мазар.  «Культурный поворот», произошедший в начале 1970-х годов в со-
циальных науках, позволяет это называть культурным ландшафтом. 

Проблема взаимоотношения культуры и пространства, семантических характеристик орга-
низации пространства представляют собой сложную систему взаимосвязанных компонентов. В 
гуманитарном знании проблема взаимоотношения культуры и пространства исследовались пре-
имущественно в лингвистическом или антропологическом дискурсах, не рассматривающих явле-
ние культурного ландшафта в его целостности. В данной статье авторы, анализируя концепции 
мест памяти, определяют роль культурного ландшафта как хранителя исторической и культур-
ной памяти, как эмоционального капитала определенной территории.

Статья выполнено в рамках диссертационного исследования по теме «Культурный ландшафт: 
проблемы исследований»

Ключевые слова: места памяти, культурный ландшафт, коммеморация, историческая память, 
культурная память, идентичность, забвение.

Introduction

January events in Almaty instinctively resemble 
the events of December 16, 1986. The same city, 
the same Independence Square, the same bloody 
landscape and the destruction have become a trag-
ic memory in the history of Kazakh society. This 
event will undoubtedly remain a part of the collec-
tive memory. In addition, there are many events in 
the public consciousness; there is a reassessment 
of events and history. Current events destroyed the 
usual foundations of the history conception. The 
history becomes incapable for a single comprehen-
sive explanation of reality.

The colossal human losses of the First World 
War demonstrated the contradictory qualities of sci-
entific discoveries: science was supposed to bring 
humanity victory over the death, but in reality, it 
served to create weapons of mass destruction.

Experts on historical sources of medieval Europe, 
such as Langlois Ch.-V., Señobos Ch. looked for a 
way out of the crisis in the history development using 
texts: selection of documents, their classification, and 
criticism of sources (Langlois, Señobos, 1898: 275). 
Langlois and Señobos, in an effort to obtain “authen-
tic historical knowledge”, increasingly relied on facts 
and subjectively characterized historical sources. Fol-
lowing them, neo-Kantian contemporaries G. Cohen 

(Cohen, 1912) and H. Rickert (Rickert, 1908) reas-
sess “scientism” of historical knowledge, contrasting 
“rightful” natural science and “exceptional” history. 
Accurately, if representatives of exact sciences are in-
terested in facts and supporting laws, then historians 
highlight facts on the bases of exclusivity, importance 
and cultural significance. 

Thus, under the influence of the neo-Kantians, 
the history was “released” from the necessity to imi-
tate the positivistic – “real sciences”.

As Pierre Nora noticed: “We live in the era of the 
world memory celebration” (Nora, 2005: 40). State 
programs aimed to revive the history and culture 
“Cultural Heritage” (Cultural Heritage, 2004, 2007, 
2009), “Rukhani zhangyru” (Rukhani zhangyru, 
2017), “Tugan Zher” project (Tugan Zher project, 
2018), “Sacred Kazakhstan” (Sacred Geography of 
Kazakhstan, 2018) have done a lot of work in search 
and creation of places of memory. The creation of 
places of memory and the construction of national 
identity is a complex process, as well as scientists 
have to compare the opinion of the academic and 
non-academic environment, collective and politi-
cal opinion. At one time, France and other countries 
also experienced this process. However, the concept 
of “places of memory” or “memorable places” by 
Pierre Nora helped scientists correctly to understand 
the function and role of memory places.

mailto:f.mussatayeva@mail.ru
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Representatives of the “Annals” school played 
a special role in the search for the establishment of 
representativeness and continuity of history, subse-
quently researching the relationship of the next con-
cepts as space, cultural landscape, significant places, 
identity and memory (Blucher, 2004). A follower 
of the methods of the “Annals” school, the French 
scientist Pierre Nora, transforming the relationship 
between history and memory in the 80s, creates his 
own concept of “place of memory”, thereby recon-
structing the past through the prism of spatial re-
search (Nora, 1999: 38). Analysis of the concept of 
memory by French scientist P. Nora is relevant to 
develop the commemorative practice in the cultural 
landscape of Kazakhstan. 

Justification of topic choice, purposes and ob-
jectives

The research question of the article is to study 
the meaning of the concept of “memory places” in 
the construction of the symbolic capital of space 
as a socio-cultural sphere. At the same time, the 
concept of “places of memory” updates against 
the background of the “Sacred Kazakhstan” spe-
cial project, widely discussed in expert circles and 
“Rukhani Zhangyru” Program, which subsequently 
transformed into the ideological plane of the state’s 
strategic tasks. A consistent review of the scientific 
works of the French historian Pierre Nora allows 
us to consider various interpretations of topical is-
sues: “What criteria determine places as “memo-
rable places?”, “Who identifies this kind of places 
and how is it scaled among the population?”, “How 
is commemorative politics built and what is its im-
pact on nation-building or national identity?”. Due 
to that, it is advisable to identify the significance of 
“places of memory” for its further integration into 
the ideological doctrines of Kazakhstan authorities.

Taking into account the above, the purpose of 
the research is to analyze the historical memory and 
space built based on the analysis of scientific papers, 
Pierre Nora and his reasoning on the issue “places of 
memory”.

To achieve the purpose, the following tasks 
were set: 1) to identify the relationship and divid-
ing boundaries between history and memory; 2) de-
termine the significance of “places of memory” in 
the identity preservation; 3) to give an analysis of 
the commemorative practices of the state from the 
proposed examples of Pierre Nora reflected in his 
research papers.

Research methodology

The methodological basis of the article is inter-
disciplinary research methods – hermeneutic, axio-
logical and modern widely used techniques in socio-
cultural spheres as interpretive and representative.

Results and discussion

The historical direction of the 20th century puts 
the value of human life and his thought above the 
events of political history. Under the influence of 
graduates of the Higher School, such as Maurice 
Halbwachs, Mark Blok, Lucien Febvre and Charles 
Blondel, a “new historical science” is arising within 
the walls of the University of Strasbourg (Andreye-
va, 2003). The research thought of intellectuals 
about current events in the world of the history leads 
to the foundation of a historical journal called “An-
nals of Economic and Social History” (Trubnikova, 
2010). In subsequent cases, the members of the edi-
torial staff of this journal and its authors called the 
“Annals school” or just “Annals”. One of the found-
ers of this school, Lucien Febvre, in his research 
papers notes that ... “A historian who refuses to 
comprehend this or that human fact, a historian who 
preaches the blind and unconditional submission to 
these facts, as if they were not fabricated by himself, 
they were not chosen in advance in all meanings of 
the word (and he cannot but choose them), this his-
torian can only be considered an apprentice, even if 
he is excellent. But he does not deserve the title of 
historian” (Febvre, 1991: 68).

Febvre’s chain-consistent statements about the 
role of the historian and his vocation in the scientific 
environment leads to the idea of history transforma-
tion into a social science included in the cultural 
context. The new recipe for the history reproduction 
renounces the positivistic approach, where the ex-
perience of human experience becomes above the 
establishment of facts and event situations.

The founders of the “Annals school” were prac-
tical historians. First, they created their questions 
and research tasks before starting to search for mate-
rials. Representatives of this school were inclined to 
use methods of related sciences, such as sociology, 
economics, archeology, geography.

The genealogy of the development of the “An-
nals” traditionally divided into four generations due 
to the diversity of the research focus and strategies 
of the school representatives. If representatives of 
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the three previous generations viewed the history 
through the prism of human consciousness and its 
experiences experienced in a certain period, then 
scientists of the fourth generation begin to take the 
history as a “social space”.

According to Pierre Bourdieu, the social space 
is a system of mass communications, a place where 
several “fields” (economic, social, and political) 
connect, it means about an informational flow of 
facts (Bourdieu, 2007: 45). Further, the French his-
torian Pierre Nora, explaining the history as a “rep-
resentation of human experience”, but at the same 
time as an incomplete reconstruction of what no lon-
ger exists (Nora, 1999: 20), develops this theory in 
the narrow sense of the “social field”.

Pierre Nora is the ancestor of the Annals school 
tradition, the president of the Association for the 
Freedom of History and the author of the concept 
of “Places of Memory”. At the initiative of Nora, a 
large-scale historical research project called “Places 
of Memory” carried out from 1984 to 1992. The re-
sults of the project published in the form of a monu-
mental edition of seven volumes, where 130 scien-
tists participated in its writing (Semyonov, 2011). 
The definition of the concept “places of memory” 
gradually began to acquire a broader meaning and 
actively discussed in academic communities. The 
project had a specific goal: “... to get the memory 
back under the control of historians in conditions 
when the past becomes an unpredictable past” and 
thereby “get the French themselves back” (Nora, 
1999: 14). The French national consciousness be-
longed to historians, and their vision, in turn, has 
always been in the hands of the state. The history 
could dispose of national memory, could change 
from time to time, and become an invisible projec-
tion of the past. Mostly, the interpretation of history 
based on the subjective view of a historian or a state 
leader who had free access to “transform” history 
course. During the “era of doubt”, the team of “new 
historians” began to search for the “real” history in 
memory. The continuity of memory was a guaran-
tee of authenticity. From Nora’s point of view, “the 
sense of continuity finds its refuge in places of mem-
ory” (Nora, 1999: 17).

In order to understand deeply the meaning of 
“places of memory”, the freedom fighter of history, 
Pierre Nora, clearly distinguishes the concepts of 
“history” and “memory’. The history, in the author’s 
concept, is not attached to anything except time; it 
is connected with the secular, universal, objective, 
simultaneously belongs to everyone and no one. 
Memory is the exact opposite of the history. The 

properties of memory relate to sensory cognition, 
memories of the past placed in a sacred place; it is 
open to the dialectic of memorization and amnesia. 
As Pierre Nora notes, “memory is life, therefore it is 
in the process of constant evolution, and at the same 
time it is rooted in the concrete, in space, gesture, 
image and object” (Nora, 1999: 20).

Nora calls the last decades the era of the “world 
celebration of memory”, it updated for two reasons 
of the memory heyday. 

The first reason of the memory heyday is asso-
ciated with the independence of individual ethnic 
groups and the internal decolonization of former 
empires. The change in the traditional attitude to the 
past took place in various forms, from criticism of 
official versions of the history to the rapid develop-
ment of memorial events. The past wave of memo-
ries in the countries of Latin America, South Af-
rica, the European Commonwealth, the past Soviet 
Union marked by the start of the search for the na-
tional identity, internal identity and memory (Nora, 
2005: 40). Also in France, the revolutions that began 
in 1789 led to the transformation of the historical 
vector, which influenced the perception of the past. 
The revolutionary model of time caused the process 
of “accelerating history”, where the intense changes 
that occurred after the “oil crisis” began to push the 
receding past faster and faster. The “acceleration of 
history” has made a revolution in the organization 
of memory. Firstly, actions related to the feeling of 
memory loss lead to excessive accumulation of all 
elements of memory tools, such as museums, ar-
chives, memorials, etc. Secondly, the gap between 
historical and temporal continuity has influenced 
the recognition of memory as a connecting catego-
ry. At the next stage, the link between the present 
and memory became a guarantee of the future and a 
promise of continuity (Nora, 2005: 41).

The second reason of the memory heyday is the 
“history democratization” of minorities who strove 
to reclaim their own past in order to establish a gen-
uine identity. The so-called memory of minorities 
appears in three types of decolonization: worldwide 
decolonization (the recognition of the sovereignty 
of states, ex-protectorates and colonies of empires); 
internal decolonization (the recognition of the pecu-
liarities of sexual, social, religious and regional mi-
norities by the majority, acquisition of open rights to 
cultivate their identity); ideological decolonization 
(the liberation from the external ideology and access 
to long-standing traditional ethnic memory).

Thus, the memory heyday of minorities acted as 
the revenge for the “insulted history”. Many ethnic 
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minorities were pushed out the historical arena and 
expelled from their homeland. More often, this hap-
pened with the Jewish community, where they did 
not have the right to history, but it had a strong mem-
ory capital. If the memory did not guarantee truth, it 
guaranteed the faithfulness (Nora, 2005). The Jew-
ish community did not have its own land, history 
and universal recognition. However, the memory of 
the Jews was able to preserve and pass traditional 
values to their future, to take all the necessity from 
the past to build a high-quality future. The present 
has imposed on memory the duty of succession of 
the past and the future.

The consequence of the memory heyday was, 
first of all, the expansion of the mass memorial field, 
an abundance of events to reestablish historical con-
sciousness, that proved the existence of multiple 
memory and the possible versions of the following 
past. Secondly, the new organization of memory has 
taken away from the historian the monopoly on the 
past interpretation. If earlier the historian had the 
right to establish facts and handle evidence, today 
he is not the only one who can apply the role of a 
judge over the history. According to Pierre Nora, a 
historian should share his role with a judge, a wit-
ness, the mass media and a legislator (Nora, 2005). 
In other words, the demand to the return of memory 
and the address such the focused attention to it dur-
ing the “history emancipation” had a huge impact on 
the conscious identification of all minorities.

The basic tools of historical issues and symbolic 
objects use the address to memory. As Pierre Nora 
notes, places of memory are the remains where com-
memorative conscience from the historical past ex-
ist. All the tangible and intangible social heritage 
carries value mentioned about the past era. The nos-
talgic aspect in relation to memory places, symbolic 
memories of the sanctity of certain places – give the 
special reverence and sensory perception of the vis-
ible or invisible (Nora, 2010).

Nora’s chain of argument about “places of 
memory” seems interesting from the point of inher-
ent integrity view. Is it possible to include all histor-
ical events, phenomena, geographical places, monu-
ments, or communities of different social groups in 
the category of “places of memory”? The researcher 
emphasizes that “places of memory” include three 
main meanings – material and symbolic meaning, 
as well as functional content (Nora, 1999: 26). The 
author proves by example that an immaterial phe-
nomenon, such as a minute of silence for example, 
can be a “place of memory”. A minute of silence 
is symbolic of a tragic event, while simultaneous-

ly sharing a temporary unity in material space and 
functionally fulfilling the mission memories of the 
past. One way or another, the interaction of histori-
cal sources and collective memory about a certain 
phenomenon or object forms a “place of memory”. 
If we turn to significant events like the revolution 
or the adoption of state-important documents, then 
they can be divided into two bases. On the one hand, 
events barely noticed and sometimes unknown 
when they happened and due to their retrospective 
significance, can become a triumphant opening. On 
the other hand, events that at one time were attached 
a great importance, called a “coup point” (Nora, 
2005: 42). However, at present, they actually cannot 
perceive because of their formal significance in the 
historical space.

According to Nora’s definition, places of mem-
ory have two opposite elements in their symbolic 
meaning, as dominating and dominated places 
(Nora, 1999: 39). In the first case, these are trium-
phal and amazing places related to the national or 
administrative authority, and often used for solemn 
or official ceremonies. Visitors come to places like 
these against their will to give a formal honor to 
people or an event of the national importance. The 
second places – places of refuge, sanctuaries of 
“collective memory”, places that have the meaning 
of national heritage and silent pilgrimages. These 
places have a living memory in the hearts of indi-
vidual communities and represent the greatest value 
in modern practices.

Thereby, in the perfect research paper “Problems 
of places of memory”, Pierre Nora clearly presents 
that he is not interested in the events of the past, 
but rather their representation. The place of memory 
for him is not only a physical, topographic place, 
but also all objects and phenomena that demonstrate 
symbolic meanings in the memory and perception 
of individual communities and minorities. The key 
purpose of similar places is to “stop time, block the 
work of oblivion” (Nora, 1999: 41).

The central thought of Pierre Nora is not so 
much about the history, but about how objects and 
things, events and phenomena enter into this history. 
In an accelerated time space, in a rapidly changing 
world, one can follow up a sharp line between the 
interpretation of the history and the newly retrieved 
memory. In this regard, representativeness that is 
more reliable, peoples and nations create various 
“memory institutions” in the form of archives, mu-
seums, libraries, data banks, and this is a mirror of 
their identity. The “identity crisis” experienced by 
many ethnic groups and the feverish search for an 
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answer to the question “Who are we?” during the 
decolonization periods involved them in new dan-
gers. On the one hand, society loses its identity if 
the collective memory plants and cultivates through 
regular rituals and memorials’ creation to legitimize 
the state ideology. As an example – urban develop-
ments or the restoration of monuments, when the au-
thorities influence the inhabitants of the city in order 
to get a pre-planned version of the past, which suits 
the city authorities on the positive side. On the oth-
er hand, the problem of identity connects with the 
abundance of traumatic events (Second World War, 
Holocaust, and GULAG) in the modern history and 
with the delay in recognizing their significance.

In the next research essay entitled “Nation-
Memory”, Pierre Nora considers four types of na-
tional memory (Nora, 1999: 51). The earliest type 
of memory originated during the feudal monarchy, 
during the period of self-determination and the state 
strengthening. In order to legitimize the antiquity of 
the origin of tribal communities, the “memory-king” 
(mémoire-Roi) acts as a guarantor of the national 
memory sanctity. The religious, symbolic, political 
and genealogical character of all places during the 
reign of the king crystallizes in memory under the 
sign of heritage and makes them a sacred meaning. 
For example, a reader leafing through the memoirs 
of political leaders of the past can find the territorial 
formations of powers, which establishes the first tra-
dition of memories of the nation.

The second type of memory is the “memory-
state” (mémoire-Étal) (Nora, 1999: 52). This is the 
memory absorbed in the image of its own represen-
tation, monumental and spectacular in its majesty. 
The image of the state expresses through the tradi-
tion of the governor coinage on medals, the modi-
fication of natural landscapes, court rituals, icono-
graphic plots and scenes. The “memory-state” is not 
forcibly cultivated in people minds, but at the same 
time it is official and protective, reflects the political 
and artistic duality. The transition from “memory-
king” to “memory-state” was clearly visible in fu-
neral or laudatory speeches in relation to the great 
dead, where the authority of the state dominated 
over the individual.

The third type of memory is “memory-nation” 
(mémoire-natoin), which is aware of itself as an in-
tegral nation, it was able to demonstrate itself dur-
ing periods of great revolutions and subsequently 
establish itself in memories (Nora, 1999: 53). The 
nation is in search for the unity of geographical exis-
tence; it is studying and reviewing itself from differ-
ent angles in different periods of the past. Museums, 

research societies, numerous research institutes, ar-
chives and National Libraries act as tools for study 
and memory conservation. “Memory-nation” com-
bines all the events of the past and admires the battle 
scenes, both peacefully and military, in the paintings 
of historical museums. Revolts, tragic pain from the 
loss of compatriots and inhuman social system – all 
these relics of the past in the outlines of the “memo-
ry-nation” are identified with national identity.

The fourth type of memory is the “memory-
citizen” (mémoire-citoyen), the successor to the 
“memory-nation”, acting as a tool for the social and 
civil of the nation strengthening (Nora, 1999: 54).  
“Memory-citizen” is characterized by masses and 
democracy; often expressed in educational monu-
ments, visualized in city statues, reflected in street 
names, verbalized in parliamentary sessions (Nora, 
1999: 55). This memory made a synthesis between 
the society and the state, trying them on under the 
sign of the nation.

Retrospective analysis by Pierre Nora proved 
that the process of self-identification of the nation 
passed through the awareness of all four types of 
memory. They are currently making sense thanks to 
the fact that in the modern type of memory, called 
“memory-heritage’, they were able to generate and 
recreate new values.

Therefore, what did France inherit from the four 
types of memory? This can be described as “... the 
growth of interest in the forbidden to the national 
feeling and to the free return of episodes – the most 
painful for the collective consciousness” (Nora, 
1999: 56). Only “memory-heritage” could take the 
responsibility to comprehend its true extent. The 
decline of France after First World War was an ex-
ample of “the discovery of France and the nation 
without nationalism”. The great power, the former 
“historical laboratory of all European experiments” 
was not able to defend its position from the shock 
of the 20th century. The traditional identification of 
the nation with the state led to the birth of mental-
ity served as the internal decolonization of ethnic 
groups in the country. Only “memory-heritage” 
gave the nation the ability to adequately analyzing 
all the tragic moments in the history.

Nora’s direct line of reasoning about types 
of memory and their relationship in the acquisi-
tion of the national identity leads to the question: 
“How to write the history of France?” in the midst 
of oblivion. Three volumes of “France” were sup-
posed to answer the question “What is a place of 
remembrance?” and “How is it different from other 
places?” in the project “Places of Remembrance”. 
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However, during the revision of historical events, 
various metamorphoses have formed around the 
concept of “place of memory”, which explained its 
meaning, properties and purpose in the future. His-
torical plots acquired three-part structure and con-
sistency in their interactions: primarily, non-materi-
al ones – “heritage”, “historiography”, “landscape”; 
then the material – “territory”, “state”, and at the end 
of the ideal – “glory” and “words”. It was neces-
sary to identify and choose the plots that were filled 
with sensitivity in terms of perception by the ma-
jority and surprise for the history when completing 
the register of “places of memory”.  Each plot from 
the historical scene belongs to a certain category of 
“places of memory” – a social model, a definition 
in time and space, a figure-emblem, a high position 
(Nora, 1999: 70).

In reviewing multivalent “places of memory”, 
it is necessary to take into account other represen-
ta tions that seem “total” at first glance. Nora con-
cludes that “…places of memory exist only in 
man ner of speaking: the historian is in a position 
to “commemorate” this place” (Nora, 1999: 72). 
Topos referring themselves to “places of memory” 
must declare themselves something different, some-
thing that would not be possible to express them 
without it.

The formula of “places of memory” is not set up 
to give proper and the additional attention, spiritual 
meaning to those memorials that are only memori-
als, they remain so throughout its existence. In addi-
tion, this concept does not accept all objects, places 
and events worthy of the preservation and declare 
itself “guardians of potential victims” during the pe-
riod of barbarous destruction. For Pierre Nora, the 
“place of memory” is not purely physical, visible 
and tangible topoi. If the researcher considered sign-
ing a material object as a “place of memory” based 
on the symbolic meaning of the object and memory 
as its content turned out to be important.

The place of memory had two positions of real-
ity: the first of them – sensual and tangible, more 
or less material, inscribed in space, time, language, 
tradition; the second one is symbolic – the bearer of 
history. The concept of “place of memory” carries 
the above-mentioned realities, and “something in 
common” always arises between them. Moreover, 
the role of the historian is to recognize, to analyze 
“something in common”, to reveal its mechanisms, 
to determine its different levels, to distinguish sedi-
mentary rocks and currents in it, “to express the in-
expressible” (Nora, 1999: 79). The purpose of the 
historian’s research is not to identify a given place 

with anyone or anything, but to reveal “something 
special” that makes it a memory for others. Consid-
eration of a monument as a “place of memory” is not 
limited to describe its history, but to find some facts 
or information. The “place of memory” pretends to 
be a meaningful unity of a material or immaterial 
order, for that the will of people or the work of time 
has turned into a symbolic element of the memory 
heritage in a certain community.

The concept of “places of memory” by method 
and title suggests a kind of history directed against 
commemorations, but in the course of its imple-
mentation, commemorations have captured them. 
According to Pierre Nora, his idea of   “places of 
memory” led the entire community of historians 
to appeal to commemorative principles. In his es-
say “The Age of Commemoration”, he gives vari-
ous examples from historical plots when “places of 
memory” turn into phenomena of commemoration 
and various types of celebration.

The concepts of “place of memory” and “com-
memoration” are synchronous and often inter-
changeable, as far as modern commemorations 
transformed into “places of memory”, and “Places 
of memory” are full of commemorations. Extreme 
types of the commemorative memory experience 
divide many great events, as in the case of the bi-
centenary of the French Revolution. In the first case, 
the celebration occurs unintentionally and involun-
tarily, not controlled by the state and bear witness 
about the difficulty that called “act by avoiding cel-
ebration”. In the second, it is a consciously chosen 
celebration that cannot be avoided and there is a 
difficulty “to celebrate consciously” in this regard 
(Nora, 1999: 97).

However, the bicentenary does not need to be 
accepted as a real commemoration, this event is the 
only great national commemoration, without any 
“embellishment”.  The bicentenary of the Revolution 
celebrates from year to year on a big way. For exam-
ple, a centenary acts as a prototype, which should be 
equal. However, the further the event moves away 
from the present, the more the historical plot itself 
becomes a set of tensions and contradictions. You 
can ask questions: “Why is this happening?” and 
“Can the Great Events so important to the national 
memory be forgotten?”. The answer to the last ques-
tion is in the “collective memory”. A tragic event as 
a Revolution at the level of perception of “collective 
memory” faced with ambivalent feelings. This is the 
awareness of the distance in relation to the event and 
the desire to overcome it, the fragmentation of feel-
ings between rigid conservation and the desire for 
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an open future, between loyalty to the meaning of 
the event and the way it adapts to the present (Nora, 
1999: 98).

As evidence for the above, Pierre Nora gives an 
example concerning the practice of commemoration, 
where the role of a historical event that is a thou-
sand years old and the semantic meaning of an event 
that is two hundred years old contradict each other. 
According to the researcher, the celebration of the 
millennium of the Capetians is the anti-bicentenary 
of the Revolution. All the major transformations of 
the social and political system of France acquired 
after the great Revolution, become meaningless in 
the context of the celebration of the millennium of 
the Capetians, an absolute monarchy that led to un-
imaginable losses during the Crusades.

The contradictions in the practices of commem-
oration do not run out of it. If we consider the cel-
ebration of the bicentenary of the Revolution, we can 
discover the true beginnings of “society-theatre”. The 
significance of the revolution blended two different 
dimensions: self-illumination and self-historicization 
(Nora 1999: 100). The event is, for itself, its own 
event. At the same time, the history is going to make 
for the history an event that it was not in fact. In this 
case, it is only the generation thanks to its plurality, 
attaches a certain significance to the same date, and 
makes them come alive. If the celebration of the cen-
tenary of the Revolution was dictated “from above”, 
the intensity of its repetition depended on the gen-
erational continuity. The surviving feelings of the 
generations set the rhythm, force the duties to com-
memorate other demands. It makes it in a different 
scale and a different breath. The tragic plots of history 
take on a convulsive breath, a breath of participants, 
witnesses and victims. It is evidenced by the annual 
honors to veterans of the Second World War, the state 
and national honoring of unforgettable names.

The temporal distance of events from the present 
has stopped the procession of the classical “state-na-
tion” model, when it acts as the true cause of public 
actions, the great organizer and manager of “collec-
tive memory”. Instead of the “nation-state” came a 
new generation. Today the presence of the State is 
hidden everywhere; it recommends and presumes 
rather than prescribes certain laws on commemo-
rative practices. In events of national importance, 
the State most often uses words such as “motivate”, 
“harmonize”, “coordinate”, “promote” (Nora, 1999: 
106). The classical model planned the unity of the 
history; it formed from the list of the “chosen ones”. 
However, victim voices of the Revolution repre-
sented the multiplicity of the history and the solemn 

commemoration of the bicentenary received “real” 
share of commemoration.

The generational choice of commemorations 
completed the “era of statue mania”, stopped the du-
plication of annual republic-wide actions attempted 
to keep the identity of rituals and processions, but 
indifferent to the opinions of individuals or groups. 
Instead of that, respect has left to the choice of gen-
erations. Collective identity and the spirit of com-
memoration are now self-assured not in educational 
institutions and squares, but on television and in 
museums, in theatre, music and folklore. Whereas 
commemorative events often held in school bench-
es, literary circles and theatrical productions, at 
present they are in the center of national importance 
discussions. Now no scientist, writer, artist had a 
chance to escape the radar of the commemoration 
(Nora, 1999: 111). In the period from 1984 to 1992, 
more than 1.000 different actions and initiatives 
held to celebrate the memorable dates of outstand-
ing personalities. The names of many forgotten fig-
ures have “come to life” thanks to commemorative 
celebrations. In addition, the level of significance 
of these events and the celebration scale set by the 
local people. For example, the four hundredth an-
niversary of the death of the French writer Michel 
de Montaigne was celebrated so pompously in his 
hometown of Bordeaux, which was not typical for 
his two hundredth or three hundredth anniversaries 
(Semenov, 2011). This phenomenon was clearly 
visible in the artistic sphere.

Conclusion and decisions 

Returning to the problematic issues of the re-
search article based on the results of researching 
the papers of Pierre Nora, the following conclusions 
formulated:

Firstly, the phenomenon of commemoration 
originated in the 60s of the last century, gave a new 
impetus to the development of landscape onomas-
tics honoring to great personalities. The criterion of 
commemoration practice approved by society: the 
celebration of a memorable date carried out to the 
extent that it meets the principle of sensory percep-
tion in relation to the event.

Secondly, collective memory has divided sig-
nificant places into dominant and dominant ones, 
thereby scaling the symbolic significance of the sec-
ond at the level of uncontrollability by the state. In 
other words, the places of memory acquired extreme 
emotionality depending on the representation of the 
lived collective experience.



100

The concept of “places of memory” by pierre nora: practices of commemoration

Thirdly, the process of commemoration allowed 
us to take a fresh look at the familiar space full of 
historical facts forgotten or purposefully distorted 
by the authorities. Places of memory began to fulfill 
the searching function for the national identity, as 
the decolonization process led to the blooming of 
collective memory among ethnic minorities.

Nevertheless, it should be taken into account 
that the victory of the current memorial model over 
history has attracted a new problem: an unpredict-
able attitude to the past. The past has lost its coer-
cive character. In this regard, the significance of the 
past manifested not in what it imposes on us, what 
we impose on it. From that moment, there is a delu-

sion to the past messages, since the present recreates 
the image of the past via the tools of commemora-
tion. The present reserves the freedom of choice: to 
act within the planned date or to obey the old foun-
dations, but in any case, the present has the proper-
ties to transform the importance of the event. The 
history offers, the present disposes. 

An example for this phenomenon can be the fol-
lowing: the memorials that did not have any object 
occurred to be the most successful. The memorials, 
perceived from the history and politics’ point of 
view as the most empty and unnecessary, but from 
the memory of peoples’ point of view – the most 
necessary.
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ҚАЗІРГІ ҚАЗАҚ АУДИТОРИЯСЫНДАҒЫ  
ДОМБЫРА ДИСКУРСЫ

Қазақ халқының ең кең таралған әуенді аспабы домбыра қазіргі кезде де ұлттың негізгі 
мәдение мұрасы. Алайда, ерте кезден сақталып келе жатқан аспаптың бүгінгі кездегі көрінісі 
өзгеріске түсіп отыр. Мұны, қазіргі таңдағы домбыраға қатысты қайшылықты пікірлердің 
көбеюінен байқауға болады. Алайда, бұл  пікірлердің ағымы қандай және қазіргі қазақтар 
домбыраны нақты қай деңгейде қабылдайды деген сауал өзекті мәселеге айналып отыр. Осыған 
орай зерттеу қазақстандағы домбыраның қабылдануы мен қайшылықтары жайлы зерттеу 
жүргізуді мақсат етеді. Қойылған мақсатқа жету үшін интернет кеңістіктегі бірнеше порталдар 
мен әлеуметтік желелердің контентіне сапалық және сандық талдау жасалды. 

Зерттеу нәтижесінде домбыраға қатысты қоғамдағы жиі орын алатын төрт түрлі бағыттағы 
пікірлер топтастырылды: Домбыраның орнын қазақтың ескі сенімімен байланыстыратын пікірлер; 
Домбыраны тек музыкалық аспап ретінде және қазақтың мәдени мұрасы ретінде таныту; 
Домбыраның ислам дініне қайшы екенін және оның қазіргі кездегі қолданысын терістейтін 
ұстанымдар; Домбыраның ұлттық аспап ретінде тани отырып, исламдық дәстүрге қайшы 
емес екенін дәйектейтін ақпараттар. Топтасқан пікірлердің қайшылық деңгейі мен себептері 
анықталып жеке-жеке талданды.

Зерттеу жұмысы қазақстандық қазақ аудиториясындағы домбыра дискурсының гипотезалық 
базасын қалыптастыруға өз үлесін қосады.  

Түйін сөздер: Домбыра, қазақ, харам, шаман, болмыс.
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Dombra discourse in the modern Kazakh audience

Dombra, the most common musical instrument of the Kazakh people, is now the main cultural heri-
tage of the nation. However, the appearance of the instrument, which has been preserved since ancient 
times, is changing today. This can be seen in the growing number of conflicting opinions about dombra 
today. However, the question of what is the flow of these opinions and what is the real perception of 
dombra by modern Kazakhs is becoming an urgent question. In this regard, the study aims to conduct a 
study of the contradictions and acceptance of dombra in Kazakhstan. To achieve this goal, a qualitative 
and quantitative analysis of the content of several portals and social networks in the internet space was 
carried out. 

As a result of the study, four different views on dombra, which often occur in society, were grou-
ped: opinions linking the place of Dombra with the old Kazakh faith; the recognition of Dombra only 
as a musical instrument and as a cultural heritage of the Kazakh people; positions that deny the fact that 
Dombra contradicts the Islamic religion and its current use; information that confirms that Dombra is 
not contrary to Islamic tradition, recognizing it as a National Instrument. The level and reasons for the 
conflict of grouped opinions were identified and analyzed separately.

The research work contributes to the formation of a hypothetical base of dombra discourse in the 
Kazakh audience in Kazakhstan.  

Key words: Dombra, Kazakh, Haram, shaman, identification.
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Дискуссия домбры в современной казахской аудитории

Домбра-самый распространенный музыкальный инструмент казахского народа и сегодня 
является основным культурным наследием нации. Однако, в последнее время все чаще меняется 
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облик инструмента. Это можно проследить по растущему количеству противоречивых мнений 
по поводу современной домбры. Однако актуальным становится вопрос о том, каков поток этих 
мнений и на каком уровне современные казахи воспринимают домбру. В этой связи исследо-
вание ставит своей целью проведение исследования о восприятии и противоречиях домбры в 
Казахстане. Для достижения поставленной цели был проведен качественный и количественный 
анализ контента нескольких порталов и социальных сетей в интернет-пространстве. 

В результате исследования были сгруппированы мнения о домбре по четырем наиболее 
распространенным в обществе направлениям: мнения, связывающие место домбры с казахским 
старообрядчеством; представления домбры только как музыкального инструмента и как культур-
ного наследия казахов; позиции, отрицающие, что домбра противоречит исламской религии и ее 
современному использованию; сведения, свидетельствующие о том, что домбра, признавая ее 
национальным инструментом, не противоречит исламской традиции. Выявлен и индивидуально 
проанализирован уровень и причины противоречий групповых мнений.

Исследовательская работа вносит свой вклад в формирование гипотезной базы домбрового 
дискурса казахской аудитории в Казахстане.  

Ключевые слова: домбра, Казах, харам, шаман, идентификация.

Кіріспе

Домбыра қазақ халқының дəстүрлі музы ка-
лық аспабы болуымен қатар қазақ мəдениеті мен 
дүниетанымының бастауы. Тарихтағы қиын-
қыстау кезде де, қой үстіне бозторғай ұялаған 
заманда да ұлттың қайғысы мен қуанышын қара 
домбыраның əуені жеткізіп келді. Сол себепті 
домбыра қазақ халқының болмысы мен жан дү-
ниесінде ерекше орны бар. Алайда, қазіргі кез-
дегі мəдени жəне ақпараттық кеңістіктің тез түр-
ленуі домбыраның бүгінгі таңдағы қазақ болмы-
сындағы орнын қайта қарауды жəне жүйелі 
зерт теуді талап етіп отыр. Оның себебі ретінде 
соң ғы кездері домбыраға қатысты қайшылықты 
пі кірлердің жиі таралуы жəне домбыраның ді-
ни ортада қызу талқылануын айта аламыз. Дом-
бы раның қазақ болмысындағы орнын жоқ қа 
шы ға рушылық пен құндылық ретіндегі рөлін 
теріс теуші көзқарастардың себебі мен ше шу 
жол дары əлі күнге дейін нақты зерттеу объ ек-
ті сіне айналған емес. Сондықтан қазіргі кез дегі 
ғылыми айналымда домбыраға қатысты қай шы-
лықты көзқарастар феноменін зерттеген еңбек-
тер жоқтың қасы.  

Осыған орай зерттеу қазіргі кездегі қазақ-
станда домбыраның қабылдануы мен қайшы-
лық тары жайлы зерттеу жүргізуді мақсат етеді. 
Атал мыш мақсатқа жету үшін келесі міндеттерді 
орындау қажет:

1)	 Домбыраның қазақ болмысы жайлы қо-
ғам дағы жиі орын алатын пікірлерді жіктеу жəне 
топтастыру;

2)	 Топтасқан пікірлердің қайшылық деңгейі 
мен себептерін анықтау.

Авторлар зерттеудің негізгі нысаны ретінде 
қазіргі кездегі ақпараттық құралдар мен интер-
нет желілеріндегі домбыра қатысты талқылаулар 

мен жарияланымдарды сапалы зерттеу тəсілі 
арқылы талдайды. Сапалы зерттеу контент тал-
дау мен герменевтикалық тəсілдерді қолдану ар-
қылы орындалды. Өйткені, аталмыш мақалада 
діни əдебиеттер мен ақпараттық құралдардағы 
мə тіндерді терең түсінуге мүмкіндік береді. 
Ско пус базасында 260 тан астам сілтемеге 
ие бол ған зерттеуде Л. Зиммер «Сапалық тə-
сілдер не гізделген əртүрлі философиялық бол-
жамдарды жан-жақты түсінуді дамыту үшін 
зерттеушілерге герменевтикалық дағдыны ме-
тасинтез процесіне жеткізу маңызды» деген 
ғылыми қорытындыға келеді (Zimmer, 2006, с. 
311). 

Зерттеуге мақалалар мен сұхбаттар, интер-
нет талқылаулер (форум), əлеуметтік желідегі 
материалдар алынды. Ең алдымен интернеттегі 
ресми жəне əлеуметтік желілердегі мəліметтер 
жинақталып, содан кейін домбыраға қатысты 
ұстанымдары мен ерекшеліктеріне қарай топта-
стырылды. Кейін əр топтағы мəліметтердің ортақ 
тұжырымдары шығарылып өзге тұжырымдармен 
салыстырылды. Нəтижеде қайшылыққа апара-
тын себептері көрсетілді жəне анықталған қай-
шы лық себептері бізге дейінгі зерттеулердің тұ-
жы рымдары арқылы талданды.

Әдебиеттерге шолу

Домбыра қатысты зерттеулердің басым 
ба  ғыты тақырыпқа жанама қатысты жəне ма-
қала та қырыбын толық ашпайды. Әйтседе 
зерт теудің теориялық базасына үлес қосатын 
еңбектер бар. Осыған орай əдебиеттерді топ-
тастырып негізгі бағыттары мен бүгінгі тақы-
рыпқа пайдалы тұс та ры мен сыни рефлек ция-
лық талдау жасалды. 
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Әрине домбыра музыкалық аспаб болғаннан 
кейін аспаптанушылар мен музыка өнерінің 
зерт теушілерінің зерттеуі жетерлік. Олардың 
басым бөлігі домбыраның сазды əуезі мен фи-
зи калық құрылымына басымдылық беріп зетте-
ген. Соның, бірі Е. Жамекеевтің «Jocose kuis 
of kazakh dombra tradition» (Қазақтың домбы-
ра дəстүріндегі əзіл күйлер) атты мақаласында 
күйдің қазақ болмысындағы əзіл айту дəстү рі не 
қосқан үлесі басты назарға алынған (Zha men-
keyev и др., 2016). Е. Жамекеевтің бұл зерт теуі 
домбыраның əзіл күй мəдениетінің дамытуын-
дағы орнын нақты тақырып ретінде қарастыр-
ға нымен қазақ болмысындағы домбыраның ор-
ны толық ашылмаған. Өйткені, зерттеудің мақ-
саты домбыраның тек бір қырын ғана танытуға 
бағытталған. Дəл осы зерттеудің ізімен күй 
өне рінің қазақ қоғамындағы орнын зерттеуге 
ба сымдық беретін зерттеудің тағы бірі С. Ба же-
неева «Yesterday and Today of Kazakh Kuy» (Қа-
зақ күйінің өткені мен бүгіні) атты ма қа ласын 
кетірсек болады (Bazheneyeva, 2019). С. Ба-
женеева қазақ руларының мемлекет ретінде 
қалыптасқан кезеңне бастап осы күнге дейінгі 
өзгерістері мен динамикасына шолу жасайды. 
Әрине мақаланың көлемі кіші болғандықтан 
авторға тақырыпты терең бойлауға мүмкіндік 
бермеген. Ал, домбыраның əуезді аспап ретінде 
қарастыратын зерттеулердің арасында көлемді 
зертеулерге келсек, Жарқын Шəкəрімнің «Көне 
дүние күмбiрi» (Шəкəрім Жарқын, 2013), 
Ж. Нə жімеденовтың «Қоңыр жəне домбыра: 
(домбыра үнінің акустикалық ерекшеліктері)» 
(Нəжі меденов, 2006), Болат Сарыбаевтың «Ка-
захские музыкальные инструменты» (Сары-
баев Болат, 2019) атты еңбектерін келтіруге 
болады. Аталмыш зерттеулерде домбыраның 
əуен шығару ерекшелігі мен құрылымына аса 
мəн береді. Зерттеулер домбыра əуендерінің 
қазақ халқының жан дүниесіндегі маңызын 
да шолы өтеді. Дегенмен, басты тақырып 
домбыраның акустикалық жəне құрылымдық 
ерекшелігі болғандықтан ол бағытқа тереңдеп 
ене қоймайды. 

Әдебиеттерді топтастырғанда домбыраның 
рухани тарихы мен қазазықтың діни танымымен 
байланыстыруға тырысатын зерттеулер бір төбеге 

шықты. Бұл зерттеулердің ішінде домбыраның 
шамандық сеніммен қатынасын ашуға тырысқан 
еңбектер ерекше байқалады. Оларың қатарында 
Р. Асланова мен əріптестерінің «Sacred functions 
of musical instruments in the creative syncretism 
of shamanistic ritual» (Шамандық ғұрыптың 
шығармашылық синкретизміндегі музыкалық 
аспаптардың қасиетті қызметтері) (Aslanova 
и др., 2018), T. Картаеваның «Shamans Roots 
of the Baksilic and Eltilic Tradition in South 
Kazakhistan (19. Century and the Beginning of 20. 
Century)» (Kartaeva, 2020) атты зерттеулерін 
жатқызуға болады. Аталмыш еңбектерде Дом-
быра шамандық сенімнің негізгі сүйемелдеуші 
аспабы ретінде танытылады. Дегенмен бұл зерт-
теулер домбыраның ерте кездегі рухани функ-
циясын талдаумен тақталады. Сондықтан қазіргі 
кездегі қазақ болмысындағы домбыраның орны 
назардан тыс қалған. 

Біздің тақырыпта маңызды зерттеулердің 
легі домбыраны қазақтың идентификациялық 
ерек шеліктерін тасымалдау жəне ұрпақтар 
ара  сындағы ұлттық құндылықтарды сақ тау 
функциясына мəн беретін зерттеулер. Бұл 
бағыттағы зерттеулерге  əр-түрлі аңыз əң гі-
мелер мен тарих тағы домбыраға қатысты оқи-
ғаларды, өнер туындыларын фило софия лық 
көзқарапен талдайды. Нəтиже де, алдың ғы 
топтағы зертеулерге қа рағанда қазақ бол мы-
сындағы домбыраның алар орны мұнда кеңі рек 
талқыланады. Қ. Сарт қожаұлы, А. Сей дім бек, Б. 
Сарыбаев, Ө. Жəні беков жəне К. Жұ ба новтың 
еңбектерінде қазақ домбырасы жайлы аңыздар 
келтіріледі (Minavar kızı and Turan 2016:314). 

Әдебиеттерді шолу барысында бұдан да 
көп зерттеулердің бар екені анық болса да, біз-
дің тақырыпты ашу үшін ең қажетті саналатын 
осы үш бағыттағы зерттеулерді талдаумен шек-
телдік. Сондай ақ, зерттеліп отырған тақы рып-
қа қатысты жан-жақты қамтылған зертеу лер дің 
жоқ екені анық болды. 

Нәтижелер 

Мəліметтерді жинақтау жəне өңдеу бары-
сында қазіргі қазақстанда Сурет 1-де қамтылған 
сөздердің жəне Кесте 1-дегі бағытта берілген 
пікірлердің жиі кездесетіні анық болды. 



105

Б. Аралханов, А. Малдыбек

1-сурет

Сурет 1-де көрсетілгендей материалдар-
да қамтылған сөздердің ішінде ислам дінінің 
тиым белгісін білдіретін «Харам» сөзі жəне 
діни əдебиеттерге тəн «ибн», «имам», «Абу», 
«Пайғамбарымыз» деген терминдер жиі кез-
деседі. Сонымен қатар бұл терминдермен бірге 
«қарсы» сөзінің келуі де қайшылықтың бар 
екенін аңғартады. Яғни, исламдық сарынмен 

тиым салуы немесе рұқсат беруді құптайтын 
пікірлер бар. Суретте «Shamanistic» жəне 
«Baksı» терминдері де көрсетілген. Яғни, дом-
быраның бақсылық пен ескі сенімдерге байла-
ныстылын білдіретін көзқарастың бар екенін 
көрсетеді. Осы негізде жəне мəтінді жеке оқып 
кодтау барысында Кесте 1-дегі пікір тегтер 
іріктелді.

1-кесте – Домбыра туралы ұстанымдардың бағыты

Пікірді қолдау 
жиілігі

1 Домбыраның орнын қазақтың 
ескі сенімімен байланыстыратын 

пікірлер

6

2 Домбыраны тек музыкалық аспап 
ретінде жəне қазақтың мəдени 

мұрасы ретінде таныту, ешқандай 
діни сеніммен байланыстырмау

12

3 Домбыраның ислам дініне қайшы 
екенін жəне оның қазіргі кездегі 

қолданысын терістеу
15

4
Домбыраның ұлттық аспап 

ретінде тани отырып, исламдық 
дəстүрге қайшы емес екенін 

дəйектеу
22

Домбыра туралы ұстанымдардың бағыттың 
əрбірі өз ішінен екіге бөлінетіні анықталды (Су-
рет 2). 

Талқылау

Материалдарды кодтау мен сандық көрсет-
кіштерін анализдеу нəтижесіне сəйкес Кесте 
1-дегі төрт бағыт бойынша талқылау жүргізілді. 
Аталмыш бағыттардың ішінде домбыраның ұлт-
тық аспап ретінде тани отырып, исламдық дəс-
түрге қайшы емес (ДИДҚЕ) екенін дəйектеуге 
тырысатын көзқарастардың жиілігі ең жоғары 
көрсеткішке ие. 

Домбыраның ұлттық аспап ретінде тани 
отырып, исламдық дәстүрге қайшы емес 
екенін дәйектеу пікірлері

Талқылауда бастаған кезде домбыраны ис-
ламмен сабақтастығын дəйектейтін пікірлердің 
басқаларынан гөрі неге белсендірек деген са-
уал алдыңғы орынға шығары сөзсіз. Оның бір 
себебі ретінде адамдардың діни аудиторияда 
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домбыраның халал немесе харам екеніне жауап 
іздеуі болып отыр. Мысалы, islam.kz діни сай-
тында үш бірдей сұрақтың келіп түскен. Соның 
бірінде:

«1.Сұрақ: Әссәләмуғалейкум уә рахматуллаһи 
уә бәракәтуһ! Қасиетті Рамазан айы мүбәрак 
болсын. Менің сауалым мынадай: әйелім  өнер 
колледжін тәмәмдап, ұлттық аспаптар ішінен 
домбыраны тартады. Қазір жұмыссыз. Бес 
уақыт намазын оқиды. Енді, сол мамандық бой-
ынша жұмыс істей ала ма? Жалпы, аспаптар-
мен үйде өзі тартуының шариғатымызда үкімі 
қандай?» (Адусамат, 2016). 

Келесі екі сұрақтың мазмұнында да дом-
бы раның харам емес екенін діни негіздеуді сұ-
райды. Яғни, домбыра жайлы діндарлар арасын-
да қайшылықты пікірлер туындаған содан кейін 
барып бұл сұрақтың актуалдылығы артқан. Сұ-
рақ іздеу өз кезегінде жауап жазушылардың 
бел сенділігі мен нақты түсіндірме беруін  талап 
етеді. Берілген жауаптар мен пəтуалар діни маз-
мұнда домбыра жайлы көзқарастар мен пікір-
лерді қалыптастырада. Нəтижеде, діни көзқа-
рас пен домбыра жайлы түсінік пайда болады. 
Дом быраның исламға қайшы еместігін діни де-
реккөздердің дəйектеу (ДДД) жəне діни үкімге 
сүйеніп (діндар емес орта) дəйектеу (ДЕОД) 
бағыттары байқалады. 

ДДД мəліметтері негізінен Қазақстан мұсыл-
мандары діни басқармасының (ҚМДБ) ресурста-
рында жиі кездеседі. Сондай ақ өзге де отандық 
діни жəне ақпараттық сайттар домбыраның ша-
риғатқа қайшы еместігін ақпараттандырады. 
Мысалы, mazhab.kz діни сайтында «Баба салты 
ата дінмен сабақтас» атты мақалада:

«...ешбір әнді немесе музыкалық аспапты 
өз болмысы тұрғысынан харам деп айтуға бол-
майды. Оның қолданылу мақсатына мән бе ру 
қажет. Сондықтан ислам шариғатында қан-
дай да бір мәселеге қатысты пәтуа берер кез-
де бүкіл дәлелдерді бір тұтастық шеңберінде 
алып қарастырып, пәтуа беріледі. Осы негізге 
сүйенсек домбыраны харам деп айту дінге де 
қисынға да тура келмейді.» (“Алау Әділбаев,” 
n.d.).

Үзінді алынған мақаланың атауы мен ба ғы-
ты дін мен əдет-ғұрыптың үйлесімділігіне ба-
ғыт талып, домбыра қазақтың дəстүрлі аспабы 
ретінде исламмен сабақтастығын негіздейді. 
Жалпы, 2010 жылдардағы діни контенттерді 
қарасақ дін мен дəстүрдің  ара-қатынасы өте 
өзекті мəселе ретінде сипатталған. Қазақстанның 
ең үлкен діни ұйымы ҚМДБ-ның 2013-2015 жыл-

дарды «Дін мен дəстүр» жылы деп атауы  жəне 
2013 жылдан бастап «Дін мен дəстүр» кітабын 
шығара бастауы осының айғағы (Малғажыұлы, 
2016). 

Енді ДЕОД келсек бұл бағыт көбіне ДДД 
де реккөздері мен пəтуаларына сүйене отырып 
қалыптасады. Өйткені, мұнда негізгі аргу мент-
тер діни адамдарға немесе діни кітаптарға үстір-
тін сүйене отырып жасалады. Біріқ терең діни 
мəтіндерді қолданбайды. Сондай ақ, домбыраның 
діни тұрғыда терістелуін қисынды ақылмен жау-
ап беруге тырысады. Мысалы kazakh.kz талқы-
лау форумында желі қолданушысы:

«меніңше домбыра емес қазіргі мәнсіз музы-
ка харам сияқты. Құдайдың берген өнер, дарын-
ды қалай харам етеміз. Ұлтымыз ақымақ емес 
жақсы ән мен тәтті күйге құмар болған» (Дом-
быра ойнаган харамба?, 2013).

Жалпы, ДЕОД мен ДДД нің ортақ ұқсас ты ғы 
домбыра мен ислам діні арасындағы сабақ тас-
тықты дəйектеу немесе екі құндылық арасын-
дағы қайшылықты болдырмауға бағытталған. Өз 
кезегінде бұл қазіргі кездегі діни аудиториядағы 
қазақтардың болмысындағы домбыраның құн-
ды лық ретінде сақталуына өз үлесін қосу да. Қа-
зақстан халқының 70%-ға жуығы мұсыл ман дар 
екенін ескерсек, діни неігізде ислам мен дом-
бы раның үйлесімділігі аса маңызды болып қала 
бермек. 

Домбыраның ислам дініне қайшы екенін 
және оның қазіргі кездегі қолданысын терістеу 
пікірлері

Домбыраның ислам дініне қайшы екенін 
жəне оның қазіргі кездегі қолданысын терістеу 
(ДИДҚ) көбіне діни ағым өкілдері мен кейбір 
діндарлар аудиториясында кездеседі. ДИДҚ-
нің материалдарда кездесу жиілігі ДИДҚЕ-ден 
кейінгі ең көбі. Зерттеу нысанына айналған ма-
териалдарда ДИДҚ екі бағытта көрініс беруде: 
Домбыраны терістейтін нақты діни ұстаным 
(ДТНДҰ) жəне Домбыра жайлы діни күмəнді 
(бірақ нақты емес) ұстаным (ДЖДКҰ). ДТНДҰ 
нақты діни мəліметтерге немесе діни терминдер-
мен домбыраны тиым салынған аспап ретінде 
танытатын мəліметтерден құралған. Мұндай 
пікірлер көбіне əлеуметтік желелерде жəне фо-
румдарда жиі орын алады. Мысалы, В контакте 
желісінде:

«Сұрақ: Құрметті шейх! Әуен аспапта ры-
ның үкімі қандай? Жауап: сыбызғы және шек-
ті аспаптар мен пианино секілді аспаптар, 
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бұлар харам. Себебі Пайғамбар бұлардың ды-
бысын тыңдаудан қайтарған» («Ислам діні 
Қазақстанда» парақшасы, 2019).

Аталмыш мəтінде қазақ тілінде домбыраның 
шариғи үкімі сұралып, оған домбыраның ислам-
да тиым салынғаны жауа берілген. Яғни, бұдан 
домбыраны діни тұрғыда терістеп тұрғаны 
анық. Сондай ақ домбыраның тиым салынғаны 
жай лы ақпараттың таралуына сұраққа жауап із-
деу шілер себеп болып тұр. Дəл осындай сұрақ 
қою ДДД бағытында да орын алған еді. Бірақ ол 
жерде жауап беруші тарап домбыраның шари-
ғаттың рұқсат ететінін дəлелдеген еді. Осы жер-
ден домбыра жайлы түсінік қалыптастыруда 
діни негіздеуші тараптың рөлі маңызды екені 
байқалады. Яғни, діни тұрғыдан негіздеу шын 
мəнінде домбыраның қазақ болмысындағы орны-
на, əсіресе діндарлар аудиторясында айрық ша 
орынға ие. Дегенмен, ДТНДҰ мен ДДД арасын-
да ғы қайшылық ДЖДКҰ пікірлердің көбеюіне 
жол ашады. Оның мысалын өнер адамдарының 
сұх баттарын талдау барысында:

«Осыдан он шақты жыл бұрын «ән айту 
харам, домбыра – шайтанның таяғы» деген 
сияқты да пікірлер естіліп қалған еді. Дәл қазір 
ешкім олай айтпаса да, бұл туралы ой намаз-
хан әншілерді әр кез мазалайды. «Өнерді харам 
деп те, халал деп те айта алмаймын. Менің 
түсінігімше, әннің өзінің естісі бар, есері бар» 
– дейді әнші.. «Егер ән айту күнә деген пәтуа 
шықса, болашақта өнер жолын қойып кететін 
шығармын» (Жусупова, 2017).

Яғни, дінге жақын өнер адамдары мен өзге 
де діндар адамдардың санасында домбыра жай-
лы қайшылықты пікірлердің ортасында қалған. 
Өз кезегінде бұл діни таным мен дəстүрлі 
қазақ аспабының қабылдануына қатысты əлі де 
терең зерттеулер мен байыпты жұмыстардың 
қажеттілігін көрсетеді. Сондай ақ ДЖДКҰ мен 
ДТНДҰ домбыраның қазіргі кездегі діндар ау-
диторияларда қабылдауына кері əсер ететін фак-
тор ретінде танылып отыр. Алайда, діни ауди-
торияларда ДДД мен ДЕОД бағыттарының кең 
жайылуы мəселенің шешімі ретінде қабылдауға 
болады жəне жемісті нəтижені көрсете алады. 

Домбыраны тек музыкалық аспап ретінде 
және қазақтың мәдени мұрасы ретінде таны-
ту, ешқандай діни сеніммен байланыстырмау

Домбыраны тек музыкалық аспап ретінде 
жəне қазақтың мəдени мұрасы ретінде таныту, 
ешқандай діни сеніммен байланыстырмайтын 

(ДМАҚММ) мəліметтер көбіне мемлекеттік 
бағдарламамлар мен ұйымардың аясында шық-
қан мəліметтерде жиі кездеседі. Өйткені, елдің 
Конституциясының алғашқы бабында «Қа-
зақстан Республикасы өзін демократиялық, за-
йырлы, құқықтық жəне əлеуметтік мемлекет 
ретінде орнықтырады» деген ұстаным бойынша 
ешқандай дін мен діни сенімді насихаттамайды 
жəне қазақ халқының мəдениетін танытуда ба-
рынша бейтарап тəсілді пайдаланады (Қазақстан 
Республикасының Конституциясы). Сонымен 
қатар елдің басым бөлігі домбыраны қазақ хал-
қының аспабы ретінде таниды жəне діни се нім-
мен байланыстырмайды. Осы тұста егер елдің 
басым бөлігі ДМАҚММ бағыттағы пікірді қол-
даса не себепті ДИДҚ мен ДИДҚ дан гөрі жиі-
лігі аз деген сұрақ ойға келеді. Оның себебін 
бірін шіден 2000 жылдардан бастап қазақтың 
əрбір ұлттық құндылығына діни көзқараспен 
баға беруші топтардың белсенділігінің артуымен 
бай ланысты болуы мүмкін. Зерттеуші А. Рор-
лих «қазақстандықтар 74 жыл бойы атеизмнен 
қалған орасан зор моральдық олқылықтың ор-
нын толтыру мақсатында рухани ізденіспен 
айналысуда» деп атап өтеді (Rorlich, 2003, с. 
173). Сонымен қатар, тəуелсіздіктен кейінгі ді-
ни ағымдардың уағызы мен діндарлықтың ар-
туы адамдардың кейбір ұлттық дəстүрді жаты-
сынуына жəне БАҚ құралдары мен интернет 
кеңістігінің діни мəліметтермен толуына себеп 
болды. Мысалы, өнер адамынан сұхбат алып 
жатқанда:

«Жалпы, трионың көрінбей кетуіне сіздің 
соңғы кездері намазға жығылып, дінге қатты 
беріліп кеткеніңіздің әсері жоқ па? – Негізі Ис-
ламда домбыра харам етілген. Менің басты 
уайы мым осы. Күндіз-түні Алладан «маған 
адал кәсіпті нәсіп етші» деп сұраймын. Бірақ, 
қай тесің, қу мұқтаждық, қу жоқшылық қай-
та дан домбыра ұстатып, ән айтуға мәжбүр 
етеді. Оның үстіне бұл – бала кезден бастаған 
кәсібім. Басқа кәсіп қолымнан келмейді. Жасым 
45-ке келгенде не істеу керек екенін білмей, дал 
болып жүрмін» (ТАРАЗ» триосы тойлардан 
да көрінбей кетті... немесе шынында домбыра 
ұстап, əн айту күнə ма?).

Яғни, бастапқыда өнер адамдарының бір қа-
тары домбыраның тиым салынғаны немесе рұқ-
сат етілгені жайлы нақты ұстанымдары бол ма-
ған. Сондай-ақ елдің назары əнші немесе өзге 
де өнер адамдарын жіті бақылайтындықтан діни 
қайшылық мəселесі өзектеніп кетті. Дегенмен, 
бұл пікірлер тек болжам күйінде қала береді. 
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Алдағы уақыттта мұның сапалы жəне сандық 
тəсілмен қосымша зерттеудің қажеттілігі туын-
дап отыр. Ал, жоғарыда айта кеткен ДМАҚММ 
бағытындағы қазақстандықтардың өзгелерден 
басым екенін «нағыз қазақ қазақ емес, нағыз 
қазақ домбыра» деген тіркестің нəтижесінде 
шығара аламыз. Мысалы: 

«Қазақ үшін домбыраның орны бөлек қой. 
«Нағыз қазақ қазақ емес, нағыз қазақ – домбы-
ра!» деген рас сөз. Өз басым «Домбыра – қазақ 
тарихын жазып шыққан аспап» деп санаймын. 
Домбыра күйінде, жыр-термелерде қазақтың 
бүкіл тарихы бар. Қазақ пен домбыра – егіз» 
(Құттымұратұлы, 2018).

Дəл осы мағынада айтылған мəтіндер жиі 
кездеседі. Сұхбат берушілер мен пікір білдіру ші-
лердің көбісі домбыраның қазақ халқының руха-
ниятының бастауы жəне тарихымен тығыз бай-
ла ныстылығын келтіреді. Алайда, бүгінгі кез дегі 
домбыраның қазақ болмысында қалай қабыл-
данып жатқанына қатысты пікір қайшылықтар 
кездеседі. Мысалы:

«Ал, қазір ше? Жиналған бес адамның біреуі 
домбыра шерте алса, қуанатын болдық. Расы-
мен де, түрлі жиын-тойларда осы дүниемен 
кеш көркін аша түсетін жандарды кездестіру 
күн өткен сайын қиындап барады. Тіпті, үй 
біткеннің төрінен табылатын үкілі домбыра-
ны қазір бір ауылдан іздеп табудың өзі қиын» 
(Қазақтың рухы – домбыра, 2018). 

Өкінішке орай, бүгінге дейінгі зерттеулердің 
басым бөлігі домбыраның тарихи орны мен ас-
паптық ерекшеліктеріне мəн бергенімен, қазіргі 
таңдағы рөліне жəне жастар аудиториясы дом-
быраны қалай қабылдайтынына тоқталмаған. 
Осы ған орай, бұл мəселеің өзектілігі осы зерт-
теуімізде анық байқалып отыр. Әрине, алдың-
ғы зерттеушілердің домбыраның қазіргі заман ға 
бейімделуін талдаған еңбектерін жоққа шыға-
руға болмайды. Мысалы, Меган Рансьердің 
«Re surrecting the Nomads: Historical Nostalgia 
and Modern Nationalism in Contemporary Kazakh 
Po pular Music Videos» (Көшпенділерді қайта 
ті рілту: қазіргі қазақ танымал музыкалық бей-
не леріндегі тарихи ностальгия жəне замана-
уи ұлтшылдық) атты зерттеуінде 2002 жылдан 
бергі қазақстандағы домбыра мен өзге де ас-
пабтармен орындалған əуендерді талдап қа-
за қи ерекшеліктерді қалыптатыру тəсілдеріне 
тоқ талып өтеді (Rancier, 2009). Меган Рансьер 
зерттеуінің нəтижесі ретінде қазіргі кезде бей-
небаяндар мен аспаптарды халыққа танытуда 
бірқатар қайшылықтардың орын алып отырғанын 

көрсетеді. Оның басты себебі ретінде аспаптың 
қазақ болмысындағы орнын қате түсінуге алып 
соғуы мүмкін екенін айтады: «Режиссер музыка 
мамандарымен аспаптарды дұрыс пайдалану ту-
ралы кеңеспеуі мүмкін. Оның орнына режисер 
тарихи суретті өз қалауыңыз бойынша салуды 
жөн көреді... қазақ тарихын қайта жасаудағы 
тарихи фактілерге ерекше назар аударудың ор-
нына музыкалық бейнеклиптер сияқты мəдени 
өнімдер идеализация мен романтизация əдістерін 
артық көреді. Осы екі жетілдіру қазақтар та-
рихына деген неғұрлым күрделі, неғұрлым оң 
көзқарас қалыптастыруға көмектеседі, бірақ та-
рихты мифке неғұрлым жақын нəрсеге айнал-
дыру ықтималдылығы бар» (Rancier, 2009, с. 
401). Яғни, қазіргі кездегі домбыраны танытуда 
нақты тарихи шындықтан алыстау жəне идеали-
зация мен романтизация əдістерін қолдану ұлт 
аспабының бүгінгі таңдағы қазақ болмысындағы 
рөлін өзгертуі мүмкін. Қолда бар тарихқа тұн-
ған аспапты мифтік бейнеге ретінде қайта таны-
тып, аспаптың шынайы келбетін жоғалту ықти-
малдылығы бар. 

Домбыраның орнын қазақтың ескі сені мі-
мен байланыстыратын пікірлер

Домбыраны қазақтың ескі сенімімен байла-
ныстыратын жəне оны жаңғыртуға күш сала-
тын пікірлер (ДҚЕСБ) бүгін төрт бағыттың ең 
азы (Кесте 1). Талданған материалдар мен ғы-
лыми зерттеулерде домбыра бақсылық пен ша-
мандықтың негізгі діни рəсім өткізетін құралы 
ретінде таныстырылады. Мысалы:

«Қасиетті бақсылық музыкалық аспап тар-
дың екі тұжырымдамалық жұбы бар, олардың 
формасы мен дыбысы түріктерге тән ғаламның 
мифологиялық қабылдауын бейнелейді. Негізгі 
жұп-көлденең қобыз және тік домбыра, олардың 
музыкасы, музыкалық аспаптар. Осының бар-
лы ғы Орындаушы – шаманның таланты мен 
көр кемдік шеберлігінің арқасында кеңістік пен 
уақытқа жайылған драмалық дамыған сиқырлы 
көріністі жасады» (Aslanova и др., 2018, с. 48).

Мұндай байланыстырулар көп жағдайда 
дом быраның ерте кездегі қызметі мен рухани 
та рихына үңілген зерттеулерде орын алады. Бі-
рақ қазіргі кезде домбыраның діни ритуалдардан 
тыс қолданылуын терістемейді. Яғни, ашық қай-
шылық ықтималдығы төмен. Дегенмен, бұл пікір 
діни аудиторияда кері қабылданатынын бай-
қауға болады. Мысалы, домбыраның жоғарғы 
тиегін «шайтан тиек» деп атайды (Kulshaeva & 
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Rysbayeva, 2014, с. 180). Ал, домбыраны діни 
тұрғыда терістейтін материалдарда дəл осы 
«шайтанмен» бйланыстыратын фактілер бар. 
Мысалы зерттеу материалдарының бірінде:

«домбырадан шайтаннын дауысы шыга-
ды, аъузубиЛлях» (Домбыра ойнаган харамба?, 
2013).

Өз кезегінде бұл домбыраны шайтанның ды-
бысымен теңесе, мұнда домбыраның тиегінің 
кең танылған атауын «шайтан тиек» делініп 
оны қуаттай түсуде. Яғни, домбыраның діни 
қайшылығын арттыра түсуде. Сондай ақ, домбы-
ран ескі сенімнің қалдығы ретінде танылуының 
да бұлқайшылықты үдете түсу ықтималдылығы 
жоғары. Өйткені, жаңа діни ағымдардың таны-
мында қазақтың ұлттық құндылықтары мен салт-
дəстүрі ескі сенімнің қалдығы жəне оны тазарту 
керек деген түсініктің орнығуына əсер етеді.

Қорытынды

Зерттеу барысында төмендегідей міндеттерді 
қойған едік:

1. Домбыраның қазақ болмысы жайлы 
қоғамдағы жиі орын алатын пікірлерді жіктеу 
жəне топтастыру;

2. Топтасқан пікірлердің қайшылық деңгейі 
мен себептерін анықтау.

Домбыраның қазіргі кездегі қабылдануы ин-
тернет контенттегі материалдарды сапалық жəне 
сандық бағытта талдай отырып төрт бағытта 
топтастырып жіктелді:

1. Домбыраның орнын қазақтың ескі 
сенімімен байланыстыратын пікірлер;

2. Домбыраны тек музыкалық аспап ретінде 
жəне қазақтың мəдени мұрасы ретінде таныту, 
ешқандай діни сеніммен байланыстырмау;

3. Домбыраның ислам дініне қайшы екенін 
жəне оның қазіргі кездегі қолданысын терістеу;

4. Домбыраның ұлттық аспап ретінде тани 
отырып, исламдық дəстүрге қайшы емес екенін 
дəйектеу.

Топтастырылған бағыттардың қайшылық 
деңгейі домбыраның тиым салынуы мен рұқ-
сат етілуіне қатысты діни көзқарастағы қайшы-
лықтардың бар. Соның ішінде домбыраны ис-
ламға қайшы немесе сабақтастығы жайлы екі 
қа рама қарсы пікірдің қайшылық деңгейі жо-
ға ры. Бұл үрдіске қосымша домбыраны ша ма-
нықпен жəне домбыраның кейбір бөлшек те рінің 
исламдағы қара күштің белгісі санала тын «шай-
танмен» байланыстыруы пікір қай шылығын 
үдете түсуде. Сондай ақ домбы раның қазіргі 
кездегі танылу жағдайында тарихи шындықтан 
ми фологиялық əдіске көшуі аспаптың бү гінгі 
таңдағы келбетіне өзгеріс алып келу ықтимал-
ды лығы артуда. 

Жалпы, зерттеудің нəтижесі гипотезалық 
деңгейге нақты қадам жасады. Қазақстандық 
қазақ аудиториясындағы домбыра дискурсының 
толық ашу үшін жастар аудиториясында қосым-
ша сауалнамалар мен сұхбаттар алу арқылы 
зерт теуді ұсынамыз. 
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ НАРАЗЫЛЫҚ ӘЛЕУЕТІ:  
ФАКТОРЛАР ЖӘНЕ АЙМАҚТЫҚ ЕРЕКШЕЛІКТЕР

Мақалада авторлар наразылық факторларын, олардың ерекшеліктерін зерттеудің негізгі 
тә сілдерін зерттеді. Сандық және сапалық әдістердің негізінде Қазақстандағы наразы лық-
тардың негізгі факторлары мен себептері анықталды. Әлеуметтік зерттеудің бірқатар сұрақ-
тары респонденттердің елдегі экономикалық ахуалды, отбасының материалдық жағдайы мен 
тұтынушылық әлеуетін бағалауға, ел алдында тұрған мәселелерді анықтауға бағытталған. 
Сұрақтардың тағы бір блогы бұқаралық ақпарат құралдарына сенім деңгейін анықтауға, 
әлеуметтік желілердің наразылық белсенділігіне әсер ету дәрежесін айқындауға, халықтың 
наразылық деңгейін бағалауға бағытталған.

2000 респондентке сауалнама жүргізу нәтижелері және Қазақстандағы 16 фокус-топтық 
пікірталас деректерін зерделеу елдегі наразылық әлеуетіне әсер ететін факторлар иерархиясын 
анықтады. Қазақстандық қоғамның наразылық әлеуеті ең алдымен әлеуметтік-экономикалық 
мәселелермен байланысты. Сонымен қатар, наразылық факторы тиімсіз мемлекеттік басқару 
және сыбайлас жемқорлық болып табылады. Бұл мақалада қазақстандықтардың наразылық 
акцияларына қатысу дайындығы зерттелген. Наразылықтарға қатысу бейімділігі этникалық, 
білім және аймақтар бөлінісінде зерттелген. Бұқаралық ақпарат құралдарының қазақстандық 
қоғамның наразылық әлеуетіне ықпал ету дәрежесі анықталды.

Түйін сөздер: наразылық әлеует, наразылық белсенділігі, аймақтар бөлінісі, факторлар, кон-
фликт.
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Protest potential in Kazakhstan: factors and regional features

In the article, the authors investigated the main approaches to the study of protest factors and their 
features. Based on quantitative and qualitative methods identified the main factors and causes of protests 
in Kazakhstan. A number of questions of the sociological research are aimed at assessing the respon-
dents’ economic situation in the country, the financial situation and consumer potential of their family, 
identifying the problems facing the country. Another set of questions focused on identifying the level of 
trust in the media, determining the degree of influence of social networks on protest activity, assessing 
the level of protest of the population.

The results of a survey of 2 000 respondents and the study of data from 16 focus group discussions 
in Kazakhstan revealed a hierarchy of factors affecting the protest potential in the country. The protest 
potential of Kazakhstan’s society is primarily associated with socio-economic problems. In addition, 
inefficient public administration and corruption are a factor of protest. This article examines the degree 
of readiness of Kazakhstanis to participate in protest actions. The propensity to participate in protests has 
been studied in ethnic, educational and sample of regions. The degree of impact of mass media on the 
protest potential of the Kazakh society is revealed.

Key words: protest potential, protest activity, sample of regions, factors, conflict.
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Протестный потенциал в Казахстане: факторы и региональные особенности

В статье авторы исследовали основные подходы к изучению факторов протестов, их осо-
бенностей. На основе количественных и качественных методов выявлены основные факторы и 
причины протестов в Казахстане. Ряд вопросов социологического исследования направлены на 
оценку респондентами экономической ситуации в стране, материального положения и потреби-
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тельского потенциала своей семьи, выявление проблем, стоящих перед страной. Другой блок 
вопросов был ориентирован на выявление уровня доверия к средствам массовой информации, 
определение степени влияния социальных сетей на протестную активность, оценки уровня про-
тестности населения.

Результаты анкетирования 2000 респондентов и изучение данных 16 фокус-групповых дис-
куссий в Казахстане выявили иерархию факторов, влияющих на протестный потенциал в стране. 
Протестный потенциал казахстанского общества связан прежде всего с социально-экономиче-
скими проблемами. Кроме того, фактором протестности являются неэффективное государствен-
ное управление и коррупция. В данной статье изучена степень готовности участия казахстанцев в 
акциях протеста. Склонность к участию в протестах исследована в этническом, образовательном 
и региональном разрезах. Выявлена степень влияния средств массовой информации на протест-
ный потенциал казахстанского общества.

Ключевые слова: протестный потенциал, протестная активность, разрез регионов, факторы, 
конфликт.

Кіріспе

«Қасіретті қаңтарда» Қазақстан халқы ауыр 
күндерді басынан өткізді. Алдымен митингі лер 
Жаңаөзенде басталып, кейін автокөлік га зы ның 
қымбаттауына байланысты наразылық бір қатар 
өңірлерде қолдау тапты. Қоғамда конфлик ті-
лер дің болуы қалыпты ахуал болғанымен, оның 
дес труктивті формаларды иеленіп, олардың 
рет телуі ел үшін осындай қасіретпен ұштасып 
жат са, бұл мүлдем басқаша мəселе болып табы-
ла ды. «Қасіретті қаңтардағы» қақтығыстар дес-
труктивті формаларды иеленді жəне олардың 
реттелуі қоғам үшін күйзелістермен қатар жүрді.

Саяси қатысуға арналған əдебиеттер соң ғы 
төрт онжылдықта бүкіл əлемде наразы лық ак-
цияларының өскенін баяндайды (Biggs, 2015). 
На разылық əрекеттерінің көбеюі саяси жə не 
əлеу меттік философтарды қазіргі демо кра тия-
дағы наразылықтың мəні мен қызметін тал дауға 
итер мелейді. Оның қақтығыстық əлеу мет тік қа-
ты настарға бағытта луы радикалды де мо кра тия-
лық теорияны қазіргі кездегі күш-жі гер ге көп 
үміт күттіретін тəсілге айналды рады. Бұл біз-
ге наразылықтың қазіргі форма сын зама  науи 
де мократиялық тəртіптің бүгінгі тү рі не (мүд-
делер саясаты немесе құқықтар үшін күрес ре-
тінде емес) сын ретінде қабылдауға мүм кін дік 
береді. C. Volk (2018) радикалды демо кра тия-
лық ой демократиялық жүйенің ерекше лік те  рін 
концептуалды түрде қабылдай алмай ды жə  не 
наразылықтың демократия үшін маңыз ды лығын 
жеткілікті түрде анықтай алмай ды деп мə-
лімдейді. Осылайша, заманауи де мо кра тия дағы 
саяси наразылықтың демократиялық жəне əлеу-
меттік теориясы əлі де өзінің дамуын кү туде.

1960 жылдардан бері дамып келе жатқан са-
яси белсенділіктің алуандылығы Ұлыбритания, 
АҚШ, Батыс Германия, Австрия жəне Нидер-

лан ды секілді 5 елдің саяси əрекет стилі мен на-
ра зылық əлеуетін түсіндіруге арналған халық-
ара лық зерттеулер жүргізуге ықпал жасады. A. 
Marsh (1979) саяси қатысудың бес түріне (бел-
сенді емес, конформистер, реформаторлар, бел-
сенділер жəне наразылық білдірушілер) сəй кес 
олардың сипаттамаларын (жас, жыныс, білімі 
мен құндылықтары) анықтады. A. Marsh (1974) 
осы зерттеу жұмысына дейін ортодоксальды 
емес мінез-құлық үлгілеріне қатысты көзқарасты 
өл шеудің əдісін əзірлеген болатын. Бұл əдіс сту-
денттер, жас жұмысшылар, егде жастағы жұ-
мысшылар мен егде жастағы орта тап өкілдері 
арасында пайдалану кезінде популяциялық жəне 
конструктивті сəйкестілікті иеленді. Мақұлдау, 
ақтау, мінез-құлық ниеті жəне «тиімділік» се-
кілді бағалау параметрлері «наразылық əлеуеті» 
өлшемін біріктіріп, регрессиялық талдау негі-
зін де нəтиже алынған. Сонымен қатар, C.J. An-
dersson мен S.M. Mendes (2006) жаңа жəне қа-
лып тасқан демократиялық жүйелердегі сайлау-
да жеңімпаздар мен жеңілгендер кездесетін ын-
таландыруға негізделген наразылық əлеуетінің 
моделін ұсынды.

Наразылық əлеуетін түсіндіру үшін құры-
лым дық-когнитивті модель (Structural Cognitive 
Model) (1) экономикалық жəне саяси контексттер 
(«құрылым») мен жеке деңгейдегі əлеуметтік-
психологиялық факторлар («когнитивті») ара-
сын дағы көп деңгейлі өзара əрекеттесуді қамти-
ды. Осылайша, (2) макро- факторлар деңгейінде 
жеке жəне топтық наразылық əлеует күшеюі не-
месе əлсіреуі мүмкін. Бұл модель бойынша бір-
неше халықаралық сынақтар бар, дегенмен ол 
ұсынатын көптеген танымдық тұжырымдамалар 
ірі халықаралық зерттеу жобаларында қол 
же тімді емес. Осы себептерге байланысты,  
O. Lav rinenko (2021) наразылық əлеуетті макро 
деңгейдегі экономикалық теңсіздіктің жəне са-
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яси мүмкіндіктер құрылымының ашықтық не-
месе жабықтық дəрежесінің нəтижесі ретінде 
түсіндіреді. Демократиялық жəне авторитарлық 
режимдерде бұқараның неге наразылық білді ре-
тіні туралы көптеген теорияларға психоло гия лық 
немесе «когнитивті» элемент енеді. Олардың 
құрамына кіретін негізгі теориялар (1) құ ры-
лым дық шарттардың мəнін төмендетеді жəне 
(2) танымның нақты құрылымы мен моделін 
жа риялағанымен, елдер мен уақыт өлшемінде 
ұсыныстар мəліметтерін тексеру мүмкін емес 
(Lavrinenko, 2022).

Халықтың наразылық белсенділігі қоғамдағы 
саяси жүйелердің өзгеруінің маңызды факто-
ры болып табылады. Сонымен бірге, азаматтық 
наразылық белсенділігінің индикаторлары көбі-
несе саяси технологиялар мен қоғамдық сана-
ны манипуляциялаудың құрбанына айнала ды. 
Көшедегі наразылық белсенділігі терең əлеу-
мет тік қарама-қайшылықтарды көрсетуі мүм-
кін (Yudina et al., 2020). Әлеуметтік қарама-қай-
шылықтар адамдардың өмір сүру дең гейін де, 
əлеу меттік қатынастардың сипатын да, билік пен 
басқару жүйесінде көрінетін топ тардың, тап-
тар дың, қоғам мүшелерінің əлеу меттік мүд де-
лерінің сəйкес келмеуінен туындай тын дықтан, 
барлық саладағы тұрақсыздықтың факторы бо-
лып табылады.

P.P. Yakovlev жəне N.M. Yakovleva (2020) 
əлемді дүр сілкіндірген жаппай əлеуметтік-
сая си наразылықтардың қуатты толқынын екі 
өлшемде қарастырады: наразылықтардың негіз-
гі себептері мен елдердегі ерекшеліктері; жаһан-
дық даму мегатрендтеріндегі наразылықтардың 
шарттылығы, олардың неолибералды жаһандану 
дəуірінде қалыптасқан əлемдік тəртіпті өз гер-
тетін іргелі процестермен байланысы. Бұл тұста 
Қазақстан аймақтары бөлінісіндегі наразылық 
əлеуетінің ерекше белгілерін айқындаған маңыз-
ды деп айтар едік.

Наразылық қозғалыстарының жалпы əре-
кет əлеуетін түсіндіру үшін үш түсініктеме 
ұсы нылады (Craig Jenkins and Wallace, 1996): 
жа ңа таптың өсуі; əлеуметтік құндылықтарды 
ырық тандыруға (либералдандыру) жəне нара-
зы лыққа қарсы əлеуметтік шектеулерді əлсіре-
ту ге əкелетін жалпы əлеуметтік тенденциялар 
жиынтығы; шығарылған топтарды жұмылдыру. 
Біздің ойымызша, жаңа таптың өсуі қоғамдық-
саяси өмірге айтарлықтай əсер етіп, өзгерістер 
əкеледі. Әлеуметтік құндылықтарды ырық тан-

дыру материалдық табыс табумен қатар жүреді 
жəне жаңа мүмкіндіктерді жүзеге асыруға  
кө мек теседі. Сондай-ақ шығарылған топтарды 
саяси салада жұмылдыру маңызды деп ойлай-
мыз.

A.-R. Lee жəне J.A. Norris (2000) пікірінше, 
қоршаған ортаға қамқорлық жасау Еуропадағы 
наразылық əлеуетіне əлсіз немесе біркелкі əсер 
етеді; Шығыс үшін ұлттық экономика жəне 
жұмыссыздық сияқты мəселелер маңызды са-
яси мəнге ие болуы мүмкін. Демек, Батыс пен 
Шығыс өлшемінде де өзгешеліктер бар. Сондай-
ақ, неғұрлым білімді, жас, еркіндігі жоғары 
жəне саяси процесте белсендірек азаматтардың 
наразылық шараларына қатысу үшін көбірек 
əлеуетті деген болжам да бар (Lee, 2003).  
Бұл пікірге сəйкес Роберт У. Кокстың мак ро-
өзгеріс теориясында маргиналданғандар тө-
меннен саяси экономикалық трансформацияны 
жүзеге асыра алатын əлеуметтік күш екендігі 
айтылады.

M.H. Fink жəне S. Uhan (2021) əлеуметтік 
теңсіздікті қабылдау мен бағалаудың азамат-
тар дың наразылық білдіруіне ықпалын қа рас-
тырады. Олар дағдарыс кезінде нара зы лық-
тардың пайда болуын түсіндіру үшін өзекті 
болып табылатын салыстырмалы деприва-
ция теориясын бастапқы нүкте ретінде ала-
ды. Нəтижелер ұжымдық іс-əре кеттің негізгі 
триг гері абсолютті дистресс емес екенін жəне 
наразылық мінез-құлық əлеу мет тік топтағы 
депривацияның салыстырмалы дəрежесінің 
нəтижесі болуы мүмкін екенін көр сетеді. 
Сон дықтан белгілі бір əлеуметтік топ тың 
нақты жəне заңға сыйымды үміттерінің сəй-
кес кел меуі (нормаларға, өмір сүру деңгейіне  
жə не əлеу меттік жағдайына қатысты) жəне 
бұл үміт тердің орындалатындығын бағалау 
маңызды.

O.V. Harmatiy (2021) бастаған ғалымдар 
əлеу меттік желілерді қоғамның наразылық 
əлеуетін саяси жұмылдыру алаңы ретінде пай-
далану мə селесін зерттейді. Бұл үшін олар 
қоғамдағы наразылық əлеуетін қалыптастыру 
мен іске асы руда əлеуметтік желілердің əсер 
ету рөлі мен пай далану басымдықтарын ай-
қындайды. Қо ғам дық наразылық əлеуетін қа-
лыптастыру жə не іске асыру құралы ретін де 
əлеуметтік желі лерді пайдаланудың техно-
логиялық аспекті лерін, түрлері мен əдістерін 
ашады. Ғалым дар əлеу меттік желілерді қо-
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ғам ды саяси жұмыл ды ру үшін пайдаланудың 
басқа елдердегі преце денттері, факторлары мен 
мүмкіндіктері, əлеу мет тік желілердің негіз-
гі мақсатты аудиториясы болып табыла тын 
жастар мен орта таптан құрылған наразылық 
науқандарын ұйымдастыру жəне өткізу ке зін-
дегі аудиторияның пікіріне ық пал ету тəсіл-
де рін ескере отырып, жылдам ұйым дастыруға 
мүмкіндік беретінін анықтайды.

Наразылық білдіру саяси қатысудың бір 
түрі екендігі, наразылық əлеуетін түсіндірудің 
құрылымдық-когнитивті моделі біздің сандық 
жəне сапалық əдістерімізді айқындап тұр. Елі-
міз дегі жаңа таптың қалыптасуы жəне дамуы, 
əлеуметтік құндылықтардың либералдануы 
да осы мəселені қарастыруға жол ашады. Біз-
дің елімізде де халықты ұлттық экономика мен 
жұмыссыздық сияқты мəселелер мазалап отыр-
ғанын осы зерттеуімізде айқындаймыз. Сонымен 
қатар, Қазақстан жағдайында толық емес жəне 
орта білімі бар адамдар арасында наразылық 
білдіруге бейімділік байқалады.

«Қасіретті қаңтар» бойынша көптеген сұ рақ-
тарға ғылыми жауап жоқ. Өйткені бұл нара зы-
лықтың себептері бойынша түрлі нұсқалар бар. Бұл 
зерттеулер қаңтардағы қақтығыстардан бір неше ай 
бұрын жүргізілгендіктен, біз осы ма қалада келесі 
зерттеу сұрақтарына жауап бе ре міз деп ойлаймыз:

1.	 Қарама-қайшылықтар болған жағдайда 
нақты конфликтілер кезеңіне өтуі мүмкін елдегі 
наразылық əлеуетіне əсер ететін факторлардың 
иерархиясы қандай?

2.	 Қазақстан аймақтары бөлінісіндегі нара-
зы лық əлеуетінің ерекше белгілері қандай?

3.	 Қаңтар оқиғасына дейін тұрғындар нара-
зы лығы қандай деңгейде болды?

Материалдар және әдістер

Бұл мақала əл-Фараби атындағы ҚазҰУ са-
ясаттану жəне саяси технологиялар кафедра-
сында ҚР БҒМ тапсырысымен жүзеге асыры-
лып жатқан «Қазақстандағы наразылық əлеуеті: 
ерекшеліктері, факторлары жəне трендтері» ғы-
лыми жобасы аясында жүргізілген нəтижелер 
бойынша жазылған. 

2021 жылдың шілде мен қыркүйек айла-
ры аралығында Тараз, Қызылорда, Маңғыстау 

(Жаңаөзен), Атырау, Ақтөбе, Жезқазған, Ал-
маты, Нұр-Сұлтан, Петропавл, Өскемен, Қа-
рағанды қалаларында 16 фокус-топтық пікір-
талас өт ті. 2021 жылдың шілде мен қыр күйек 
айлары ара лығында Қазақстандағы тұр ғын-
дардың нара зы лық əлеуетін анықтау үшін 
2000 респондент арасында онлайн сауалнама 
жүргізілді. Сауалнама сұрақтары келесі блок-
тардан тұрады:

1.	 Халықтың əлеуметтік көңіл-күйі. Бұл 
сұрақтар блогы респонденттердің елдегі эконо-
ми калық жағдайды, өз отбасының материалдық 
жағдайы мен тұтынушылық əлеуетін бағалауға, 
ел алдында тұрған мəселелерді анықтауға ба-
ғыт талған. Әзірленген сұрақтар азаматтардың өз 
өміріне қанағаттану деңгейін анықтауға қатысты 
болды.

2.	 Халықтың ақпараттық белсенділігі. Сұ-
рақтар блогы респонденттердің елдегі саяси 
оқи ғаларға қызығушылығын, бұқаралық ақпа рат 
құралдарына сенім деңгейін анықтауға, əлеу мет-
тік желілердің наразылық белсенділікке əсер ету 
деңгейін анықтауға бағытталған.

3.	 Халықтың наразылық деңгейін бағалау. 
Сауалдар Қазақстандағы наразылықтарға қатысу 
факторларын, аймақтық бөліністегі халықтың 
на разылық мінез-құлқының ерекшеліктерін 
анық тау мақсатында əзірленді.

Сауалнама барысында алынған нəтижелер 
SPSS бағдарламасы арқылы өңделді. Зер-
ттеуді Локальды этикалық комитет мақұл-
да ды (хаттама №IRB – A3 07). Зерттеу нə-
тижесінде Қазақ стандағы наразылық əлеу еті-
нің факторла ры, олардың ықпал ету иерар-
хиясы, аймақтық ерек шеліктері мен айырма-
шы лықтары айқындалды.

Нәтижелері және талқылама
Қазақстандағы наразылықтарға ықпал 

ететін факторлар

Наразылықтарға ықпал ететін факторларды 
анықтау үшін біз қаңтар оқиғалары қарсаңында 
тұрған маңызды мəселелердің иерархиясын 
анықтадық (1-кесте).
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1-кесте – Қазіргі уақыттағы еліміз үшін ең маңызды мəселе-
лер (екі жауап нұсқасы белгіленді) (сұралғандардың жалпы 
санынан N=2000)

 Мəселелер %

Қылмыс деңгейі 7,4 %

Экономикалық жағдай 22,9 %
Бағаның өсуі, инфляция 53,1 %

Салықтың жоғары болуы 4,7 %
Жұмыссыздық 20,8 %

Терроризм 0,8 %
Қорғаныс пен сыртқы 

саясат мəселесі 1,0 %

Мигранттардың көп келуі, 
иммиграция 1,0 %

Тұрғын үй мəселесі 15,1 %
Қоғамдық көлік мəселесі 1,3 %

Денсаулық сақтау 
жүйесінің нашар жағдайы 9,5 %

Білім беру жүйесінің на-
шар жағдайы 5,9 %

Төмен зейнетақы 5,0 %
Қоршаған ортаның нашар 

жағдайы 2,5 %

Мемлекеттік басқарудың 
нашарлауы, жемқорлық 29,4 %

Жауап беруге қиналамын 2,7 %
Басқа 1,1 %

Сауалнамада ұсынылған мəселелерді сара-
лау барысында респонденттер үшін ең өткір 
мə  селелер əлеуметтік-экономикалық саланы 
қам тиды: бағаның өсуі, инфляция (53,1 %), мем -
лекеттік басқарудың нашарлауы, жемқор лық 
(29,4 %), экономикалық жағдай (22,9 %), жұ-
мыссыздық (20,8 %), тұрғын үй мəселесі (15,1 
%), денсаулық сақтау жүйесінің нашар жағ-
дайы (9,5 %), қылмыс деңгейі (7,4 %), білім 
бе ру жүйесінің нашар жағдайы (5,9 %), төмен 
зей нетақы (5 %). Экология, қоғамдық көлік, са-
лық тың жоғары болуы, терроризм, миграция, 
қорғаныс пен сыртқы саясат мəселелері халықты 
аз алаңдатады. Біз мəселелердің көпшілігі əлеу-
меттік-экономикалық сипатта екенін көріп отыр-
мыз. Бұл ретте «мемлекеттік басқарудың на-
шарлауы, жемқорлық» мəселесіне назар аудару 
қажет. Мұны əрбір үшінші респондент айтқан.

Аймақтар бөлінісінде бағаның өсуі, инфля-
ция еліміздің барлық өңірлеріндегі ең маңызды 
мəселе болып табылады. Барлық аймақтар үшін 
рейтингте келесі орында мемлекеттік бас қа-

рудың нашарлауы, жемқорлық тұр. Наразы лық-
тың өсуіне ықпал ететін факторларға билік тің 
наразылық білдірушілермен диалогты ұйым дас-
тыра алмауы, өзара əрекеттесуде күштеу фор-
матын қолдану жатады. Соның салдарынан аза-
маттар билікті əділетсіз жəне дөрекі күш ретінде 
қабылдай бастайды, ал риторика барған сайын 
радикалды сипатты иелене бастайды.

Бұл көзқарасқа қаңтар айындағы шеруші лер-
дің өз қалаларының алаңдарына шыққан кон-
фликтілер дəлел. Мемлекеттік органдарға де ген 
сенімсіздікті, тиімді қарым-қатынастың бол-
мауын байқауға болады. Бұл туралы Мемлекет 
басшысы Қасым-Жомарт Тоқаев Қазақстан Рес-
публикасы Парламенті Мəжілісінің отырысын да 
сөйлеген сөзінде айтты: «Шенеуніктердің аза-
маттармен диалогының тиімділігі төмен екен-
ді гін айтып өткен жөн. Мемлекеттік орган бас-
шылары халықпен сөйлесе алмайды, тіпті кейде 
қорқатын секілді».

Зерттеу деректері бойынша қазақстандық 
азаматтардың 35 пайызы елдің экономикалық 
жағдайын нашар жəне өте нашар деп айтқан. 
Респонденттердің 44,2 пайызы орташа деп 
бағаласа, сауалнамаға қатысқан азаматтардың 
тек 17,5 пайызы біздің еліміздің экономикалық 
жағдайы өте жақсы жəне жақсы деп санайды 
(2-кесте).

2-кесте – Еліміздің экономикалық жағдайы (сұралғандардың 
жалпы санынан N=2000)

Жағдай %
Өте жақсы 4,9

Жақсы 12,6
Орташа 44,2
Нашар 25,1

Өте нашар 9,9
Жауап беруге қиналамын 3,3

ЖАЛПЫ 100,0

«Сіз өз отбасыңыздың экономикалық жағ-
дайын қалай бағалар едіңіз?» сауалының жа-
уаптары мазасыздық тудырды – сауалнамаға 
қатысқандардың 18,5 пайызы нашар, 5,3 пайы-
зы өте нашар деп бағалады. Отбасының орташа 
экономикалық жағдайын респонденттердің 58,8 
пайызы бағалаған. Аймақтар бөлінісінде Ба-
тыс Қазақстан облысының (13,6 %), Түркістан 
облысының (13,1 %) респонденттері өз отба сы-
ларының экономикалық жағдайын өте нашар, 
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Ақмола облысының (35,9 %), Батыс Қазақстан 
облысының (25,8 %), Алматы облысы (23,5 %) 
тұрғындары нашар деп бағалайды.

Осылайша қоғамда əлеуметтік-экономикалық 
мəселелер жинақталып тұр. Соңғы наразылықтар 
жаңа əлеуметтік шындықтың пайда болғанын 
көрсетті, оның маңызды ерекшелігіне жүргізіліп 
жатқан саясат нəтижелеріне азаматтардың қана-
ғат танбауы жатады.

Мəселен, респонденттердің 42,9 пайызы ел-
дегі саяси жағдайды шиеленісті деп бағаласа, 
17,1 пайызы қауіпті жəне жарылу алдында деп 
бағалады. Аймақтар бөлінісінде Солтүстік Қа-
зақ стан облысы (61,3 %), Атырау (49,4 %), Пав-
лодар (48,6 %), Қостанай (47,8 %), Қарағанды   
(45,6 %), Жамбыл (45,8 %) облыстарының, Нұр-
Сұлтан (46,3 %), Алматы (45,4 %) қалаларының 
тұрғындары шиеленісті деп бағалаған. Батыс 
Қазақстан облысының респонденттері (37,9 %) 
елдегі саяси жағдайдың қауіпті жəне жарылу ал-
дында екенін айтады.

Қоғам өзінің жағдайына өкпелі жəне көп 
жағ дайда өзгерісті қолдайды жəне өзгерісті кү-
теді. Келесі кестеге назар аударатын болсақ, 
рес понденттердің 60 пайызға жуығы бүгінгі 
өмір де көп нəрсені өзгерту қажет жəне кез кел-
ген жағдайда түбегейлі өзгерістер қажет деп 
есептейтінін көреміз (3-кесте). Жаңа Қазақстан 
билік пен қоғам құндылықтарының қайта жаңғы-
руы деп түсінеміз. Сонымен қатар, кезеңдік жə-
не жүйелі реформаларды жалғастыруды талап 
ете тін ұстаным деп бағалаймыз.

3-кесте – Ел өміріне өзгерістердің қажеттілігі (сұралған-
дардың жалпы санынан N=2000)

%
Барлығы қазіргі қалпында қалғанын 

қалаймын 10,5

Жалпы жағдайға көңілім толады, бірақ, кей 
салаларға өзгеріс қажет 23,6

Біздің өміріңіздің көп тұстарын өзгертуіміз 
қажет 40,3

Қандай жолмен болса да, түбегейлі өзгерістер 
жасау қажет 19,4

Жауап беруге қиналамын 6,2
ЖАЛПЫ 100,0

Наразылықтарға қатысуға дайындық

Әлеуметтік-экономикалық ахуал нашарласа, 
респонденттердің басым бөлігі (45,5 %) өз өмірін 

жақсарту жолдарын өз бетінше іздейді. 19,1 % 
жақсы уақытты шыдамдылықпен күтуге жəне 
қазіргі нақты жағдайларға мəжбүрлеп бейім-
делуді өмірлік стратегия ретінде қарастыруға 
ниетті. Дегенмен, халықтың қиын жағдайларға 
бейімделу қабілетінен ешқандай құндылық жа-
сау мүмкін емес, өйткені бұл бейімделу мəжбүрлі 
жəне ұзаққа созыла қоймайды. Мүдделері 
бұзылған адамдар ерте ме, кеш пе, мүдделерін 
күшпен қорғау керек деген ойға келеді.

Әрбір оныншы респондент елдегі жағдай 
нашарлаған жағдайда эмиграцияны қарастырады. 
Бұл жағдайда респонденттердің 3,4 пайызы ғана 
наразылық акцияларына қатысуға ниет білдірді. 
Сұралғандардың 17 пайызы бұл сұраққа жау-
ап беруге қиналғаны назарымызды аудартады. 
Әлеуметтік-экономикалық ахуал нашарлаған 
кезде наразылық шерулеріне қатысуға дайын 
екенін мəлімдеген респонденттердің пайызы 
елдегі экономикалық ахуалды «нашар» (25,1 %) 
жəне «өте нашар» (9,9 %) деп бағалағандармен 
салыстырғанда төмен.

Сонымен қатар, зерттеу нəтижелері респон-
денттердің жартысына жуығы əлеуметтік-эко-
но микалық талаптары бар наразылық акцияла-
ры олардың қаласында/ауылында болуы мүмкін 
деп санайтынын көрсетті. Осылайша, олардың 
28,7 пайызы мұны əбден мүмкін деп санаса, 21 
пайызы бұл мəселеге сенімділік танытып отыр. 
Айта кету қажет, наразылық білдіру мүмкін не-
месе мүмкін деуге болады деп санайтындардың 
көпшілігі (53,9 %) əлеуметтік желілердегі 
ақпаратқа сенеді.

Аймақтар бөлінісінде мұндай наразы лық-
тар дың туындау мүмкіндігіне Түркістан об-
лы сының (32,2 %), Жамбыл облысының (32,1 
%), Нұр-Сұлтан қаласының (25,8 %), Шы ғыс 
Қазақстан облысының (26,6 %) респон дент-
тері көбірек сенімді. Экономикалық мəселе лер-
ге байланысты наразылықтарды ең алды мен 
Ақтөбе облысының (40,2 %), Алматы қаласы-
ның (38 %), Қостанай облысының (38,3 %), Маң-
ғыстау облысының (34,4 %) азаматтары жоқ қа 
шығармайды. Наразылықты мүмкін емес деп са-
найтындардың жəне мұндай мүмкіндікті жоқ қа 
шығаратындардың жиынтық үлесі тек 21,2 пай-
ызды құрайды.

Сонымен бірге, егер наразылық қимылдары 
болса, респонденттердің 17,2 пайызы қатысуы 
мүмкін деп мəлімдеді. Бұл сұраққа жауап беруге 
қиналғандардың жоғары пайыз көрсетіп тұрғаны 
(24,7 %) назар аудартады (4-кесте).
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4-кесте – Наразылық оқиғасының орын алуына байла-
нысты қатысушылар деңгейі (сұралғандардың жалпы 
санынан N=2000)

%
Иə деуге болады 17,2

Жоқ деуге болады 58,1
Жауап беруге қиналамын 24,7

ЖАЛПЫ 100,0

Саяси талаптар қойылатын наразылықтарға 
қатысу ықтималдығы бар жауаптардан да ұқсас 
нəтижелер алынды (5-кесте).

5-кесте – Саяси талаптарды алға тартқан наразылық ак-
циясы орын алуына байланысты қатысушылар деңгейі 
(сұралғандардың жалпы санынан N=2000)

%
Иə деуге болады 16,9

Жоқ деуге болады 59,6
Жауап беруге қиналамын 23,5

ЖАЛПЫ 100,0

Фокус-топтардың нəтижелері бойынша на-
ра зылық əлеуетін қалыптастыру факторла рын 
жеке деңгейдегі себептермен де, ел өмі рі не 
қатысты жалпы сəттермен де байланысты руға 
болатыны анықталды. Жеке деңгейдегі фак-
торларға өмірдің күрт нашарлауына байла нысты 
жағдайлар (жұмысынан немесе биз не сі нен ай-
ырылу, жұмыссыздық, ауыл шаруашы лы ғы 
мен мал шаруашылығының нашар жағ дайы, 
азық-түлік жетіспеушілігі, азық-түлік ба ғасы), 
респонденттердің жеке өмірі мен отба сына 
қатысты тікелей əсер ететін себептер қа та-
рындағы балаларын вакцинациялауға мəж бүр-
леу жатады. Бұл ретте респонденттердің көп-
ші лігі басқа талаптарға қарағанда өздерінің 
жеке мүдделерін немесе өз отбасы мүшелерінің 
мүд делерін қорғау наразылықтарына («егер мə-
селе жеке өзіме немесе менің жақындарыма қа-
тысты болса», «отбасыма, балаларыма қауіп 
төнеді», «егер билік балаларды мəжбүрлеп 
вак цинациялайтын болса» жəне т.б.) қатысуға 
дайын болды. Факторлардың тағы бір тобына 
елдің дамуымен байланысты себептер, ұлттық 
ауқымдағы мəселелер жатады. Ең алдымен бұл: 
жемқорлық, жер мəселесі (жерді жалға беру 
жəне сату), тілдік немесе ұлттық (этникалық) 
мəселелері, аймақтағы исламның радикалдануы, 
Ауғанстаннан келген босқындарды Қазақстанға 

орналастыруға қатысты мəселелер. Жалпы 5 об-
лыста (Ақтөбе, Атырау, Жамбыл, Қызылорда, 
Маңғыстау) қазақ тілінде өткізілген барлық 
фокус-топтарға қатысушыларға тəн ойлар 
көбінесе қымбатшылық жəне жұмыссыздыққа 
байланысты болды.

Фокус-топтарда айтылған кейбір көзқарас-
тарға тоқталсақ;

«... балаларды вакцинациялау. Өзім вак-
цинацияны алып отырмын, бірақ әлі зиянын 
ештеңесін көрген жоқпын. Вакцинация алған 
адам да ауырып жатыр. Әркімнің ағзасына 
байланысты ғой. Жалпы балаларды вакцинация-
лау дегенге қарсымын. Қазір отырған 7 адамның 
5 адамы айтуы мүмкін, 10 адамның 7-і. Мен 
қарсымын вакцинациялауға» (Ақтөбе облысы, 
Р2). «... көпшіліктің уайымы сол балалардың 
вакцина алуы, сол мәселеге байланысты митинг 
болуы мүмкін деп ойлаймын» (Жаңаөзен).

«Кез келген жерде жемқорлық бар ғой» 
(Қызылорда облысы). «Үкіметтен бөлінбей жа-
тыр деп айта алмаймыз. Бөлініп жатыр ақша, 
бірақ жемқорлық өте көп. Сондықтан жан-
жақтан жеп жатыр» (Жамбыл облысы).

Этникалық тұрғыдан алғанда, наразылық ак-
цияларына қатысуға бейімділік басқа ұлттарға 
қарағанда қазақтарға (21,3 %) көбірек тəн. 
Толық емес орта жəне орта білімі бар адамдар 
(54,1 %) наразылық білдіруге бейімдірек болды. 
Табыс деңгейі мен наразылық белсенділігінің 
тəуелділігі байқалмайды. Сонымен бірге, сауал-
на маға қатысқандардың арасында көпшілік 
əлеу меттік желілерге сенім артатындығы мен 
ақпарат алатындығы маңызды.

Қорытынды

Осылайша, қазіргі Қазақстан жағдайында 
тұр ғындар үміттерінің өсуі мен олардың нақ ты 
қанағаттану мүмкіндіктері арасындағы алшақ-
тыққа негізделген қазақстандықтар арасын-
да ғы салыстырмалы депривацияның артуына 
ық пал ететін себептердің жинақталуы нара-
зылық əлеуетінің артуына əкелуі мүм кін. 
Әлеу меттік-экономикалық жəне саяси фак-
тор  лар Қазақстандағы наразылық əлеуеті нің 
өсуіне ықпал еткен маңызды факторлар, бі-
рақ бұлар жалғыз факторлар емес. Қазақ стан-
да ғы наразылық əлеуеті аймақтар бөліні сінде 
ерек шеліктерге ие жəне оның дамуы мен кө рі-
ні сіне түрлі іске қосушы факторлар əсер ете -
ді. Олардың ішіндегі негізгілері – ха лық тың 
кон фликтілі жағдайларға тартылуы, қо ғам дық 
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пікір көшбасшыларының белсен ді лігі, нара зы-
лықтарға қатысуға тартудың ерек ше лік тері.

Сондықтан биліктің наразылықтардың түп-
кі себептерін түсінбеуі немесе елемеуі кон-
флик тінің асқынуына себеп болуы мүмкін. Ұзақ 
мерзімді жоспарда əлеуметтік көңілі тол мау-
шылықтың жасырын түрде өсуі қоғамға дес-
труктивті əсер етеді жəне наразылықтың апатты 
жарылыстарына əкелуі ықтимал.

Сондықтан конфликтілі жағдайларды туды-
ратын, əсіресе деструктивті салдарға əкеле тін 
фак торларды ерте диагностикалау жəне анық тау 
жұмыстарын жүргізу; бұрыннан пайда болған кон-
фликтілердің даму динамикасын анықтау; кон-

флик тілердің сипатына, олардың оқ шаулануына, 
оңтайландыруына жəне рет те луіне байланысты 
негізделген ұсыныс тар ды тұ жы рымдау қажет. Біз 
конфликтофобиядан ары лып, медиация саласы бой-
ынша мамандарды даяр лауымыз қажет.
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КЛЮЧЕВЫЕ ПОНЯТИЯ НОВОЙ МОДЕЛИ СОЦИАЛЬНОЙ  
ПОЛИТИКИ РЕСПУБЛИКИ КАЗАХСТАН

В статье обсуждается ряд мировоззренческих и концептуально-методологических вопро-
сов, связанных с разработкой новой модели социальной политики Республики Казахстан. Во 
введении раскрывается актуальность темы статьи через обращение к ряду принципиальных по-
ложений, сформулированных главой государства К.К. Токаевым в его выступлении на заседании 
Мажилиса Парламента Республики Казахстан 11 января 2022 года. В первом разделе обосно-
вывается тезис о том, что интегральным критерием эффективности социальной политики го-
сударства является повышение качества жизни населения страны. Делается вывод о том, что в 
мониторинге качества жизни в равной степени необходимо выявлять как субъективные оценки, 
так и объективные параметры материальной и духовной сферы социальной жизнедеятельно-
сти. Во втором разделе выстраивается нормативно-описательная аксиология понятия «хорошее 
общество». Раскрывается его отличие от утопических концептов «идеального общества». В тре-
тьем разделе раскрывается диалектика соотношения правого и социального государства. В за-
ключении формулируются выводы проведённого исследования. Основной вывод состоит в том, 
что повышение качества жизни основной массы населения, создание «хорошего общества» и 
становление социального правового государства является триединой задачей нового этапа соци-
альной политики Республики Казахстан. Её решение должно стать стратегическим приоритетом 
комплексной модернизации казахстанского общества.

Ключевые слова: социальная политика, качество жизни, хорошее общество, правовое госу-
дарство, социальное государство.
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Key concepts for the new model of social policy of the Republic of Kazakhstan

The article discusses a number of ideological and conceptual and methodological issues related to 
the development of a new model of social policy of the Republic of Kazakhstan. The introduction reveals 
the relevance of the topic of the article through an appeal to a number of fundamental provisions for-
mulated by the head of state K.K. Tokaev in his speech at a meeting of the Mazhilis of the Parliament of 
the Republic of Kazakhstan on January 11, 2022. The first section substantiates the thesis that an integral 
criterion for the effectiveness of the social policy of the state is to improve the quality of life of the coun-
try’s population. It is concluded that in monitoring the quality of life it is equally necessary to identify 
both subjective assessments and objective parameters of the material and spiritual spheres of social life. 
In the second section, a normative and descriptive axiology of the concept of “good society” is built. 
Its difference from the utopian concepts of the “ideal society” is revealed. The third section reveals the 
dialectics of the relationship between the right and the social state. In conclusion, the conclusions of the 
study are formulated. The main conclusion is that improving the quality of life of the bulk of the popula-
tion, the creation of a “good society” and the formation of a social legal state is a triune task of a new 
stage of the social policy of the Republic of Kazakhstan. Its solution should become a strategic priority 
for the comprehensive modernization of Kazakhstani society.

Key words: social policy, quality of life, good society, rule of law, welfare state.
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Қазақстан Республикасы әлеуметтік саясатының жаңа моделінің түйінді ұғымдары

Мақалада Қазақстан Республикасы әлеуметтік саясатының жаңа моделін әзірлеумен 
байланысты бірқатар дүниетанымдық және тұжырымдамалық-әдіснамалық мәселелер 
талқыланады. Кіріспеде Мемлекет басшысы Қ.Қ. Тоқаевтың 2022 жылғы 11 қаңтарда Қазақстан 
Республикасы Парламенті Мәжілісінің отырысында сөйлеген сөзінде тұжырымдаған бірқатар 
қағидатты ережелерді негізге ала отырып мақала тақырыбының өзектілігі ашылады. Бірінші 
бөлімде мемлекеттік әлеуметтік саясаттың тиімділігінің интегралды критерийі халықтының өмір 
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сүру сапасын жақсарту болып табылады деген тезис негізделген. Өмір сүру сапасын бақылау 
кезінде әлеуметтік өмірдің материалдық және рухани саласының субъективті бағаларын да, 
объективті параметрлерін де анықтау қажет деген қорытынды жасалады. Екінші бөлімде «жақсы 
қоғам» ұғымының нормативтік-сипаттамалық аксиологиясы құрылады. Оның «идеалды қоғам» 
утопиялық тұжырымдамаларынан айырмашылығы ашылады. Үшінші бөлімде құқықтық және 
әлеуметтік мемлекеттің арақатынасының диалектикасы көрсетіледі. Қорытындыда жүргізілген 
зерттеудің қорытындылары тұжырымдалады. Негізгі қорытынды бойынша халықтың негізгі 
бөлігінің өмір сүру сапасын арттыру, «жақсы қоғам» құру және әлеуметтік құқықтық мемлекет 
қалыптастыру Қазақстан Республикасының әлеуметтік саясатының жаңа кезеңінің үштұғырлы 
міндеті болып табылады. Оны шешу қазақстандық қоғамды кешенді жаңғыртудың стратегиялық 
басымдығына айналуы тиіс.

Түйін сөздер: әлеуметтік саясат, өмір сапасы, жақсы қоғам, заң үстемдігі, әлеуметтік 
мемлекет.

Введение 

Значительное место в своём выступлении на 
заседании Мажилиса Парламента Республики 
Казахстан 11 января 2022 года глава государства 
К.К. Токаев уделил мерам изменения социаль-
ной политики государства. Это закономерно, по-
скольку именно деградация социальной сферы 
стала решающим фактором формирования соци-
альной базы протестных настроений и действий.

К. Токаев заявил: «Следует признать, что 
произошедшие трагические события во многом 
вызваны серьёзными социально-экономиче-
скими проблемами и неэффективной, а точнее, 
провальной деятельностью некоторых государ-
ственных органов» (Выступление…). Эта кон-
статация верна, но за ней нужно видеть реаль-
ный исток социально-экономических проблем: 
системный кризис, структурно деструктивный 
характер социальной политики. Мы позволим 
себе привести цитату из нашей работы, опубли-
кованной ещё в 2010 г.: «В условиях социальной 
и экономической незащищённости основной 
массы населения только традиционно высокий 
уровень толерантности казахстанцев позволяет 
сохранять социальную стабильность. Однако 
продолжающееся увеличение разрыва в каче-
стве жизни может привести к переходу крити-
ческой точки, за которой неминуемо последует 
социальный взрыв» (Курганская и др. 2010: 6). 
В подготовленных казахстанскими экспертами 
многочисленных аналитических записках и до-
кладах властным органам были представлены 
аналогичные выводы. Однако, как сказал К.К. 
Токаев: «У представителей властных структур 
сформировалось искажённое представление о 
жизни людей, их чаяниях и запросах» (Высту-
пление…). Поэтому усугубляющаяся из года в 
год проблема социального неравенства, имуще-
ственного расслоения в обществе дружно игно-

рировалась политическим истеблишментом, жи-
вущим иллюзиями о незыблемости своего стату-
са касты ақ сүйек (людей «белой кости»).

Созданная в Казахстане система олигопо-
лии (К. Токаев) предопределила формирование 
такой системы распределения национального 
богатства, при которой «ключевыми выгодо-
приобретателями экономического роста стали 
финансово-олигархические группы» (Выступле-
ние…) и тесно переплетённые, сросшиеся с ними 
управленческие структуры. Между тем, как 
предупреждал ещё Аристотель, «Самое главное 
при всяком государственном строе – это посред-
ством законов и остального распорядка устроить 
дело так, чтобы должностным лицам невозмож-
но было наживаться» (Аристотель 1984: 547). 
В противном случае госаппарат, являющийся 
«двигателем и исполнителем реформ» (Высту-
пление…), будет продвигать и исполнять только 
такие реформы и только в таком виде, который 
отвечает его корпоративным интересам. 

К.К. Токаев перечислил ряд конкретных мер 
по реализации нового подхода к решению соци-
альных проблем, к изменению социальной поли-
тики. В их числе: повышение, с учётом возмож-
ностей государственного бюджета, заработной 
платы госслужащим и бюджетникам; стабилиза-
ция розничных цен и снижение темпов инфля-
ции; разработка программы повышения дохо-
дов и снижения бедности населения; снижение 
уровня безработицы; учреждение обществен-
ного социального фонда «Қазақстан халқына», 
финансируемого из частных и государственных 
источников; разработка и принятие казахстан-
ского Социального кодекса, в рамках которого 
будет происходить трансформация социальной 
политики. Эти меры, в случае их реализации, 
смогут существенно улучшить положение в со-
циальной сфере. Однако отдельные социальные 
меры не смогут компенсировать отсутствие ком-
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плексной, системной концепции социальной по-
литики. 

Теоретико-методологическим основанием 
перехода к новым принципам, механизмам и ин-
ституциональным формам социальной политики 
должна стать разработка и адаптация к специфи-
ческим условиям Казахстана ряда концептов 
современного социально-философского, куль-
турологического и политико-социологического 
дискурса. В статье обосновывается положение 
о том, что ключевыми понятиями, образующи-
ми теоретико-методологический каркас новой 
концептуальной модели социальной политики 
Республики Казахстан, являются понятия «каче-
ство жизни», «хорошее общество», «социальное 
государство».

Обоснование выбора темы

Выдвинутая главой государства К.К. Токае-
вым программа строительства Нового Казахста-
на направлена на формирование в Казахстане 
открытого, динамично развивающегося обще-
ства. Общее благо, повышение уровня и каче-
ства жизни людей, социальная защищённость 
граждан, их физическое и духовно-нравствен-
ное здоровье, расширяющиеся возможности 
самореализации личности становятся главной 
целью и определяющим мотивом деятельности 
государства. В этой связи разработка новой мо-
дели социальной политики становится одним из 
главных приоритетов социогуманитарных ис-
следований отечественного научно-экспертного 
сообщества. Данным обстоятельством обуслов-
лен выбор темы настоящей статьи.

Цели и задачи

Целью статьи является обоснование необхо-
димости перехода к новым принципам, механиз-
мам и институциональным формам социальной 
политики, отвечающей стратегическому курсу 
на строительство Нового Казахстана. Задачами 
статьи является проведение социально-фило-
софского анализа ключевых понятий новой мо-
дели социальной политики Республики Казах-
стан: «качество жизни», «хорошее общество», 
«социальное государство».

Методология и выбор источников

Предметом исследования в настоящей статье 
являются содержательные определения, смыс-

ловые контексты и ценностные аспекты ряда 
понятий современного философского, социаль-
но-теоретического, культурологического, со-
циологического, политологического дискурса: 
качество, уровень, образ жизни; «хорошее обще-
ство»; правовое государство; социальное госу-
дарство. Соответственно используются методы 
логического, семантического, аксиологического 
анализа понятий.

В исследовании особенностей социальной 
сферы, принципов и моделей её нормативной 
регуляции применены методы структурно-функ-
ционального и институционального анализа. 

Выбор литературных источников продикто-
ван целью, задачами и предметом исследования.

Результаты и дискуссия

1 Повышение качества жизни населения 
– интегральный критерий эффективности со-
циальной политики.

Одним из последствий перехода к экономи-
ке рыночного типа является то, что общее благо, 
общие интересы, единые ценности и цели более 
не выступают надёжными скрепами социально-
го мира, базисными структурами культурного и 
социально-политического пространства. Поэто-
му закономерно, что в современном Казахстане 
усиливаются тенденции к релятивизации, фраг-
ментации, дроблению социокультурной реаль-
ности. С одной стороны, рыночный тип эконо-
мики вынуждает её агентов быть терпимыми к 
проявлениям инакомыслия, к культурным разли-
чиям, к многообразию политических убеждений 
и конфессиональных догматов и т.д. С другой 
стороны, не следует придавать формально-пра-
вовому равенству субъектов рыночных отноше-
ний и мировоззренческому плюрализму рыноч-
ной идеологии значение духовно-нравственных 
критериев развития общественного целого. 

Возможности и ограничения общественных 
преобразований определяются не только эконо-
мическим и научно-технологическим потенци-
алом данного конкретного общества, но также 
качеством и степенью развития социального, 
культурного и человеческого капитала, коим 
оно располагает. Вместе с тем социальные пре-
образования должны проводиться, в конечном 
счёте, в интересах человека и для человека. Та-
ким образом, качество жизни становится как 
плацдармом и исходным пунктом, так и целью 
общественного развития, определяет его содер-
жание, смысл, приоритеты, возможности, грани-
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цы. Именно повышение качества жизни основ-
ной массы граждан Казахстана должно стать ин-
тегральным критерием эффективности социаль-
ной политики государства. Тем самым ставится 
вопрос о формировании нового качества самой 
внутренней политики. Общее благо, уровень и 
качество жизни людей, социальная защищён-
ность граждан, их физическое и духовно-нрав-
ственное здоровье, расширяющиеся возможно-
сти самореализации личности, приложения ею 
своих сил, способностей и талантов становятся 
главной целью и определяющим мотивом дея-
тельности государства, а также универсальным 
критерием её оценки обществом в целом и всеми 
его группами. 

В свою очередь, качество жизни населения 
страны в целом и его отдельных групп определя-
ется особенностями таких социальных параме-
тров, как достигнутый уровень экономического 
развития, характер социальной стратификации, 
существующие в данном конкретном обществе 
и его отдельных социальных слоях религия, мо-
раль, обычаи, традиции, потребности, ценност-
ные ориентации, характер политической систе-
мы, степень консолидированности общества, 
социально-психологический климат и т.д. Мно-
гомерности и разносторонности человеческой 
сущности может адекватно соответствовать 
лишь столь же многомерная социальная среда 
жизнедеятельности человека, его личностного 
развития и самореализации. 

В специальной литературе приводится ряд 
определений качества жизни, основанных на 
субъективной самооценке. Одним из наиболее 
известных в этом ряду является определение 
понятия «качество жизни», данное Всемирной 
Организацией Здравоохранения. Этой органи-
зацией качество жизни определяется как «Вос-
приятие человеком своего положения в жизни в 
контексте культуры и систем ценностей, в кото-
рых он живёт, а также в связи с его целями, ожи-
даниями, стандартами и заботами» (WHOQOL).

Хотя в этом определении речь идёт об оценке 
человеком качеством своей жизни, это не долж-
но вести к неумеренной психологизации данного 
понятия. Необходимо принять во внимание, что 
планка притязаний и уровень удовлетворённости 
своей жизнью не зависят целиком и полностью 
от произвольно принятых индивидом устано-
вок, но имеют социально и культурно обуслов-
ленные основания. К основаниям такого рода, 
коренящимся в особенностях культурно-циви-
лизационного развития и этнокультурных тра-

диций, социальной психологии, ментальности и 
т.д. относятся, например, жизненные стандарты 
социальной микросреды, на которые ориенти-
руется в оценке своего уровня (стиля, образа, 
качества) жизни данный конкретный индивид. 
Разведение по разным полюсам субъективного 
и объективного методологически недопустимо 
по отношению к личностно-социальным фено-
менам. По сути дела, субъективная самооценка 
всегда выражает характеристики субъективной 
значимости объективно наличной ситуации, уже 
включающей в себя ценностно-смысловые пара-
метры, фреймирующие её восприятие индивиду-
альным и массовым сознанием. 

Поэтому в мониторинге качества жизни в 
равной степени необходимо выявлять как субъ-
ективные оценки, так и объективные параметры 
материальной и духовной сферы социальной 
жизнедеятельности. Этот принцип в той или 
иной мере реализуется в большинстве подходов 
к оценке и индексации разнообразных аспектов 
качества жизни населения, практикуемых меж-
дународными и национальными институтами. 
Характерно, что в сравнительных исследовани-
ях качества жизни, отводящих первенство либо 
объективным, либо субъективным показателям, 
распределение стран по шкале рейтингов во 
многом совпадает. Так, например, в Докладе о 
человеческом развитии – 2020, подготовленном 
ООН, список стран по уровню или качеству жиз-
ни населения, определяемому на основе Индек-
са человеческого развития – Human Development 
Index, – возглавили Норвегия, Ирландия, Швей-
цария, Гонконг, Исландия (Топ-60...). Казахстан 
в этом списке занял 50-е место.

В 2021 г. рейтинг стран по уровню процвета-
ния – The Legatum Prosperity Index, – опублико-
ванный британским аналитическим центром The 
Legatum Institute, возглавили Дания, Норвегия, 
Швеция, Финляндия, Швейцария. Казахстан в 
этом списке, составленном на основе показате-
лей состояния девяти сфер жизни общества (эко-
номика, предпринимательство, управление, об-
разование, здравоохранение, безопасность, лич-
ные свободы, социальный капитал, экология), 
занял 64-ю строчку (Рейтинг…процветания).

По результатам индексирования социально-
го прогресса группой Social Progress Imperative 
Гарвардского университета первые места в 2021 
г. заняли Норвегия, Финляндия, Дания, Ислан-
дия, Швейцария. Казахстан оказался на том же 
64-м месте, что и в рейтинге стран по уровню 
процветания (Рейтинг…развития). 
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В отличие от вышеназванных рейтингов, 
в представленном экспертами ООН рейтинге 
стран по «Индексу счастья» населения большую 
часть критериев составили субъективные оцен-
ки людьми уровня своего благополучия. Эти 
оценки выявлялись в социологических опросах, 
проводимых Международным исследователь-
ским центром Гэллапа – Gallup International. В 
этих опросах фиксировались такие показатели 
социально-психологического состояния обще-
ства, как чувство безопасности, уверенности в 
завтрашнем дне; уровень доверия; щедрость; ве-
ликодушие. Респондентам задавались вопросы о 
том, много ли они смеются или улыбаются, как 
часто испытывают негативные эмоции – беспо-
койство, раздражение, печаль, гнев и т.п. Toп-5 
самых счастливых стран мира в 2021 г. выглядит 
так: Финляндия, Дания, Швейцария, Исландия, 
Нидерланды. Казахстан в этом списке занял не-
плохое 45-е место. 

Как видно, в списках стран-лидеров в обла-
сти различных аспектов качества жизни своего 
населения представлены практически одни и те 
же страны, происходит ли индексация качества 
жизни преимущественно по объективным пара-
метрам, или по субъективным оценкам. Общим 
для этих стран является то, что их народам и 
правительствам удалось сформировать хорошее 
общество и построить эффективное социальное 
государство. 

2 Нормативно-дескриптивная аксиология 
«Хорошего общества»

Эпитет «благоденствующего», «процвета-
ющего», «счастливого» и т.д. общества при-
ложим – да и то с известными оговорками – к 
странам, добившимся действительно выдаю-
щихся успехов в развитии социальной сферы, 
в обеспечении высокого качества жизни для 
абсолютного большинства своих граждан, либо 
к проектам конструирования общества будуще-
го. Например, властями Сингапура поставлена 
цель создания «Нации Совершенства», или «Ум-
ной нации с безграничными возможностями» 
(Transforming…). Правительством Японии при-
нята программа создания «Общества 5.0», пред-
ставляющего собой суперинтеллектуальный и 
супертехнологичный киберфизический социум, 
в котором «Человек обязан быть счастливым» 
(Уэмура 2017: 9). Но для большинства современ-
ных государств, в том числе и для Казахстана, 
основная задача реалистичной и прагматичной 
социальной политики может быть сформули-

рована в следующей редакции: формирование 
социальной среды повседневной жизни людей 
в соответствии с комплексом нормативно-де-
скриптивных определений и ценностно-смысло-
вых  характеристик «хорошего общества». 

Понятие «хорошее общество» достаточно 
основательно разработано в исследованиях ав-
торитетных представителей западной (Galbraith 
1997), (Etzioni 2002) и российской («Хорошее 
общество»…2003) , (Федотова 2005) социаль-
ной теории. Используется оно также и в рабо-
тах отечественных авторов (Аршабеков 2006), 
(Малинин, Дунаев 2005). В термине «хорошее 
общество» акцентированно выражено отличие 
социал-реформистских программ общественных 
преобразований, направленных на гуманиза-
цию социальных условий повседневной жизни 
людей данного конкретного общества, от уто-
пических проектов построения совершенного, 
идеального, образцово устроенного общества. 
Попытки практической реализации социальных 
проектов, предполагающих радикальные транс-
формации фундаментальных структур обще-
ственного целого на основе отвлечённых соци-
альных идеалов, неизбежно обращаются в анти-
социальные практики, в насилие над обществом 
и личностью. 

В понятии идеального общества необходи-
мо присутствует измерение трансцендентности, 
возможность лишь асимптотического прибли-
жения реальности к идеалу. Нормативно-тео-
ретические определения «хорошего общества» 
применимы к реально существующим обще-
ствам. В то же время представления о том, ка-
кое общество следует считать «хорошим», фор-
мируются как конгломерат слабо очерченного 
множества факторов и критериев, признаков 
и характеристик, их сборок и сочетаний. Эта 
смысловая многозначность передана уже лек-
сическими средствами, что особо наглядно про-
является в синтагме «Good society». Английское 
слово «Good» имеет следующие значения: «хо-
роший; приятный; неиспорченный; свежий; до-
бродетельный; добрый; любезный; законный; 
неоспоримый; обоснованный; милый; годный; 
полезный; искусный; умелый; плодородный; 
надлежащий; целесообразный; кредитоспособ-
ный; надёжный; значительный; здоровый» (Ша-
лаева 2009: 358). 

В отличие от утопических картин идеально-
го общества, являющегося таковым «для всех 
времён и народов», в построении «хорошего 
общества» аксиология сущего и должного при-
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урочена не к абстракции «общества вообще», а 
к социальным параметрам «жизненного мира» 
большинства населения конкретной страны. 
При этом нужно учитывать, что восприятие че-
ловеком своего жизненного мира обусловлено 
не только объективными критериями оценки 
качества социума по таким параметрам, как ма-
кроэкономические и демографические показа-
тели, уровень бедности, доступность и качество 
услуг здравоохранения, образования,  занятость, 
социальная защищённость и т.д. Это восприя-
тие формируется под воздействием комплекса 
культурно-исторических, социально-психологи-
ческих, этнокультурных, конфессиональных, со-
циально-статусных, идеологических и т.д. пред-
ставлений о том, что следует считать хорошим 
обществом.

Авторы утопий конструировали общество, 
совершенство которого априорно определя-
ется и автоматически обеспечивается особой 
организацией общественных порядков. Харак-
терно, что и либеральная идеология хорошего 
общества, опосредованная, как, например, у К. 
Поппера, критикой утопической социальной ин-
женерии идеального общества, руководствуют-
ся той же самой логикой, тем самым становясь 
«безнадёжно тоталитарной» (Пятигорский 1996: 
155). «Мы должны возрадоваться…Открытые 
общества, в которых мы живём сегодня, – самые 
лучшие, свободные и справедливые, наиболее 
самокритичные и восприимчивые к реформам 
из всех, когда-либо существовавших» (Поппер 
1992: 15). Если авторы утопий вдохновлялись 
целью пробуждения у своих читателей соци-
ально-критической рефлексии, то критика тота-
литарных утопий К. Поппером имеет одним из 
своих мотивов обоснование положения о том, 
что представление о несоответствии открытого 
общества идеалам совершенства логически не-
возможно, свидетельствует о патологических 
психических отклонениях и равносильно бунту 
социальных маргиналов против цивилизации, 
свободы, гуманизма.

Отнюдь не является парадоксом то обстоя-
тельство, что тоталитарное сознание встраива-
ется в структуру либерального мировоззрения, 
присвоившего себе статус «единственно верного 
учения» и монополизировавшего прерогативы 
вынесения ценностных социально-политических 
и социокультурных суждений. А.С. Панарин от-
мечает: «Вопреки всяким разглагольствованиям 
о толерантности, плюрализме, диалоге и прочих 
реликтах старого либерального сознания, новое 

либеральное сознание абсолютно монологично, 
абсолютно закрыто для апелляций извне, для 
свидетельств другой позиции и другого опыта» 
(Панарин 2003: 22). Между тем не фундирован-
ный идеологически компаративистский анализ 
иного культурно-цивилизационного опыта, иных 
исторически сформировавшихся представлений о 
хорошем обществе является необходимым усло-
вием реалистичных и эффективных программ его 
построения в данной конкретной стране. 

Для многочисленных групп населения ряда 
стран теократические, идеократические, этно-
кратические принципы социального устройства 
традиционного общества выступают не просто 
как приемлемые, но как единственно достойные, 
единственно отвечающие их ценностно-миро-
воззренческим установкам. Значительная часть 
потока мигрантов, хлынувших в европейские 
страны от ужасов войны и террора, бедности и 
разрухи, с восторгом и  благодарностью воспри-
нимая блага западной цивилизации, тем не ме-
нее не интегрируется в её нормативно-ценност-
ные порядки.  Хотя, с другой стороны, можно 
даже сказать, что они воспринимают западное 
общество потребления согласно его собствен-
ной, имманентной логике – именно с позиций 
потребителя благ западной цивилизации. А по-
зиция потребителя не предполагает духовно-
нравственной, ценностной инклюзии в порядки 
хорошего общества западного типа.

Признавая обусловленность представлений 
о хорошем обществе культурно-цивилизаци-
онным контекстом, не следует эту обусловлен-
ность абсолютизировать.  В основу независи-
мых от относительности культурно-ценностных 
систем критериев оценки и методик построения 
нормативно-дескриптивных моделей хорошего 
общества может быть принят постулат о том, 
что любая из моделей построения «хорошего 
общества» предполагает снижение остроты со-
циальных проблем и наличие действенных ме-
ханизмов их разрешения. Если с этих позиций 
обратиться к реалиям современного Казахстана 
и результатам проводимой властями социальной 
политики, то вырисовывается довольно непри-
глядная картина.

В социологических опросах населения, про-
ведённых Институтом философии, политологии 
и религиоведения НАН РК в 2009 г. и в 2021 г., 
респондентам было предложено оценить важ-
ность для них и их семей ряда социальных про-
блем. Результаты социологического опроса ка-
захстанцев приведены на рисунке 1:
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Рисунок 1 – Оцените, пожалуйста, важность для Вас и Вашей семьи перечисленных  
социальных проблем (верхние ряды – 2009 г., нижние – 2021 г.)

Как следует из диаграммы, представлен-
ной на рисунке 1, для абсолютного боль-
шинства респондентов все перечисленные 
социальные проблемы в той или иной сте-
пени важны. Причём важность всех проблем 
(процентная доля ответов «Очень важна») в 
2021 г. значительно возросла по сравнению 
с 2009 г. Но вот что характерно: тенденция 
к обострению восприятия социальных про-

блем не находится в прямой корреляции с со-
циальным самочувствием. Если обратиться к 
упомянутому выше «индексу счастья», то, по 
данным, приводимым в The World Happiness 
Report, кривая изменения этого индекса для 
Казахстана за 2013-2021 гг. имеет вид сину-
соиды с незначительным спадом в 2017-2019 
гг. и со значительным повышением в 2020 и 
2021 гг. – Рисунок 2.
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Рисунок 2 – Казахстан: Индекс счастья 2013 – 2021 гг. (Казахстан…); (100 самых…).

Тем самым лишний раз подтверждается 
сложность, многофакторность проблемы науч-
ного анализа и объективной оценки качества со-
циальной сферы жизнедеятельности в единстве 
её субъективных и объективных параметров. 

3 Правовое и социальное государство
В соответствии с доктринальными основа-

ми неолиберальной идеологии, в «индивидуа-
лизированных обществах» (Бауман 2002) «сво-
бодного мира» социальные взаимодействия 
экономически самодеятельных и политически 
равноправных индивидов как агентов рыночных 
отношений опосредствуются сугубо безличны-
ми и абстрактными социальными институтами. 
Поэтому универсальным механизмом норматив-
ной регуляции, обеспечения социального поряд-
ка, разрешения споров и конфликтов становится 
юридически-правовая система правового госу-
дарства. Целью правового государства как тако-
вого не может быть государство всеобщего бла-
годенствия, поскольку благо или счастье не мо-
гут принять форму строго правового принципа. 
Моралистические обоснования вмешательства 
государства в социальные порядки граждан-
ского общества не имеют никакой легитимной 
основы в правовом государстве, поскольку, как 
учил И. Кант, трансцендентальным принципом 
публично-правового устройства общества явля-
ется формула: «…ни один не может принудить 
меня быть счастливым так, как он хочет (так, 
как он представляет себе благополучие других)» 
(Кант 1965: 79). Соответственно, государствен-
ный патернализм, пусть даже облачённый в тогу 
меритократии, воспринимается как отход от 
нормативно-правового комплекса либеральной 
демократии к традиционализму, архаике, авто-

ритаризму: «Правление отеческое (imperium 
paternale)... есть величайший деспотизм, какой 
только можно себе представить» (Кант 1965: 79) 

.
Но означает ли это, что государственный па-

тернализм скомпрометирован как таковой, или 
же его тотальная дискредитация справедлива 
лишь в рамках  политической философии либера-
лизма? С позиций этико-политической филосо-
фии конфуцианства «хорошим» может считать-
ся лишь такое общество, которое в обязательном 
порядке располагает метаправовой инстанцией 
как основой достижения социальной гармонии 
и справедливости. В отсутствие этой инстанции 
общество и государство неизбежно вступают на 
путь деградации и конечного разрушения. При 
этом институт метаправовой регуляции в тради-
ционалистских обществах, как правило, персо-
нализирован в лице мудрого, отечески строгого, 
но справедливого правителя. Если только сам 
правитель неукоснительно подчиняется нрав-
ственным императивам, как он того требует от 
простолюдинов, то такой правитель не деспот и 
не тиран. Таким образом, принцип нравственно-
го самоограничения патерналистского правле-
ния в конфуцианстве структурно воспроизводит 
требование законодательного самоограничения 
политической власти как принцип либерально-
правовых концепций Запада. В странах дальне-
восточного региона, придерживающихся конфу-
цианских традиций, не придаётся нормативного 
значения принципу конституционно-правового 
ограничения государственной власти. Напротив, 
считается, что стремление облечь все конфлик-
ты, притязания, спорные ситуации в юридиче-
ски-правовую форму свидетельствует о духов-
ной ущербности общества, о его варварском, 
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недостойном цивилизованного человека состо-
янии. Добропорядочный гражданин «хорошего 
общества», исповедующий верность конфуциан-
ским добродетелям человечности и социальной 
гармонии, избегает обращения к органам право-
судия. «К тем, кто хочет строить свою жизнь, 
руководствуясь законами и игнорируя приличия 
и правила хорошего поведения, не испытывают 
ничего, кроме презрения» (Давид, Жоффре-Спи-
нози 1999: 27). Некоторые западные исследова-
тели склонны разделить такой подход к опре-
делению особенностей нормативной регуляции 
«хорошего общества». Например, А. Этциони 
приходит к следующему выводу: «Строго го-
воря, “хорошее общество” – это не только и не 
столько общество, основанное на законе и по-
рядке, сколько общество, основанное на общ-
ности моральных ценностей, разделяемых его 
членами» (Etzioni 2002: 92).

Должны ли в «хорошем обществе» править 
люди или законы? Должно ли оно опираться на 
нравственные нормы и этические кодексы, или 
на правовые регламентации? На жёсткий фор-
мализм юридических законов или на ценности 
гуманизма, альтруизма, бескорыстия, человече-
ской доброты и солидарности? В самой поста-
новке такого вопроса, исходящего из противопо-
ставления этической и юридической норматив-
ности, содержится невозможность ответа из-за 
ложности его основания. Достойный уровень 
жизни является не только моральным постула-
том, но и правом гражданина. Вопреки установ-
кам теоретиков законодательного позитивиз-
ма, никакая законодательная система не может 
обойтись без подчинения институтов разработ-
ки, принятия и применения законов критериям 
справедливости, добрых нравов и публичного 
порядка. «Бесчеловечный тоталитаризм легиз-
ма мог лишь оттенить этическое превосходство 
конфуцианства» (Васильев 1988: 195-196).

Противопоставление правового и социально-
го государства, на чём настаивал, например, Ф. 
фон Хайек, вытекает как раз из легистского от-
рицания совмещения норм закона с социально-
гуманистическими принципами, Основополож-
ник концепции социального государства Л. Фон 
Штейн указывал, что первейшей обязанностью 

социального государства является обеспечение 
им своей властью абсолютного равенства в пра-
вах как непременного условия экономического 
и социального благополучия граждан. Социаль-
ное государство является не антитезой, но каче-
ственно иным, более высоким уровнем развития 
и функциональной комплексности правового 
государства. Таким образом, социальное госу-
дарство может сформироваться только на базе 
правового государства, и вместе с тем оно пред-
полагает признание недостаточности и преодо-
ление узости рамок юридического равноправия, 
легитимирующего социально-экономическое 
неравенство. Имплементация в нормативно-
регулятивные функции правового государства 
принципов социального государства происходит 
посредством внесения в конституции и право-
вые кодексы статей, оговаривающих социаль-
ные обязательства и гарантии государства, при-
нятия такого класса прав, как социальные права 
индивидов и различных групп общества. Соци-
альные права – это уже не сугубо юридическая, 
но этико-правовая конструкция. 

В литературе существует ряд определений 
социального государства, его концепций и моде-
лей практической реализации. В частности, вы-
деляются такие типы социального государства, 
как либеральное (максимально правовое, но 
минимально социальное государство, реализуя 
принципы Laissez-faire рыночного либерализма, 
вместе с тем оказывает ограниченный и строго 
адресный объём социальных услуг), консерва-
тивно-корпоративистское (допускается государ-
ственное вмешательство в рыночную экономику 
с целью обеспечения всех граждан достойным 
уровнем существования) и социал-демократиче-
ское (солидарное участие всех граждан в финан-
сировании системы социального обеспечения, 
достижение наименьшей степени разрыва в до-
ходах на основе прогрессивной шкалы налого-
обложения). Эти типы социального государства 
можно также определить как его англосаксон-
ские (модель Бевериджа), континентальные 
(модель Бисмарка) и скандинавские модели, вы-
деленные в типологии европейских моделей со-
циального государства, составленной В.В. Ан-
троповым – Таблица 1. 
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Таблица 1 – Модели социального государства в странах ЕС (Антропов 2021: 12) 

Скандинавская 
модель

Англосаксонская 
модель 

Континентальная 
модель

Южноевропейская 
модель

•	 Основная  
ответственность Государство Государство Государство Семья и церковь

•	 Уровень перераспреде-
ления доходов Высокий Средний Ограниченный Ограниченный

•	 Степень охвата соци-
альными услугами Все население Все население Все работающие Преимущественно 

малоимущие
•	 Источники финанси-

рования Налоги Налоги Страховые взносы Страховые взносы и 
другие источники

•	 Управление Государство / 
профсоюзы Государство

Страховые само-
управляемые органи-

зации

Страховые само-
управляемые органи-

зации

Ограниченный объём настоящей статьи не 
даёт возможности развить тему типов и моделей 
социального государства. Укажем лишь, что, 
подобно тому, как почти все государства совре-
менного мира объявляют себя демократически-
ми (например, та же Северная Корея именуется 
народно-демократической республикой), так и 
большая часть государств (в том числе и Казах-
стан), если руководствоваться такого рода типо-
логиями, может претендовать на статус социаль-
ных. Между тем принципиальной ошибкой было 
бы сведение социального государства к выпол-
нению таких социальных функций государства, 
как выделение в бюджете статей на социальные 
расходы; предоставление нуждающимся граж-
данам социальной поддержки и социальных 
гарантий; перераспределение доходов от пред-
принимательской деятельности посредством 
соответствующей налоговой и инвестиционной 
политики; поощрение благотворительной дея-
тельности и прямое участие в ней, в том числе в 
форме создания разного рода фондов на основе 
партнёрства государства и негосударственных 
организаций.

Социальная ответственность государства не 
должна пониматься как государственная опе-
ка над обществом в целом или его отдельными 
группами. Также социальная политика не сво-
дится к механизмам справедливого или направ-
ленного на вспомоществование социально неза-
щищённым слоям населения перераспределения 
национального богатства (в том числе на осно-
ве механизмов коммодификации – замещения 
рыночных механизмов распределения государ-
ственным обеспечением). Если это перераспре-
деление будет проводиться неподконтрольны-

ми обществу бюрократическими институтами 
методом администрирования по созданным 
этими институтами схемам, то возникнет лишь 
имитация социального государства. Социальное 
государство предполагает возникновение каче-
ственно иного типа власти, ставящей себя под 
контроль гражданского общества. Социальное 
государство – это особая форма интеграции об-
щественного целого, направленная на преодоле-
ние взаимного отчуждения человека, общества и 
государства, на актуализацию духовной основы 
их единства, создание эффективных социальных 
технологий и механизмов и выстраивание опти-
мальной системы их взаимоотношений.

Следует различать понятие социального го-
сударства от концепции государства в идеоло-
гии этатизма. В этой концепции закрепляются 
такие прерогативы и эксклюзивные функции 
государства, как статус держателя монополии 
на агрегирование и выражение воли, интересов, 
чаяний народа. Принятие всей полноты функций 
социально ответственного государства интер-
претируется в этой политико-идеологической 
доктрине как право и обязанность государства 
целенаправленно формировать и контролиро-
вать функционирование всей сферы социальной 
жизнедеятельности, включая частную жизнь 
граждан и их образ мышления. Нахождение 
индивидуальной для каждого конкретного го-
сударства на данном этапе его развития лока-
лизации между крайностями государственного 
патернализма, «дирижизма» и ограничением 
государства ролью «ночного сторожа», его са-
моустранением от регулирования стихии рынка 
– важнейшее условие проведения ответственной 
и эффективной социальной политики. 
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В либеральных моделях социальной поли-
тики диапазон воздействий государства на со-
циальную сферу подлежит свободному выбору 
и определяется политической конъюнктурой, 
состоянием экономики и социальной сферы и 
т.д. Построение «государства всеобщего бла-
госостояния» выступает здесь как одна из воз-
можностей, но не как императивное требование. 
Практически эта установка реализуется как ба-
лансирование, подвижный компромисс между 
принципом социальной ответственности бизне-
са и государственным регулированием экономи-
ки, с одной стороны, и либеральной и неконсер-
вативной политикой рыночного фундаментализ-
ма, с другой стороны.  До сих пор социальная 
политика в нашей стране выстраивалась в этой 
контекстуально-ситуативной парадигме и её 
эклектичной логике. Между тем становление со-
циального государства – это не вопрос выбора 
стратегии и тактики государственного строи-
тельства, но конституционная обязанность пра-
вительства Республики Казахстан. 

В 1980-е гг. обозначился кризис государ-
ства всеобщего благосостояния. Оказалось, что 
в мире глобальной конкурентной борьбы «Со-
циальное государство… слишком дорогое удо-
вольствие, его хватает только на немногих». 
(Филиппов 1999: 29). Но и в странах – лидерах 
экономического и научно-технологического 
прогресса происходит более или менее интен-
сивное свёртывание дорогостоящих социальных 
программ и идёт демонтаж институтов госу-
дарства социального благосостояния  – «одного 
из величайших завоеваний человечества и до-
стижений цивилизованного общества» (Бауман 
2002: 90). Вместе с тем этот кризис является, 
по сути дела, не кризисом социального госу-
дарства как такового, а кризисом социального 
государства, возводимого на иррациональном 
фундаменте жизненных стандартов и ценностей 
общества потребления. В основу грамотной со-
циальной политики правительства Казахстана 
должно быть заложено ясное понимание того, 
что принятие курса на построение социального 
государства не только этически обоснованно и 
политически целесообразно. Приоритетное раз-
витие социальной сферы, как и сферы науки, 
культуры, образования, ведёт, в долгосрочной 
перспективе и в конечном счёте, к повышению 
конкурентоспособности и экономической эф-
фективности рыночного хозяйства. 

Заключение

К. Маркс писал: «Человек – это мир челове-
ка, государство, общество». (Маркс 1955: 414). 
Это аксиоматическое положение социальной 
философии фактически воспроизвёл президент 
страны К.К. Токаев в своём выступлении на засе-
дании мажилиса парламента Республики Казах-
стан 11 января 2022 года, подчеркнув: «Государ-
ство и граждане – это единое целое. Эти понятия 
неделимые» (Выступление…). Их неделимость 
на практике реализуется в модели социального 
государства, каковым, по Конституции, является 
Казахстан. Становление социального государ-
ства – это оптимальный путь обеспечения соци-
альной стабильности и политической лояльности 
граждан; устойчивого экономического развития; 
решения проблемы позитивно-синергетическо-
го взаимодействия, гармонического соедине-
ния принципов экономической эффективности 
и социальной справедливости, общего блага и 
частных интересов, свободы и ответственности. 
Политический курс на реализацию конституци-
онного закреплённого принципа социального 
государства – это курс на создание социальной 
инфраструктуры целостного личностного разви-
тия, интегрированной с рыночными механизма-
ми хозяйственно-экономической деятельности 
и демократическими принципами организации 
общественно-политической сферы жизни. 

Повышение качества жизни основной мас-
сы населения, создание «хорошего общества» и 
становление социального правового государства 
– триединая задача нового этапа социальной по-
литики Республики Казахстан. Причём решение 
этой фундаментальной для судеб страны зада-
чи должно стать как долгосрочной стратегией, 
так и быть поставлено в актуальную повестку 
комплексной модернизации казахстанского об-
щества. Экономическую, научно-технологиче-
скую, образовательную, культурную политику 
необходимо ориентировать на решение этой за-
дачи как на свою основную цель. Она должна 
быть имплементирована в модели модернизации 
политической системы, реформирования сферы 
образования, в приоритетную тематику иссле-
дований научных институтов социально-гума-
нитарного профиля, в деятельность идеологи-
ческих институтов государства и политических 
партий. 
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Как мы попытались показать в настоящей 
статье, в научной разработке обозначенных клю-
чевых понятий социальной политики остаётся 
множество белых пятен. Ещё большей неопреде-
лённостью характеризуется сфера эффективных 
технологий социальной политики и оптималь-
ных в условиях современного Казахстана моде-
лей их практической реализации. Первым шагом 
к преодолению сложившейся ситуации должна 
стать широкая и представительная научная дис-

куссия по концептуальным основам новой моде-
ли социальной политики Республики Казахстан, 
прежде всего – по доктрине и стратегии форми-
рования социального государства.  

Исследование проведено в рамках финан-
сирования КН МОН РК – грант BR10965263: 
«Социальная модернизация казахстанского об-
щества: идейно-мировоззренческие основания, 
концептуальные модели, социокультурные про-
цессы, социально-политические технологии».
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КАЗАХСТАН В ЭПОХУ ЦИФРОВЫХ ТЕХНОЛОГИЙ: 
МЕЖДУ ЦИФРОВИЗАЦИЕЙ СФЕРЫ ОБЩЕСТВЕННОЙ  
БЕЗОПАСНОСТИ И КОНТРОЛЕМ ЛИЧНЫХ ДАННЫХ  

Политика ряда стран, вступивших на путь узаконенного отслеживания мобильной телефон-
ной связи для обеспечения соблюдения карантинных ограничений в отношении людей, под-
вергшихся заражению COVID-19, породила острые дискуссии в научной среде по поводу угроз, 
исходящих от современных цифровых технологий. Чрезмерное использование цифровых тех-
нологий привело не только к усилению полномочий государства в общественной жизни, но и 
подвергло угрозе неприкосновенность частной жизни и конфиденциальность личных данных. 
Однако начало этим чрезвычайным полномочиям государства было положено еще в 2001 году, 
когда развернулась глобальная война с терроризмом. Именно с этого момента следует дати-
ровать начало процесса упадка верховенства закона, приведшего к ограничению личного про-
странства граждан. Сегодня правительства ряда стран замечены в склонности к использованию 
антитеррористических мер для визуализации виртуальной угрозы как внутренней угрозы, что 
нередко служит оправданием для усиления системы контроля над собственными гражданами. 
Если в США,   государствах-членах Европейского Союза, России и ряде других стран эта политика 
в основном используется ныне для оправдания нарушения конфиденциальности личных данных, 
то в Китае эта политика усилилась настолько, что фактически привела к слежке и преследованию 
политического инакомыслия и дискриминации мусульманских этнических меньшинств. В Китае, 
по сути, запущена инвазивная система внутреннего надзора за собственными гражданами, что 
вызывает серьезную обеспокоенность мировой общественности и правозащитных организаций, 
справедливо опасающихся нарушения баланса интересов между государственным контролем 
граждан и безопасностью личных данных. 

Усиление контроля государства над гражданами в последнее время все отчетливее наблюда-
ется и в Казахстане. Общественность страны обеспокоена фактами нарушения конфиденциаль-
ности личных сведений и неприкосновенности частной жизни. 

Ключевые слова: Казахстан, Россия, Китай, цифровые технологии, интернет-пространство, 
телекоммуникационная отрасль, контроль над гражданами, неприкосновенность частной жизни, 
конфиденциальность личных данных.   
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Kazakhstan in the digital age: between the digitalization of public  
security and the control of personal data

The policy of a number of countries that have embarked on the path of legalized mobile phone 
tracking to ensure compliance with quarantine restrictions on people infected with COVID-19 has gen-
erated heated discussions in the scientific community about the threats posed by modern digital tech-
nologies. The excessive use of digital technologies has led not only to the strengthening of the powers 
of the State in public life, but also threatened the privacy and confidentiality of personal data. However, 
the beginning of these extraordinary powers of the State was laid back in 2001, when the global war on 
terrorism unfolded. It is from this moment that the beginning of the process of the decline of the rule of 
law, which led to the restriction of the personal space of citizens, should be dated. Today, the govern-
ments of a number of countries are seen to be inclined to use anti-terrorist measures to visualize a virtual 
threat as an internal threat, which often serves as an excuse to strengthen the system of control over 
their own citizens. While in the United States, the member states of the European Union, Russia and a 
number of other countries, this policy is now mainly used to justify the violation of the confidentiality of 
personal data, in China this policy has intensified so much that it has actually led to the surveillance and 
persecution of political dissent and discrimination against Muslim ethnic minorities. In fact, China has 
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launched an invasive system of internal surveillance of its own citizens, which causes serious concern 
to the world community and human rights organizations, who rightly fear a violation of the balance of 
interests between state control of citizens and the security of personal data.

The strengthening of state control over citizens has recently been more and more clearly observed 
in Kazakhstan. The public of the country is concerned about the facts of violation of the confidentiality 
of personal information and privacy. 

Key words: Kazakhstan, Russia, China, digital technologies, Internet space, telecommunications 
industry, control over citizens, privacy, confidentiality of personal data.
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Қазақстан цифрлық технологиялар дәуірінде: қоғамдық қауіпсіздік саласын  
цифрландыру мен жеке деректерді бақылау арасында

 
Covid-19 жұқтырған адамдарға қатысты карантиндік шектеулердің сақталуын қамтамасыз 

ету үшін ұялы телефон байланысын заңдастырылған бақылау жолына түскен бірқатар елдердің 
саясаты қазіргі цифрлық технологиялардың қауіптері туралы ғылыми ортада қызу пікірталастар 
туғызды. Сандық технологияларды шамадан тыс пайдалану мемлекеттің қоғамдық өмірдегі 
өкілеттіктерін күшейтіп қана қоймай, жеке өмірге және жеке деректердің құпиялылығына қауіп 
төндірді. Алайда, мемлекеттің осы төтенше өкілеттіктерінің басталуы 2001 жылы жаһандық тер-
роризмге қарсы соғыс басталған кезде басталды. Дәл осы сәттен бастап азаматтардың жеке 
кеңістігін шектеуге әкелетін заң үстемдігінің құлдырау процесі басталды деп айтса болады. 
Бүгінгі таңда бірқатар елдердің үкіметтері виртуалды қатерді ішкі қауіп ретінде көрсету үшін 
терроризмге қарсы шараларды қолдануға кіріскен, яғни бұл көбінесе өз азаматтарын бақылау 
жүйесін күшейтуге негіз болады. Егер АҚШ-та, Еуропалық Одаққа мүше мемлекеттерде, Ресейде 
және басқа да бірқатар елдерде бұл саясат негізінен жеке деректердің құпиялылығын бұзуды 
негіздеу үшін пайдаланылса, Қытайда бұл саясат соншалықты күшейе түсті. Бұл іс жүзінде 
мұсылман этникалық қауымдастардың саяси көзқарастары мен дискриминациясын бақылауға 
және оларды қудалауға әкелді. Қытайда, шын мәнінде, өз азаматтарын ішкі қадағалаудың 
инвазивті жүйесі іске қосылып, бұл азаматтардың мемлекеттік бақылауы мен жеке деректердің 
қауіпсіздігі арасындағы тепе-теңдікті бұзады деген қауіппен әлемдік қоғамдастық пен адам 
құқықтары жөніндегі ұйымдар қарап отыр.

Мемлекет азаматтарын бақылаудың күшеюі соңғы уақытта Қазақстанда да айқын байқалады. 
Ел жұртшылығы жеке ақпараттың құпиялылығы мен жеке өмірге қол сұғылмаушылықты бұзу 
фактілеріне алаңдап отыр. 

Түйін сөздер: Қазақстан, Ресей, Қытай, цифрлық технологиялар, интернет-кеңістік, теле-
коммуникация саласы, азаматтарды бақылау, жеке өмірге қол сұқпаушылық, жеке деректердің 
құпиялылығы.

Введение

Спор о балансе интересов между полномочи-
ями государства в сфере общественной безопас-
ности, развитием цифровых технологий, непри-
косновенностью частной жизни и конфиденци-
альностью личных данных становится все более 
поляризованным. Каким бы ни был компромисс 
в этом вопросе, спор должен основываться на 
верховенстве закона, общественной безопас-
ности и праве граждан на неприкосновенность 
частной жизни. Однако используемые для мони-
торинга граждан новые цифровые технологии, 
особенно перспектива их быстрого и неконтро-
лируемого развития в мире, будут иметь непред-
сказуемые последствия для современного обще-

ства. Они приведут, прежде всего, к нарушению 
принципов верховенства закона и как следствие 
этого сужению всеобщих прав на неприкосно-
венность частной жизни и конфиденциальности 
информации. 

Так, например, последствия развития циф-
ровых технологий в ближайшее время станут 
неоспоримыми фактами нашего бытия. Искус-
ственный интеллект, «большие данные», био-
информатика, биоинженерия и другие области 
технического прогресса уже стали тесно взаи-
мосвязанными процессами. В скором времени 
их поистине революционный эффект непре-
менно даст о себе знать. Если сделать сравни-
тельную градацию, то по важности сохранения 
личного пространства граждан на первом месте 
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среди всех этих инноваций стоит развитие ис-
кусственного интеллекта и его способность ду-
мать и принимать решение за человека. Следом 
идет развитие «больших данных» для управле-
ния большим объемом сведений, конечная цель 
которого заключается в выведении полезной 
информации. Замыкает цепочку биотехнология, 
которая включает в себя биоинформатику и био-
инженерию, это использование или модифика-
ция живых существ, чтобы их можно было ис-
пользовать в качестве полезных продуктов или 
инструментов для использования в полезных 
процессах. 

Большинство из этих новых технологий ос-
нованы на алгоритмах, некоторые обходятся без 
них. В любом случае, создается впечатление, что 
человечество пытается построить машины, ко-
торые могут думать и принимать решение за нас. 
Такие машины способны значительно облегчить 
нам жизнь. Но также верно, что «технологиче-
ские революции будут набирать силу в следую-
щие несколько десятилетий и поставят челове-
чество перед самыми тяжелыми испытаниями, с 
которыми мы когда-либо сталкивались»(1). 

Исходя из вышесказанного, мы должны рас-
смотреть все возможные последствия этой новой 
реальности, как на национальном, так и на гло-
бальном уровне. Позиция «золотой середины» 
предполагает, что достижения технологических 
революций открывают человечеству не только 
новые возможности, но и множество новых воз-
можных проблем. Это не означает, что успехи, 
которые мы получаем в области искусственного 
интеллекта или больших данных, обязательно 
уничтожат нас, но такие опасения имеют право 
присутствовать в наших разговорах о будущем 
развитии. Разница между общественной без-
опасностью и конфиденциальностью личных 
данных, которую необходимо обсуждать уже се-
годня, все еще слишком сложна, чтобы ее разре-
шить. Тем не менее, наше ближайшее будущее 
может характеризоваться появлением новых 
типов угроз, связанных с утечкой конфиденци-
альности личных данных и нарушением закона о 
неприкосновенности частной жизни.

В связи с этим важно понять, какие угрозы 
таит в себе неконтролируемое использование 
цифровых технологий. При этом характер го-
сударственной политики напрямую зависит не 
столько от уровня развития цифровых техноло-
гий или даже всей системы внутреннего надзора 
или слежки, сколько от того, как эти вопросы 
интерпретируются и отражены в законодатель-

стве и практике того или иного государства, а 
также приверженностью государства к вышеу-
казанным универсальным ценностям современ-
ного общества. 

Между общественной безопасностью и со-
хранением приватности частной жизни

Когда мы принимаем условия использования 
глобальной сети или различных мессенджеров, 
мы обычно не осознаем содержащихся в них 
рисков. Отправив семейное фото в социальные 
сети или личное сообщение с помощью мессен-
джеров, мы фактически стираем грань между 
личным пространством и глобальной сетью. Мы 
даже не рассматриваем возможность того, что 
любая информация, которую мы ищем через 
поисковые системы или при посещении различ-
ных веб-сайтов, будет сохранена в глобальной 
сети. «Как только эти сообщения будут отправ-
лены, их метаданные (с кем мы общаемся, где 
мы были, когда это произошло и как долго мы 
разговаривали) и содержание сообщений потен-
циально могут быть прочитаны государствен-
ными органами при наличии ордера»(2). Анало-
гичным образом происходит утечка конфиден-
циальных сведений, когда мы подключаемся к 
Интернету и доверяем свои данные националь-
ному провайдеру. Это означает, что мы больше 
не можем рассчитывать на конфиденциальность 
информации. Неслучайно во многих (если не во 
всех) странах существует закон, согласно кото-
рому государственные учреждения могут при 
определенных обстоятельствах получать доступ 
к истории пользователей вашего компьютера в 
реальном времени или в любом удобном форма-
те. Это может произойти практически в любой 
стране. Другое дело как это происходит. С ваше-
го ведома или без вашего ведома. Но даже возра-
жения по поводу последнего не имеют смысла, 
поскольку любая местная телекоммуникацион-
ная компания обязана передавать информацию 
о вашей истории в Интернете в соответствую-
щие государственные органы, отвечающие за 
информационную безопасность страны. Во мно-
гих странах эта реальность уже стала неотъем-
лемой частью национального законодательства. 
Власти уверены, что эти меры необходимы для 
предотвращения потенциальных террористиче-
ских угроз. 

Как свидетельствуют сравнительно недавние 
случаи террористических атак в различных ча-
стях мира, терроризм остается угрозой для всех 
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стран, независимо от их мощи и возможностей. 
Этот простой факт логически подтолкнул нацио-
нальные правительства к принятию мер по выяв-
лению и предотвращению террористической де-
ятельности и искоренению экстремистских идей 
в Интернете. Однако каждый регион мира имеет 
свои локальные особенности. Разница в полити-
ческой системе и политической культуре – два 
немаловажных фактора, обусловивших появле-
ние различных подходов и мер, предпринимае-
мых на национальном уровне для борьбы с тер-
роризмом в Интернете. В государствах-членах 
Европейского Союза серия террористических 
атак (нападение на издательство Шарли Эбдо в 
Париже, атаки в Брюсселе, Берлине, Барселоне 
и Лондоне), организованная их собственными 
гражданами в 2011-2012 годах, побудила евро-
пейские правительства к принятию мер против 
подстрекательства к совершению террористиче-
ских актов и распространения экстремистской 
идеологии в Интернете. В Китае меры, принятые 
против терроризма в Интернете, совпали с пра-
вительственными мерами по усилению контро-
ля над мусульманскими этническими меньшин-
ствами. Попытки Пекина отслеживать поведение 
огромного населения породили так называемую 
систему социального кредитования, количе-
ственную оценку ожидаемого поведения жите-
лей страны. Последние политические события, 
связанные с нарушением неприкосновенности 
частной жизни и прав человека по другую сторо-
ну северной границы Китая, в России, включают 
в себя использование властями угрозы безопас-
ности, исходящей от ИГИЛ и других внешних 
источников для усиления контроля правитель-
ства над своими гражданами и оправдания пре-
следования политического инакомыслия.

Глобальная война с терроризмом, начавшая-
ся после событий 11 сентября 2001 года в США, 
имела серьезные последствия для неприкосно-
венности частной жизни и конфиденциально-
сти информации во всем мире. Большую обе-
спокоенность вызывает опыт России и Китая. 
Если в России власти пошли по пути контроля 
над политическим инакомыслием и пресече-
ния деятельности диссидентов и оппонентов 
режима, тогда в Китае речь уже идет о системе 
внутреннего надзора и слежки, основанной на 
тотальном контроле практически всех аспектов 
человеческой жизни. Такое положение дел до-
стигло апогея в 2020 году, когда в Китае была 
запущена противоречивая система социального 
кредитования. Эта программа все еще находит-

ся на стадии разработки и совершенствования, 
поскольку она вводится поэтапно, но некоторые 
китайские граждане уже стали подвергаться дис-
криминации из-за его реализации. В Китае война 
с террором уже рассматривается как предлог для 
оправдания нарушений не только неприкосно-
венности частной жизни и конфиденциальности 
информации, но также свободы веры, слова и 
гражданских прав мусульманских меньшинств. 

В тоже время Россия и Китай всегда оказы-
вали большое влияние на внутреннюю и внеш-
нюю политику Казахстана, что повлияло на ха-
рактер государственной политики последнего в 
отношении глобальной войны с экстремизмом и 
терроризмом. Не удивительно, что опыт России 
и Китая в сфере обеспечения общественного по-
рядка и национальной безопасности способству-
ет продвижению аналогичной политики в Казах-
стане. В особенности следует отметить широкое 
использование китайских технологий распоз-
навания лица, голоса и других биометрических 
данных человека в Казахстане, которые задают 
тон развитию местной телекоммуникационной 
отрасли. 

Развитие цифровых технологий в Казах-
стане: вслед за Россией и Китаем

Россия и Китай, две страны, с которыми Ка-
захстан тесно сотрудничает в различных сферах 
политики и экономики, сегодня играют ключе-
вую роль в развитии казахстанской модели ре-
гулирования телекоммуникационной сферы и 
Интернета.  

С одной стороны, Казахстан активно заим-
ствует у России технологический стандарт, зако-
нодательную базу и опыт законодательных ини-
циатив по регулированию интернет-простран-
ства и телекоммуникационной отрасли, создавая 
систему тотальной цензуры в средствах массо-
вой коммуникации, в особенности в социальных 
сетях. Государственные и частные российские 
компании – желанные партнеры в реализации 
проектов в Казахстане по развитию и контролю 
средств коммуникаций – мобильной связи, мо-
бильных приложений, национального сегмента 
Интернета и т.п. 

С другой стороны, Китай все чаще восприни-
мается в Казахстане как желанный образец госу-
дарства, где власти могут поддерживать строгий 
контроль над своими гражданами посредством 
цифровых технологий. Китай и его огромный 
технологический прорыв быстро превратил его 
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в самое передовое полицейское государство в 
мире, а его цифровые технологии в особенно-
сти привлекательны для многих развивающихся 
стран. Казахстан здесь не исключение. Поэтому 
большое внимание заслуживает широкое ис-
пользование китайских технологических стан-
дартов наблюдения, например, система распоз-
навания лиц и анализа больших данных, кото-
рые сегодня лидируют на казахстанском рынке 
и способствуя развитию телекоммуникационной 
инфраструктуры Казахстана, в то время как та-
кие компании, как Huawei или Xiaomi, становят-
ся все более популярными среди казахстанских 
пользователей мобильной связи.

Российский опыт законодательного регу-
лирования телекоммуникационной отрасли в 
Казахстане

Подход России к политике в области теле-
коммуникаций и Интернета оказывает долго-
срочное влияние на многие постсоветские госу-
дарства. Казахстан – одна из наиболее заметных 
стран в этом длинном перечне. Так, в 2016 году в 
России был принят антитеррористический зако-
нодательный акт, получивший название «Закона 
Яровой», по имени разработчика, депутата Гос-
думы Ирины Яровой. Данный закон обязал про-
вайдеров телекоммуникационной связи и интер-
нет-услуг хранить телефонные разговоры, тек-
стовые сообщения и видео сроком до полугода.  
Телекоммуникационные компании обязались 
три года хранить исчерпывающую информацию 
об о всех звонках и контактах абонентов связи. 
Аналогичные обязательства были наложены на 
провайдеров интернет-услуг сроком на один 
год. По запросу Федеральной службы безопас-
ности России, компании-провайдеры электрон-
ной связи и социальных сетей также обязаны 
всячески содействовать в расшифровке данных 
пользователей(3). Такие драконовские меры 
вызвали озабоченность правозащитных органи-
заций, а также действующих в России телеком-
муникационных компаний(4), усомнившихся в 
возможности реализации вышеуказанных поло-
жений закона Яровой в силу их экономической 
нецелесообразности.

В течение первого полугодия 2016 года, когда 
в России рассматривался и принимался законо-
проект Яровой, власти Казахстана внимательно 
следили за этим процессом. Наблюдая за внеш-
ней реакцией и критикой в адрес России, вернее 

за безрезультатной международной критикой со 
стороны различных правозащитных организа-
ций, власти Казахстана уже тогда видимо реши-
лись на принятие аналогичного комплекса мер в 
рамках борьбы с экстремизмом и терроризмом. 
Как и в России, власти Казахстана решили при-
дать широкой публичной огласке это намерение. 
Осенью 2016 года в обсуждении проекта закона 
«О внесении изменений и дополнений в некото-
рые законодательные акты РК по вопросам про-
тиводействия экстремизму и терроризму» при-
няли участие представители силовых структур, 
правозащитники и неправительственные орга-
низации. Несмотря на критику в СМИ(5) о воз-
можном злоупотреблении властью со стороны 
государственных органов, данный законопроект 
был принят 22 декабря 2016 года(6). Принятие 
данного закона способствовало принятию в 2017 
году в недрах Комитета национальной безопас-
ности приказа о внедрении нового техническо-
го регламента, направленного на регулирование 
деятельности телекоммуникационных компаний 
и провайдеров. Название данного технического 
регламента говорит само за себя: «Общие требо-
вания к телекоммуникационному оборудованию 
по обеспечению проведения оперативно-розыск-
ных мероприятий, сбора и хранения служебной 
информации об абонентах». 

«В него вошли требования к специальному 
оборудованию операторов мобильной связи Ка-
захстана. В техническом регламенте описыва-
ются возможности перехвата, записи, хранения, 
прослушивания, просмотра, видимо, и сохране-
ние всей этой информации на внешние носители 
операторами мобильной связи»(7).

С принятием указанного технического ре-
гламента возник резонный вопрос о том, как он 
соотносится с конституцией и действующим в 
Казахстане законодательством в сфере защиты 
личных данных граждан. Так, в Конституции 
Казахстана, в статье 18 говорится о том, что 
«каждый имеет право на неприкосновенность 
частной жизни, личную и семейную тайну, за-
щиту своей чести и достоинства»(8). 

В Законе РК «О персональных данных и их 
защите» от 2013 года, в статье 2 указано об «обе-
спечении защиты прав и свобод человека и граж-
данина при сборе и обработке его персональных 
данных»(9). 

Не случайно информация о новом техниче-
ском регламенте породила критику со стороны 
одной из телекоммуникационных кампаний, 
работающей на рынке Казахстана. В письме, 
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ставшем достоянием общественности, компа-
ния Telia Company выразило сомнение в необ-
ходимости принятия новых правил, заявив, что 
компания обязалась уважать свободу слова в об-
ласти телекоммуникаций. «Надзор правитель-
ства часто служит законным целям, таким как 
защита определенных прав человека. Но также 
может противоречить другим правам человека», 
– говорилось в письме(10). Власти Казахстана 
поспешили опровергнуть критику, заявив, что 
«записи разговоров будут вестись выборочно, 
только отдельных лиц, и только с санкции про-
куратуры»(11).

Тем не менее, в техническом регламенте 
закреплено противоречащее положение о вы-
борочном характере прослушивания и записи 
переговоров. Согласно этому положению, «пе-
рехвату переговоров или сообщений подлежат 
не менее 1% от общего количества абонентов, 
подключенных или зарегистрированных на дан-
ном коммутационном оборудовании»(12).

После публикации этого письма отношения 
между компанией Telia Company и руковод-
ством Казахстана значительно осложнились, 
и его содержание неоднократно обсуждалось 
в местном журналистском сообществе. Уход 
компании Telia Company из Казахстана стал 
предсказуемым итогом, поскольку появление 
данного письма продемонстрировало наличие 
«непреодолимых препятствий» для дальнейшей 
деятельности компании Telia Company в Казах-
стане и его сотрудничества с правительством 
Казахстана. Менеджеры компании дали ясно 
понять, что компания не готова поступиться с 
конфиденциальностью информации об абонен-
тах связи. «12 декабря 2018 года компания Telia 
Company и Fintur Holdings BV завершили прода-
жу своей доли в казахстанском телекоммуника-
ционном гиганте АО Kcell оператору связи АО 
«Казахтелеком», компании, контролируемой 
правительством Казахстана через суверенный 
фонд «Самрук-Казына»(13).

Следует отметить, что новые требования к 
операторам связи не являются новшеством. О 
существовании и использовании в Казахстане 
системы технических средств, направленной 
для обеспечения функций оперативно-розыск-
ных мероприятий (СОРМ) известно, как мини-
мум, с начала 2000-х годов. Однако именно с 
принятием указанной законодательной базы го-
сударственные органы Казахстана могут вполне 
легально и широким охватом использовать вне-
дренные ранее российские системы наблюдения 

СОРМ-I, СОРМ-II и СОРМ-III, предназначен-
ные для анализа содержимого телекоммуника-
ционной связи, СМИ и Интернета. Говоря тех-
ническим языком, для прослушивания телефон-
ных переговоров, протоколирования обращений 
к сети Интернет и обеспечения сбора информа-
ции со всех видов связи и её долговременного 
хранения.  

Таким образом, принятие в Казахстане вы-
шеуказанного технического регламента можно 
рассматривать как аналог «Закона Яровой» в 
России. Разница лишь в том, что данный доку-
мент не обсуждался в парламенте Казахстана, 
так как это всего лишь подведомственный доку-
мент, направленный на ужесточение антитерро-
ристических мер в стране. 

Следует также отметить, что большинство 
недавно принятых в Казахстане поправок к за-
конам о СМИ, интернете и телекоммуникации, 
инициированные Министерством информации 
и коммуникаций РК и одобренные Парламен-
том страны, а также подведомственные техни-
ческие регламенты, взяты из российского зако-
нодательства. Казахстанские парламентарии и 
их российские коллеги оказались поразительно 
схожи в своих стремлениях контролировать до-
ступ граждан к глобальной сети. 

Китайские цифровые технологии и про-
блемы защиты конфиденциальности личных 
данных в Казахстане

Опираясь на опыт Китая, власти Казахстана 
запустили в 2017 году в крупных городах, об-
ластных и районных центрах страны систему 
видеонаблюдения  «Сергек», предназначенную 
для видеоконтроля, анализа и прогнозирования 
нарушения правил дорожного движения, а также 
для наблюдения во дворах жилых домов, круп-
ных торговых центров и в целом местах массо-
вого скопления людей. 

Хотя разработкой и поставкой видеокамер 
«Сергек» занимается казахстанская компания 
«Коркем Телеком», ее техническим партнером 
является китайская компания Dahua Technology. 
Эта китайская компания – известный производи-
тель технологий массовой слежки(14). В 2019 году 
Dahua Technology и другую китайскую компанию 
HikVision (поставляет в Казахстан средства виде-
онаблюдения и безопасности с 2015 года) власти 
США внесли в черный список из-за обвинений в 
содействии нарушению прав человека в отноше-
нии мусульманских меньшинств Китая(15). 
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Аналогичным образом политика Казахста-
на в сфере регулирования телекоммуникации 
стала приобретать черты, схожие с китайской 
моделью регулирования данной сферы. Как и в 
Китае, власти Казахстана инициировали обшир-
ную регистрации абонентов мобильной связи и 
заполучили все данные об абонентах мобильной 
связи. Законодательное обеспечение этой по-
литики началось в 2016 году на фоне масштаб-
ных «земельных митингов» в Казахстане, когда 
принятие вышеуказанного закона «О внесении 
изменений и дополнений в некоторые законода-
тельные акты РК по вопросам противодействия 
экстремизму и терроризму» позволило внести 
соответствующие изменения в Закон РК «О свя-
зи». На этот раз, нововведения были разработа-
ны и приняты с подачи министерства информа-
ции и коммуникаций РК. 

Согласно новому законодательству, действу-
ющему в Казахстане с 2016 года, абонент мо-
бильной связи должен пройти у операторов мо-
бильной связи обязательную регистрацию IMEI 
кода (т.е. 15-значных чисел, которые имеются у 
каждого персонального телефона) своего смарт-
фона или телефона, произведенного на терри-
тории РК или завезенного на территорию Ка-
захстана извне. Требование об обязательной 
регистрации IMEI-кодов вынудило операторов 
мобильной связи блокировать телефоны незаре-
гистрированных абонентов(16). 

Согласно разработчикам этого закона, дан-
ный документ призван ужесточить наказание 
за террористические и экстремистские престу-
пления. «По заявлению властей страны, обя-
зательная регистрация сотовых телефонов по 
IMEI-кодам является одной из антитеррористи-
ческих мер»(17). 

В 2018 году были введены дополнительные 
поправки в правила регистрации абонентских 
устройств, согласно которым абонент мобиль-
ной связи обязан регистрировать не только 
IMEI код, но и свой индивидуальный иденти-
фикационный номер паспорта. Для регистра-
ции создана единая база IMEI-кодов, доступ к 
которому имеют, как оказывается, не только 
телекоммуникационные операторы. Как пояс-
нил заместитель председателя Комитета Мини-
стерства информации и коммуникаций РК Ви-
талий Ярошенко, «это делается для того, чтобы 
облегчить работу органам, осуществляющим 
оперативно-розыскную деятельность, поиск 
похищенных телефонов, поиск и раскрытие 
преступлений»(18). 

Таким образом, политика Казахстана в сфе-
ре цифровых технологий развивается в русле 
китайской модели цифровизации, при которой 
используются различные технологии распоз-
навания лица, голоса и других биометрических 
данных человека. Китайский технический стан-
дарт легко проследить и в телекоммуникацион-
ной отрасли, где введено обязательное требова-
ние регистрации IMEI кода и  индивидуального 
идентификационного номера паспорта абонен-
тов мобильной связи. При этом до конца не от-
регулированными остаются вопросы защиты, 
хранения и безопасности личных данных або-
нентов связи. Между тем, казахстанская модель 
регулирования телекоммуникационной отрасли 
стремительно развивается, вызывая обеспокоен-
ность общественности и правозащитных органи-
заций. Последние в целом критически относятся 
к политике властей, полагая, что приватность 
личного пространства граждан Казахстана зав-
тра будет под большим вопросом. Одним сло-
вом, правительство Казахстана сегодня имеет 
беспрепятственный доступ к личной информа-
ции граждан страны, но при этом механизм обе-
спечения безопасности личных данных остается 
открытым.   

Заключение

Власти Китая и России идут по пути постро-
ения жесткого общественного контроля и систе-
мы внутреннего надзора, основанных на кон-
троле практически всех аспектов человеческой 
жизни. Такое положение дел достигло апогея в 
Китае, где власти, начиная с 2020 года, активно 
внедряют спорную систему социального креди-
тования. Эта программа все еще находится в ста-
дии разработки и совершенствования, поскольку 
она вводится поэтапно, но некоторые китайские 
граждане уже стали подвергаться дискрими-
нации из-за его реализации. В Китае война с 
террором уже рассматривается как предлог для 
оправдания нарушений не только неприкосно-
венности частной жизни и конфиденциальности 
информации, но также свободы веры, слова и 
гражданских прав. 

Говоря о заимствовании Казахстаном стра-
тегий Китая и России в сфере цифровых техно-
логий и телекоммуникационной отрасли, можно 
заметить, что власти страны также имеют на-
мерение обеспечить безопасность граждан спо-
собом визуализации возможной виртуальной 
угрозы как внутреннюю угрозу для усиления 
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контроля над собственными гражданами. Се-
годня эта политика привела к оправданию на-
рушения конфиденциальности личных данных 
и беспрецедентному расширению инвазивного 
внутреннего надзора. Усиление этой политики в 

Казахстане способно привести к преследованию 
политического инакомыслия, поскольку оно 
идет вразрез с всеобщими правами граждан на 
демократическое управление, свободу и граж-
данские права.  
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