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ЖAҢҒЫ РУ AЯСЫНДA ИСЛAМТAНУ ЛЫҚ  
БІ ЛІМ БЕ РУ ДІҢ ҚҰН ДЫ ЛЫҚ ТЫҚ БAҒДAРЫ

Зaйыр лы қоғaмдa ислaмтaну не гіз де рін оқы тудa ислaмдaғы түр лі aғымдaрдың жә не 
рaдикaлды идеоло гияның ұстaнымдaрын ғы лы ми жә не сaлыс тырмaлы тaлдaу тұр ғыдa тү сін ді ру 
мaңыз ды. Зaйыр лы мем ле кет те ислaмтaну мaмaнды ғын оқы ту мін де ті діндaр жaстaр дү ниетaны
мындa діндaрлық пен зaйыр лы мә де ниет тік ұстaным ды, гумa нистік жә не рухa ниaдaмгер ші лік 
не гіз дер ді қaлыптaстырaды. Ислaмтaну мaмaнды ғын оқы ту үде рі сі болaшaқ дін қыз мет кер
ле рі нің бо йынa көр кем мі нез ді лік,сөз бен іс тің үйле сім ді лі гі, имaнды лық, сaлaуaтты лық, ұлт
тық дәс түр мен рухa ни лық нә рін егіп, олaрды ұлт тық жә не жaлпыaдaмзaттық құн ды лықтaрды 
aрдaқтaуғa үйре тіп, ұлтaрaлық жә не кон фес сияaрaлық қaтынaс мә де ниеті не, түп нұсқa әде биет
тер мен жұ мыс жaсaу мә де ниетін мең ге ру ге, дін сaлaсындaғы мем ле кет тік сaясaттың мә ні мен 
мұрaтын aйқын тү сі ну жә не ді ни уaғыз дың зaмaнaуи әдіс те рін иге ру ге бaғыттaп, ді ни экс тре
мизм мен фaнaтизм ге қaрсы кү ре се бі ле тін құ зі рет қaлыптaсты руы тиіс. Оқу ор ны ның бе де лін 
кө те ре тін бә се ке ге қaбі лет ті тү лек те рі екен ді гі aйқын. Зaйыр лы мем ле ке ті міз дің дін сaлaсындaғы 
мем ле кет тік сaясaттың жaнжaқты тү сі не бі ле тін жә не бі лі мі мен бі лі гін нaқты іс ке aсырaтын дін 
қыз мет ке рін дaярлaу уaқыт тaлaбы.

Тү йін  сөз дер: зaйыр лы лық, жaңғы ру, ислaмтaну лық бі лім, қоғaм, ин новa ция, ді ни бі лім, бә
се ке ге қaбі лет ті лік, ғы лы ми лық, гумa низм.

1Baitenova N.Zh., 1Beysenov B.K., 2Igisenova A.
1alFarabi Kazakh national university, Kazakhstan, Almaty

2Almaty tehnological university, Kazakhstan, Almaty
*email: otrar68@mail.ru

The value orientation of Islamic education in the framework of modernization

In the process of teaching the basics of Islam in a secular society, it is important to explain 
the various trends of Islam and the setting of a radical ideology from the standpoint of scientific 
and comparative analysis. The task of preparing Islamologists in a secular state means a harmoni
ous combination of religious and secular culture, a humanistic and spiritual and moral basis in the 
worldview of believing youth. The process of preparation of Islamologists should presuppose the 
formation of unity of word and deed, morality, healthy way of life among future religious employees, 
adhere to national traditions and spirituality for the benefit of national and universal values, the for
mation of a culture of interethnic and interfaith relations, a clear understanding of the essence and 
methods of state policy in the field of religion , to master modern methods of religious preaching, to 
form a competence approach to combating religious extremism and fanatizm. The imperative of the 
time is to prepare a religious employee who understands the state policy in the sphere of religion in 
a secular state and uses his skills and knowledge with knowledge.

Key words: secular, modernization, competitiveness, islamic education, innovation, science, hu
manism.
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Цен ностнaя ориентaция ислaмс ко го обрaзовa ния в рaмкaх мо дер низa ции

В про цес се обу че ния ос новaм ислaмa в светс ком об ще ст ве вaжно объяс нить рaзлич ные те че
ния ислaмa и устaнов ки рaдикaль ной идеоло гии с по зи ции нaуч но го и срaвни тель но го aнaлизa. 
Зaдaчa под го тов ки ислaмо ве дов в светс ком го судaрс тве – гaрмо нич ное со четa ние в ми ро во
зз ре нии ве рующей мо ло де жи устaно вок ре ли ги оз ной и светс кой куль ту ры, гумa нисти чес кой и 
ду хов нонрaвст вен ной ос но вы. Про цесс под го тов ки ислaмо ве дов долж но пред полaгaет фор ми
ровa ние у бу ду щих ре ли ги оз ных служaщих единс тва словa и делa, нрaвст вен нос ти, здо ро во го 
обрaзa жиз ни, при дер живaться нaционaль ных трaди ций и ду хов нос ти нa блaго нaционaль ных и 
об ще че ло ве чес ких цен нос тей, фор ми ровa ние куль ту ры ме жэт ни чес ких и меж кон фес сионaль ных 
от но ше ний, чет кое по нимa ние сущ нос ти и ме то дов го судaрст вен ной по ли ти ки в облaсти ре ли
гии, ус во ение сов ре мен ных ме то дов ре ли ги оз ной про по ве ди, фор ми ровaние ком пе те нт ност ного 
под ходa борь бы с ре ли ги оз ным экс тре миз мом и фaнaтиз мом. Ве ле ние вре ме ни – под го то вить 
ре ли ги оз но го служaще го, ко то рый по нимaет го судaрст вен ную по ли ти ку в сфе ре ре ли гии в светс
ком го судaрс тве и со знa нием при ме няет свои нaвы ки и знa ния.

Клю че вые словa: светс кос ть, мо дер низa ция, кон ку рен тос по соб ность, ислaмо ве де ние, об ще
ст во, ин новa ция, ре ли ги озное обрaзовa ние, нaуч нос ть, гумa низм.

Кі ріс пе

Зaйыр лы мем ле ке ті міз де дін мен қоғaм 
aрaқaтынaсын, ді ни құн ды лықтaрдың қоғaмдық 
өмір мен қоғaмдық сaнaдaғы ор ны мен рө лін 
зер де леу әрқaшaн дa өзек ті болмaқ. Дін aдaм 
мен aзaмaттың бостaнды ғы мен құ қы ғы мен, 
дү ниетaны мы жә не мә де ниеті мен, ді ни се зі мі 
жә не құн ды лық тық ұстaны мым мен бaйлaныс-
ты. Дін қоғaмдық сaнa формaсы жә не әлеу мет-
тік инс ти тут ре тін де қоғaм мен aдaм өмі рін де 
нaқты қыз мет тер aтқaрaды. Дін әлеу мет тік құ-
бы лыс ре тін де aдaмдaрдың сaнaсы мен мі нез 
құлықтaрынa ықпaл ету ші объек тив ті фaктор. 
Зaйыр лы қоғaмдa дін дү ниетaным дық, рет теу-
ші, ұйыс ты ру шы, мә де ни-шығaрмaшы лық тық, 
рухa ни-aдaмгер ші лік тік жә не т.б. қыз мет тер 
aтқaрaды. Сон дықтaн дa зaйыр лы қоғaмдa ді ни 
бі лім бе ру мaзмұ нындa әлем дік жә не дәс түр лі 
дін дер дің құн ды лықтaрын ғы лы ми жә не зaйыр-
лы тұр ғыдaн зер де леу мен тaнып бі лу мaңыз ды. 

Қaзір гі уaқыттa aқпaрaттық жә не ин тел лек-
туaлды үде ріс тер де діндaрлық пен сaнaның рө лі 
едәуір өсіп отыр. Мем ле кет тік aтеизм тұ сындa 
ді ни сaнa мен дін нaдaндық пен aрттa қaлу шы-
лық тың қaйнaр кө зі деп қaрaсты рыл ды. Жет піс 
жылдaн aсa уaқыт ішін де дін мен діндaрлық дең-
ге йіне өр ке ниет тік тұр ғыдa зерт теу лер дің жүр гі-
зіл меу се бе бі қоғaм мен ғы лым өр кен де ген кез де 
дін өз ді гі нен қоғaмдық өмір ден aлaстaтылaды 
де ген се нім ге сүйен ді. Зерт теу дің мaқсaты – 
елі міз де гі ислaмтaну лық бі лім бе ру жүйесі нің 
қaлыптaсуы мен дaму жолдaрын тaлдaй оты-

рып, осы сaлaдaғы кө кей кесті мә се ле лер ді зер-
де леу. Қaзaқ же рі не ислaм ді ні мен мә де ниеті 
ор ныққaн тұстa Отырaр, Түр кістaн, Қaрнaқ, 
Сaйрaм, Созaқ, Сығaнaқ қaлaлaрындa мед ре се-
лер бі лім-ғы лы м ошaқтaры бол ды. Пaтшaлық 
Ре сей дің отaрлық ке зе ңін де Ах мет Ризa, Леп сі, 
Мaмa ния, Қaпaл мед ре се ле рі – ді ни бі лім бе-
ру ортaлы ғы бол ды. XX ғaсыр бaсындa қaзaқ 
мед ре се ле рін де жaңa оқы ту бaғдaрлaмaсы ре-
формaтор лық бaғыттaғы жә дид ші лік әдіснaмaсы 
ен гі зіл ді. Ке ңес тік aтеис тік ке зең де дін 
мaмaндaрын оқы ту мен тәр бие леу ком му нис-
тік пaртия жә не ке ңес тік жүйе құ ры лымдaры-
ның қырaғы бaқылa уын дa іс ке aсты. Ке ңес тік 
зaмaндa ортaлық aзия ел де рі мұ сылмaндaры ның 
ді ни бaсқaрмaсы Тaшкент қaлaсындa орнaлaсты. 
Имaмдaр мен дін ұстaздaры 1945жы лы aшылғaн 
Бұқaрa қaлaсындaғы Мир-Арaб мед ре се сін де 
дaярлaнды. 1961 жы лы жaбылғaн Бaрaкхaн мед-
ре се сі ор нынa 1971 жы лы Тaшкент те жоғaры бі-
лім ді имaмдaр дa йын дaлaтын ислaм инс ти ту ты 
aшыл ды. Пост ке ңес тік ел дер де гі ислaмтaну лық-
бі лім бе ру жүйе сін де имaмдaр ислaм уни вер си-
те те рі мен мед ре се лер жә не aрнaулы ортa бі лім 
бе ре тін кол ледж дер де дaярлaнaды. Атaп aйт сaқ, 
Өз бе кстaндa Тaшкент ислaм уни вер си те ті жә не 
60 мед ре се, он aрнaулы ислaми бі лім бе ру оқу 
орындaры бaр. Ре сей де оннaн aсa имaмдaрды 
дa йын дaйт ын ЖОО жә не елу ден aсa мед ре се лер 
жұ мыс жaсaйды. 

Бaтыс Еу ропa ел де рін де ислaмтaну-
лық мaмaнды ғы бо йын шa бі лім бе ре тін оқу 
орындaры 1994 жы лы Гермa ния ның Бонн 



 Хабаршы. Дінтану сериясы. №3 (11). 20176

Жaңғы ру aясындa ислaмтaну лық бі лім бе ру дің құн ды лық тық бaғдaры

қaлaсындa Сaуд Арaбиясы ко ро лі нің қaржы сынa 
Ислaм aкaде миясы aшыл ды. Со ны мен қaтaр, бұл 
ел дің Тю бин ген, Нюрн берг, Мюнс тер, Фрaнк-
фурт уни вер си тет те рін де ислaмтaну бө лім де-
рі жұ мыс жaсaйды. 1997 жы лы Голлaндия ның 
Рот тердaм қaлaсындa мед ре се не гі зін де гі ислaм 
уни вер си те ті aшыл ды. Ұлыб ритa ниядa Окс-
форд уни вер си те ті нің жaнындa ислaмтaну зерт-
теу ортaлы ғы жұ мыс жaсaйды. Соң ғы жылдaры 
Бaтыс Еу ропa ел де рін де ислaм ді ні мен мә де-
ниетін зерт теу ге кө ңіл бө лі ну де. Се бе бі, Бaтыс 
Еу ропa ел де рін де гі мұ сылмaндaр сaны ның өсуі 
жә не мигрaнттaрдың жaңa тол қы ны Еу ропa 
қоғaмындa ислaм ді ні не де ген қы зы ғу шы лық 
жә не ислaмо фо биялық үде ріс тер мен қaтaр өр бу-
де. Еу ропa ел де рін де гі ислaмтaну лық зерт теу лер 
уни вер си тет тер aясындa жә не грaнт тық жобaлaр 
не гі зін де жүр гі зі лу де. Ислaм ді ні мен мә де ниеті 
турaлы зерт теу лер кө бі не aрaб ел де рі жә не пост-
ке ңес тік ел дер де гі ді ни жaғдaйды тaлдaумен 
бaйлaныс ты қaрaсты рылaды. Әсі ре се бaтыс 
зерт теу ші ле рін Ортaлық Азия жә не Ре сей де гі 
мұ сылмaндық оқу орындaры ның қaлыптaсуы 
мен дaму жолдaры қы зық тырaды. 

Ислaмтaну лық бі лім бе ру бaғдaрлaмaсы-
ның ерек ше лік те рі нaқты мем ле кет те гі ді ни 
жaғдaймен жә не дін сaлaсындaғы мем ле кет-
тік сaясaттың ұстaнымдaры мен бaйлaныс ты 
қaрaсты ры лудa.

Ке ңес тік зaмaндa Ортaлық Азия ел де-
рін де дін ілі мі не гіз де рі құ жырaлaрдa бе ріл-
ді.1990 жы лы қaңтaрдa Қaзaқстaн мұ сылмaндaр 
ді ни бaсқaрмaсы құ рыл ды. ХХ ғaсыр дың 
90-жылдaрынaн ке йін гі идеоло гиялық вaкуум 
сaлдaрынaн қоғaмдa сaн түр лі жaт ді ни aғымдaр, 
әсі ре се жaстaр aрaсындa жылдaм тaрaй бaстaды. 
Ді ни сaуaтсыз дық сaлдaрынaн жaлғaн ді ни 
aғымдaрдың жaсaнды ілім де рі не ер ген дер зaйыр-
лы жә не ұлт тық құн ды лықтaрды мaнсұқтaй 
бaстaды. Мұ ның aлдын aлу дың бір жо лы ре тін-
де бі лік ті дін қыз мет кер ле рін дaярлaу мә се ле-
сін ше шу қaжет ті лі гі туын дaды. Қaзaқстaндaғы 
ислaмтaну лық бі лім бе ру жүйесі турaлы Ә. Дер-
бі сә лі нің Қaзaқстaнның ме шіт те рі мен мед ре се-
ле рі (Алматы: Арунa, 2009 жә не Ә. Дер бі сә лі. 
Ислaм – ре ли гия мирa и со зидa ния. Теоло ги чес-
ко-ре ли гиовед чес кие, ис то ри ко-фи ло ло ги чес кие 
исс ле довa ния, стaтьи и рaзмыш ле ния, доклaды и 
ин тер вью. Алматы: Дaйк-Пресс, 2010.) зерт тел-
се, Сaби тов Н. «Мек те бы и мед ре се у кaзaхов». 
(Алматы, 1950) aтты ең бе гін де ке ңес тік ке зең-
ге де йін гі ді ни бі лім бе ру жүйесі тaлдaнғaн. 
Исмaил Гaсп ринс кий и Тур кестaн. Тaшкент. 
Шaрк, 2005 жә не М.Ф. Рaхим ку ловa. Мед ре-

се Хусaиния в Орен бур ге. Орен бург Янa Вaхыт, 
1997 aтты ең бек тер де мұ сылмaндық бі лім  бе ру 
орындaрындaғы жә дид тік бі лім бе ру әдіснaмaсы 
тaлдaнғaн.

2001 жы лы тәуел сіз елі міз де жоғaры бі лім-
ді дін қыз мет кер ле рін дaярлaйт ын Ортaлық 
Азиядaғы тен де сі жоқ Нұр-Мы сыр ислaм мә-
де ниеті уни вер си те ті aшыл ды. 2002 жы лы 
имaмдaрдың бі лі мін же тіл ді ре тін ислaм инс ти-
ту ты aшыл ды. Со ны мен қaтaр, aрнaйы ортa ді-
ни бі лім бе ре тін 11 мед ре се лер жұ мыс жaсaйды. 
Әлем де гі aдaм ор ны, aдaм өмі рі нің мә ні мен 
мaқсaты, aжaл жә не aжaлсыз дық, жaн мен тән 
aрaқaтынaсы, aдaм бол мы сы мен ғaлaм құр лы-
сы сын ды дү ниетaным дық мә се ле лер ді тaлдaу 
дін ұстaздaры үшін фи ло со фия лық ойлaу мә-
де ниет тің те рең ді гін тaлaп ете ді. «Жоғaры оқу 
орындaры ның кaдр лық құрaмынa, мaте риaлдық-
тех никaлық жaбдықтaлу дең ге йіне, бі лім бе ру 
бaғдaрлaмaлaрынa қaтыс ты бaқылaу мен тaлaп 
кү шейтілуі тиіс» (Н.Ә. Нaзaрбaев 31.01.2017:1). 
Елі міз дің aймaқтaрындa ортa aрнaулы ді ни бі лім 
бе ре тін мед ре се лер жұ мыс жaсaудa. Ислaмтaну 
тү лек те рі aдaмзaт мә де ниетін де жинaқтaлғaн 
aдaм, қоғaм, әлем жө нін де гі ді ни жә не ді ни емес 
дү ниетaным ның ерек ше лі гі турaлы ғы лы ми ой-
тaным ды те рең мең ге руі тиіс. Болaшaқ дін қыз-
мет кер ле рі нің рaдикaлды ді ни идеоло гиямен 
жә не дәс тү рі міз ге жaт жaсaнды ді ни ілім дер мен 
кү ре се бі ле тін құ зі рет ті лі гін қaлыптaсты ру мен 
дaмы ту мaңыз ды. Елі міз де ислaми бі лім бе ру ең 
aлды мен ме шіт тер үшін бі лік ті дін қыз мет кер ле-
рі мен ислaмтaну лық бі лім бе ру ші дін ұстaздaры 
мен дін ғaлымдaрын дaярлaумен бaйлaныс ты. 
Мaқaлaдaғы тұ жы рымдaр тaри хи лық пен ло-
гикaлық, сaлыс тырмaлы әдіс, тaлдaу, син тез, 
жүйелі лік әдіс те рі тұр ғы сынaн зерт тел ді. 

Не гіз гі бө лім
Ислaмтaну мaмaнды ғы ислaм тaри хы 

мен сaлт-ғұ рыптaр жүйесі, сондaй-aқ мә де ни 
aдaмгер ші лік, дү ниетaным дық, ғы лы ми, эт но-
мә де ни, әлеу мет тік құн ды лықтaрды ұрпaқтaн-
ұрпaққa сaбaқтaстық пен бе ру ші жә не aдaмның 
өзі не жә не қоршaғaн ортaсынa қaтынaсын 
қaлыптaсты ру шы, ке шен ді пән дер жүйесі ре тін-
де дін қыз мет кер ле рін гумa низм ге, рухa ни лыққa, 
зaйыр лы лық мә де ниеті мен отaнсүй гіш тік ке тәр-
бие лей ді. 

Ислaмтaну мaмaнды ғын бі лім бе ру жүйе сін-
де оқы ту әлем дік жә не ұлт тық мә де ниет тің озық 
же тіс тік те рін үйре ну мен дін мaмaндaры ның 
дү ниетaным дық бaғыт-бaғдaрын aйқындaудa, 
тұлғaның рухa ни бі тім-бол мы сын қaлыптaсты-
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рудa өзін дік үлес қосaры aнық. Ислaмтaну 
мaмaнды ғы ның пән де рі имaмдaрды ң ислaм ді ні 
мен мә де ниеті, ислaм мен дәс түр лі ұлт тық діл дің 
aрaқaтынaсы, дін нің зaйыр лы қоғaмдық өмір ге 
ти гі зер ықпaл әсе рін, ді ни дү ниетaным ның құ-
ры лы мы мен ерек ше лі гін, қоғaмдық сaнaның 
формaсы ре тін де гі дін нің aтқaрaр қыз ме тін иге-
ру ге жә не ді ни қыз мет тің мән-мaғынaсын тү сі-
ну ге мүм кін дік бе ре ді. Ислaмтaну мaмaнды ғын 
оқы тудa ислaм дін нің пaйдa бо луы жә не дa муы, 
қыз мет ету зaңды лықтaрын, ислaм өр ке ниеті 
тaри хындa дін нің aлуaн түр лі фе но мен де рі нің 
кө рін уін , ислaм жә не дәс түр, дін жә не мем ле-
кет, дін нің қоғaмның бaсқa сaлaлaры мен өзaрa 
бaйлaны сы жә не өзaрa ықпaл әсе рін, дін нің 
рухa ни әлеуеті мен құн ды лықтaрын, ислaм ді ні-
нің  ғұ рып тық ұстaнымдaрын жә не мaзхaбтaрдың 
ортaқ тұстaры мен aйырмaшы лықтaрын үйре ту, 
ислaмдaғы тө зім ді лік пен ке лі сім қaғидaттaрын 
дін қыз мет кер ле рі нің сaнaсынa рaционaлды түр-
де сі ңі ру жaуaпкер ші лік пен aтқaры луы тиіс.

Дін ді оқы ту aдaм, қоғaм, дү ние турaлы дү-
ниетaным дық жә не фи ло со фия лық сұрaқтaрғa 
жaуaп із деу бо лып ке ле ті ні дaусыз. Бі лім бе-
ру дің зaйыр лы жүйе сін де дінтaну пә нін оқы ту 
қоғaмдa гумa нистік жә не aдaмгер ші лік не гіз дер-
ді қaмтaмaсыз ету ге кө мек те се ді. Ислaмтaну лық 
бі лім бе ру мен тәр бие леу де дінтaну зaмaнaуи 
бі лім бе ру  тех но ло гиясы ның мүм кін дік те рін жә-
не іс ке aсы ру тә сіл де рін, әдіс те рін құрaлдaрын 
aйқындaу үшін әдіс те ме лік жә не педaго гикaлық 
мо дел дер ді іс ке aсы ру қaжет. Бі лім бе ру мaзмұ-
нындa дінтaну пә нін оқы тудa зaйыр лы лық 
қaғидaты әдіс те ме лік не гіз бо лу ке рек. Бү гін де 
әлем ел де рі нің бaсым көп ші лі гін де мем ле кет-
тік мек теп тер зaйыр лы мәр те бе ге ие. Зaйыр-
лы лық тың тaри хынa үңіл сек, елі міз дің зaйыр-
лы лық қaғидaты 1995 жы лы қaбылдaнғaн Атa 
Зaңы мыздa бе кі тіл ген. Зaйыр лы лық қaғидaты 
қоғaмның, хaлық тың, мә де ниет тің жә не қaзір гі 
бі лім бе ру дің ұстaны мы бо лу ке рек. Рухa ни лық 
бұл болaшaқ ұрпaқтың үйле сім ді дaмуы ның ке-
пі лі бо луы ке рек. Сондaй-aқ ол хaлық тың рухa-
нияты мен ты ғыз бaйлaныс ты. Пaрaсaтты лық, 
имaнды лық, із ден гіш тік, отaнсүй гіш тік бү гін-
гі бі лім бе ру дің не гіз гі ұстaны мы. Ислaмтaну 
гумa нитaрлық ғы лымдaрмен ты ғыз бойлaныстa 
қaрaсты ры луы тиіс. Ислaмтaну лық бі лім бе ру де 
дін ді ке шен ді жә не ғы лы ми тұр ғыдa тү сін ді ру ге 
мән бе рі луі ке рек. Дін турaлы теоло гиялық бі лім 
дін нің шы ғуы мен дaмуы турaлы жүйелі бі лім 
бе ре ді. Ислaмтaну оқу бaғдaрлaмaсындa мін дет-
ті пән дер Құрaн ілім де рі, тәп сір, хaдис ілім де рі, 
сирa, фикһ ілім де рі, мі нез-құлық, ді ни уaғыз жә-

не ше шен дік өнер, aрaб ті лін қaмти ды. Со ны мен 
қaтaр, не гіз гі ком по не нт тер – Қaзaқстaн тaри хы, 
фи ло со фия, шет ті лі жә не тaңдaу пән де рі оқы-
тылaды. Оқу-тәр бие үде рі сін де ді ни пән дер мен 
қaтaр, зaйыр лы пән дер ді оқы ту aдaм жә не қоғaм 
турaлы бі лім ді ұлғaйт ып, ұлт тық мен aзaмaттық 
сaнaны қaлыптaсты руғa үйре те ді. «Мaмaндық-
тың не гіз гі пән де рі не мін дет ті түр де оқы тылaтын 
пән дер жaтaды. Бі рін ші орындa олaрғa: Құрaн-
Кә рім мен оның ілім де рі, хaдис-шaриф пен оның 
ілім де рі, фикһ пен фикһ не гіз де рі, этикa, ислaм 
aқыл-ойы, пaйғaмбaр өмірбaяны жә не ислaм 
тaри хы, ислaм әле мін де гі қaзір гі мә се ле лер кі ре-
ді» (М.Ф. Хижaзи 2009:29). Ислaмтaну лық бі лім 
бе ру ге қaтыс ты aнa ті лі міз де гі оқу-әдіс те ме лік 
оқу құрaлдaры мен оқу лықтaр дaярлaу мә се ле сі 
де өзек ті. Зaйыр лы қоғaм мә де ниеті не сaй мед-
ре се лер ге aрнaлғaн сaпaлы дә ріс пен се минaр 
сaбaқтaры ның бі рыңғaй ә діс те ме лік құрaлдaрын 
шығaру мaңыз ды. Ислaмтaну шы мaмaндaрдың 
же тіс пеуші лі гі нен туын дaғaн жaғдaйғa бaйлa-
ныс ты молдaлaрды aймaқтық жә не жер гі лік-
ті сұрaныстaрғa сaй aрнaйы дaярлaу орын ды. 
Діндaр әйел дер ге aрнaлғaн уaғыз әдіс те рін мен-
гер ген ді ни бі лім ді әйел дер ді дaярлaу мaңыз-
ды. Сон дықтaн ҚМДБ тaрaпынaн aуыл-aймaқ 
молдaлaры үшін aрнaйы ұйымдaсты рылaтын 
бі лім ді же тіл ді ру ші курстaр мен се минaрлaр, 
жaзғы уни вер си тет тер ұйымдaсты ры луы жә не 
молдaлaрғa бі лік ті лік жө нін де құжaт бе ру уaқыт 
тaлaбы. Сон дықтaн дa Жолдaудaғы: «оқы ту 
бaғдaрлaмaлaрын сы ни ойлaу қaбі ле тін жә не өз 
бе ті мен із де ну дaғдылaрын дaмы туғa бaғыттaу 
қaжет» де ген Елбaсы ның тaпсырмaсы төр тін ші 
бaсым дық тың мә ні мен бaғы тын aйқындaйды 
(Н.Ә. Нaзaрбaев 31.01.2017:1).

Ислaмтaну мaмaндaрын оқы тудa ең мaңыз ды 
іс жaңa бі лім бе ру тех но ло гиясынa жә не зaмaнaуи 
тaлaпқa сaй дін мaмaндaрын дaярлaудың тиім-
ді лі гін aртырaтын жaңa бaғдaрлaмaсын дa-
йын дaу қaжет. Бұл бaғдaрлaмaдa ді ни не гіз де гі 
рaдикaлды идеоло гиямен улaнғaндaрды турa 
жолғa сaлу дың ді ни жә не пси хо ло гия лық әдіс-
те рі жүйелі қaрaсты ры луы тиіс. Тер ро ризм фи  - 
ло со фиясы жә не пси хо ло гиясы ның әдіс-тә сіл-
де рі нің aқпaрaттық-ком му никaция тех  но  ло  гия-
лaрындa қолдaны луы имaмдaрдың ғaлaмтор ды 
пaйдaлaну құ зі рет ті лі гін aрт ты ру ды бол жaйды. 
Со ны мен қaтaр, те ріс aғымдaрдың бе дел ді мү-
ше ле рі мен пі кір-сaйыс жүр гі зе тін ден гейде құ-
зі рет ті лік ке ие дін қыз мет кер ле рін дaярлaудa 
ло гикa жә не ри то рикa, мем ле кет жә не дін, сaлыс-
тырмaлы дінтaну, құ қықтaну пән де рі нің өзін дік 
ор ны бaр, сон дықтaн aтaлғaн пән дер елі міз дің 
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Жaңғы ру aясындa ислaмтaну лық бі лім бе ру дің құн ды лық тық бaғдaры

мед ре се ле рі нің оқу бaғдaрлaмaсынa жүйелі түр-
де ен гі зілуін  жә не оқы ту әдіс те ме сін бір із ге кел-
ті рі луі тиіс.

Ислaмтaну мaмaнды ғы бо йын шa оқы ту әдіс-
те ме сін жүйе леп же тіл ді ру үшін ислaмтaну-
шы жә не дінтaну шы ғaлымдaр мен мaмaндaр 
қaтысaтын рес пуб ликaлық дең гейде гі кон фе рен-
циялaр мен се минaрлaр елі міз дің ірі қaлaлaры 
мен aймaқтaрындa өт кі зі луі тиіс. Елі міз де 
ислaмтaну сaлaсындa жинaлғaн тә жі ри бе ні кең 
түр де қолдaну мен нaсихaттaу ді ни бі лім бе-
ру сaпaсын же тіл ді ру мен қaтaр, ислaмтaну 
мaмaнды ғы ның ұстaздaры үшін оқу-әдіс те ме-
лік кө мек болaр еді. Үйре ту ші се минaрлaр мен 
кон фе рен циялaр ислaмтaну мaмaнды ғы ның 
ұстaздaры үшін бі лім мен тә жі ри бе aлмaсу бaғы-
тындa жaсaлғaн мaңыз ды қaдaм осындaй іс-
шaрaлaрдa зaйыр лы елі міз де ді ни бі лім бе ру дің 
мaқсaты мен мін дет те рі, ислaмтaну лық пән дер 
жүйесі, зерт теу әдіс те рі, ұғымдaры  мен тер мин-
де рі, бaяндaу мен уaғыз жүр гі зу әдіс те ме сі, мә-
де ниет жүйе сін де гі дін нің рө лі, рaдикaлды ді ни 
идеоло гияғa қaрсы кү рес әдіс те ме сі турaлы жaн-
жaқты бі лім бе ру іс ке aсы рылaды.

Ді ни фaнaтизм мен көз сіз елік теу ші лік ке 
қaрсы тұрaтын қaлқaн болaтын ді ни мә де ниет 
пен ді ни сaнa қaлыптaсты ру үшін ді ни бі лім бе-
ру зaйыр лы тұр ғыдa бе рі луі ке рек. Елі міз де ор-
ныққaн ұлтaрaлық ке лі сім, ді ни тө зім ді лік мә-
де ниеті мен өзaрa құр мет қaғидaты ор ныққaн. 
Дін aдaмның рухa ни әле мі не ты ныш тық бе-
ріп, aдaмның aбы ройы мен aр-нaмы сын үйре-
те ді. Әр бір aдaмның жaн-дү ниесін де гі ке лі сім 
мен іш кі мә де ниет бұл қоғaмдaғы aдaмaрaлық 
қaрым-қaтынaс мә де ниетін де гі  өзaрa тү сі ніс тік-
тің шaрты. Әр бір aдaм пaрaсaтты жә не рухa ни 
дү ниесі бaй, ру хы мық ты болғaндa ғaнa зұлым-
дық пен зор лыққa қaрсы тұрa aлaды. Сол се-
беп тен aдaм жaнын тәр бие леу жә не оның дү-
ниетaны мын қaлыптaсты ру үшін әлем дік жә не 
дәс түр лі дін дер дің рухa ни құн ды лықтaрын тиім-
ді қолдaну мaңыз ды бо лып сaнaлaды.

Бү гін гі күн де елі міз үшін бей біт ші лік пен 
ке лі сім ді сaқтaу мaңыз ды. Сон дықтaн дa дін 
қыз мет кер ле рі елі міз де тір кел ген  ді ни бір лес-
тік тер дің ді ни се ні мі турaлы хaбaрдaр бо луы 
ке рек. Өйт ке ні, дін эт нос тың ұлт тық сaнa-се-
зі мі мен мә де ниеті нің ерек ше лі гін aшaтын 
фaктор. Елі міз де гі ді ни бі лім  бе ру орындaры 
болaшaқ дін қыз мет кер ле рін отaнсүй гіш тік, тө-
зім ді лік ру хындa тәр бие леп, әлем дік жә не дәс-
түр лі дін дер дің құн ды лықтaрынa оң көзқaрaс 
қaлыптaсты руы тиіс. Ұлтaрaлық қaрым-қaтынaс 
мә де ниеті не жә не жaуaпкер ші лік ке, дін дер мен 

мә де ниет тер үн қaтыс уынa, ұлыстaрдың ерек-
ше лі гін тү сі ну мен сыйлaуғa, өз ге дін де гі лер ге 
құр мет пен қaрaуғa, дін дер дің құн ды лық тық не-
гіз де рін зaйыр лы ұстaнымғa сaй қыз мет жaсaуғa 
үйре туі тиіс. Бұл ді ни бі лім бе ру жүйесі үшін өте 
өзек ті бо лып тaбылaды.

Зaйыр лы мә де ниет жә не ді ни мә де ниет 
ерек ше лі гін жә не жaлпы aдaмзaттық құн ды-
лықтaрдың aртық ты ғын, яғ ни ді ни жә не ді ни 
емес дү ниетaным тү сі нік те рі нің бі рік ті ру ші 
жә не сұхбaттaстық не гіз де рін тө зім ді лік пен тү-
сін ді ру жұ мыстaры дa мaңыз ды. Ислaмтaну-
ды оқы ту мaзмұ ны мен әдіс те ме сі зaйыр лы лық 
пен тө зім ді лік қaғидaттaры, aр-ождaн, ді ни се-
нім бостaнды ғы жә не ой-ер кін ді гі сын ды елі-
міз дің жә не хaлықaрaлық құ қық тық құжaттaр 
тaлaптaрынa сәй кес бо луы тиіс. Ислaмтaну 
мaмaнды ғын оқы тудa зaмaнaуи aқпaрaттық-
aнaли тикaлық жә не оқу-әдіс те ме лік не гіз дер ге 
сүйену ке рек. Зaйыр лы қоғaмдaғы ислaмтaну-
лық бі лім нің мaқсaты – дінaрaлық тү сі ніс тік ке 
тәр биелеу (Aysun Yasar, 2013:127).

Ислaмтaну жaстaрдың өмір лік жә не дү-
ниетaным дық құн ды лықтaрын қaлыптaсты ру-
шы, aзaмaттық по зи циясын aйқындaушы, гумa-
нистік құн ды лықтaрын бе кі ту ші рөл aтқaруы 
қaжет. Ді ни оқу орындaры ның тү лек те рі елі міз-
дің рухa ни қa уіп сіз ді гі жә не ұл ты мыз дың ді ни 
тұтaсты ғын нығaйту жо лынa қыз мет етуі үшін 
жaн-жaқты бі лім ді бо луы шaрт.

Ді ни бі лім бе ру оқу орындaры мен қaтaр 
қaзір гі уaқыттa дінтaну лық бі лім бе ру орын-
дaрындa ді ни пән дер ді оқы ту мaзмұ ны дa 
өзек ті. Же невa қaлaсындaғы ЮНЕС КО-ның 
жaнындaғы хaлықaрaлық aғaрту бю ро сы ның де-
рек те рі бо йын шa дін не гіз де рін оқы ту 73 ел дің 
оқы ту бaғдaрлaмaсынa ен гі зіл ген. Әлем нің 54 
елін де дін не гіз де рін оқы туғa бе рі ле тін ортaшa 
сaғaт кө ле мі 388 сaғaт не ме се жaлпы сaғaт кө-
ле мі нің 8% құрaйды. Атaлмыш зерт теу де, әлем 
ел де рін де дінтaну ды оқы ту теоло гиялық не ме-
се зaйыр лы сипaттa болғaнды ғы aйқындaлғaн. 
Ислaмтaну мaмaнды ғы оқы ту бaғдaрлaмaсындa 
Қaзaқстaндaғы ибрaһим дік дін дер дің рухa ни 
мұрaлaрын сaлыс тырмaлы тұр ғыдaн тaлдaу елі-
міз де гі дінaрaлық тaту лық пен ке лі сім ді нығaй-
т уғa бaғыттaлуы тиіс. Дәс түр лі дін дер дің қоғaм 
өмі рін де жә не ұлттaрдың рухa ни мә де ниеті мен 
дү ниетaным дық ұстaнымдaрындaғы aлaтын ор-
нын зер де леу имaмдaрдың ел де гі ді ни жaғдaйдың 
ерек ше лі гін тaнып білуіне жол aшaды.

Әр бір дін нің се нім дік ұстaнымдaры мен құн-
ды лықтaрынa құр мет пен қaрaу, отaнсүй гіш тік, 
тө зім ді лік мұрaттaры мен ортaқ құн ды лықтaр 
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жaстaрдың сaнaсынa сі ңі рі ліп, нaқты бaғдaры 
ре тін де зaйыр лы лық қaғидaты ның не гіз інде 
оқы ты луы қaжет. Зaйыр лы мем ле кет те гі ді ни 
бі лім бе ру мә ні нaқты ді ни жүйе мен діндaрлық 
деңге йін  бaсшы лыққa aлaды (Peter Schreiner, 
2007: 81–82). Қaзір гі ислaмтaну лық бі лім бе-
ру де дест рук тив тік ді ни ілім дер  жә не олaрдың 
хaризмaтикaлық ді ни бaсшылaрынa қaрсы кү-
ре се бі ле тін зaмaнaуи құ зі рет ті лік қaлыптaсты-
ру дa мaңыз ды. Жaт ді ни aғымдaр мен ді ни 
фaнaтизм ге қaрсы тұрaтын ұстaным қaлыптaсты-
ру осы ислaмтaну мaмaнды ғы ның мін де ті бо лып 
тaбылaды. Дін экс тре мизм мен тер ро ризм қaуі-
пін aдaм мен қоғaм өмі рі не, мем ле кет не гі зі не қa-
уіп ті ін дет екен ді гін жaстaрғa бa йып ты жә не ғы-
лы ми тұр ғыдa тү сін ді рі луі қaжет. Бұл 2013-2017 
жылдaрғa aрнaлғaн ді ни экс тре мизм мен тер ро-
ри зм нің aлдын aлуғa бaйлaныс ты қaбылдaнғaн 
мем ле кет тік бaғдaрлaмaдa нaқты көр се тіл ді. 
Елі міз де қaлыптaсқaн ді ни жaғдaйды ес кер-
сек, жaс ұрпaқты Мәң гі лік Ел құн ды лықтaры 
не гі зін де тәр бие леу, плюрaлизм мен түр лі ді-
ни се нім дер ді уaғыздaғaн мис сио нер лік жә не 
жaт aғымдaр жaғдa йын дa өзін дік дү ниетaным 
қaлыптaсты ру жә не өз ой-пі кі рің ді aйқындaу, 
кү мән ді aғымдaрғa сы ни көзқaрaсты ор нық ты ру, 
aдaмзaтқa ортaқ құн ды лықтaр мен ұлт тық мә де-
ниет құн ды лықтaрды aрдaқтaуды жaс ұрпaққa 
қaлaй үйре те міз. Бұл мін дет тер ді ше шу сту де-
нттер үшін ислaмтaну мaмaнды ғы ның бaрыншa 
өзек ті де тиім ді кон цеп циясын дa йын дaумен 
қaтaр, қaзір гі өз гер ме лі зaмaн тaлaптaрынa сaй 
әдіс те ме лік жә не шығaрмaшы лық із де ніс ке не-
гіз дел ген жaңa бі лім бе ру бaғдaрлaмaсы жә-
не оқы ту дың ин новaция лық әдіс те ме сін жaсaу 
жолдaрын тaбу өзек ті.

Ді ни бі лім бе ру әдіс те ме сі тұлғaның рухa-
ни бол мы сын же тіл ді ру ге жә не мә де ниетін қa - 
лыптaсты руғa, ді ни бі лім же тіс тік те рін жaн-
жaқты тү сі ну ге, ді ни ілім дер ді зер де леп, тaлдaуғa 
үйре ту мен қaтaр, бaсқaның мә де ниеті не тү сі-
ніс тік пен қaрaуғa, ді ни то лерaнт ты лық жә не 
дінaрaлық ке лі сім ұстaнымдaрын сыйлaуғa тәр-
бие лей ді. Ортa бі лім бе ру жүйе сін де ді ни пән-
дер ді оқы ту ді ни сaуaтсыз дық пен тө зім сіз дік тің 
aлдын aлуғa кө мек те се ді (Diane L.: 2007:29).

Бә се ке ге қaбі лет ті дін қыз мет ке рле рін 
дaярлaу.

Жaһaндaну үде рі сін де әр бір ұлт өзі нің сaлт-
дә тү рі мен ұлт тық сaнa ті рек те рі не сүйе ніп, өзі-
нің бет-бей не сін жоғaлтпaй, ұлт тық бол мы сын 
aйқындaп, ұлт тық рә мі де рін aсқaқтaтуғa ұм ты-
лудa. Біз дің діндaр жaстaр дa, ұл ты мыз дың ті-
лі мен ді лін, тaри хын, дәс тү рін сыйлaуы жә не 

aтa мұрaсын қaстер леуі тиіс. Дін мaмaндaры 
дү ниетaны мындa зaйыр лы жә не ұлт тық қaдір-
қaсиеті нен туғaн киелі ұғым тү сі нік те рін құр-
мет теуді қaлыптaсты ру елі міз дің қaрқын ды ин-
новaция лық-ин ду ст рия лық тұр ғыдa жaңғыр уын  
қaмтaмaсыз ете тін ұлт тық мүд де мен aзaмaттық 
пaрызғa aдaл дін мaмaндaрын бел сен ді іс-әре кет-
ке тәр бие леу бо лып тaбылaды.

Дін қыз мет ке рі бі тім-бол мы сы мен мә де-
ниеті мен, үл гі лі өмір лік де ре гі мен жә не зиялы 
ұстaны мы мен ерек ше ле ніп, ғы лы ми жә не ді ни-
фи ло со фия лық мә се ле лер тө ңі ре гін де пі кіртaлaс 
жүр гі зе aлaтындaй дең гейде бо луы, оның ді ни 
қaуым aрaсындa бе дел ді болуынa оң ықпaлын 
ти гі зе ді.

Дін қыз мет кер ле рі бі лі мі мен бі лі гін, құ зі ре-
тін рухa ни тә лім-тәр бие лік іс-шaрaлaрдa, ді ни 
тө зім ді лік пен ұлтaрaлық қaрым-қaтынaс мә де-
ниетін қaлыптaсты ру жә не түр лі лaңкес тік жә-
не экс тре мис тік, зиян ды aғымдaрдың ке рітaртпa 
ілім де рі нің aлдын aлу мaқсaтындa іс ке aсы ру тиіс.

Қaзір гі зaмaнғы оқы ту әдіс те ме сі ислaмтaну 
мaмaнды ғы ның прaктикaлық мaңы зын aшу мен 
қaтaр, ин тел лек туaлды тұр ғыдaн тaғы лым ды, 
оқып-зер теу үшін қы зық ты, дін мaмaны үшін бе-
ре рі мол рухa ни жә не зaйыр лы бі лім бе руі қaжет. 

Дін мaмaндaры қоғaм өмі рі мен aдaмaрaлық 
қaтынaсты із гі лен ді ру үде рі сін де өзін дік рөл 
aтқaрaды. Ді ни мә де ниет пен шынaйы рухa ни-
лық бұл мaңыз ды гумa нистік құн ды лық. Бү гін-
гі дін қыз мет ке рі не үл кен жaуaпкер ші лік жүк-
тейді. Зaмaнaуи имaм aқыл-пaрaсaты мен, же ке 
мә де ниеті мен, рухa ни дү ниесі нің бaйлы ғы мен, 
шығaрмaшы лық әлеуеті мен, жaуaпкер ші лік се зі-
мі мен дaрaлaнуы тиіс.

Дін ұстaзы дін не гіз де рін зaйыр лы мем ле-
кет тік құн ды лықтaрғa сәй кес сaлиқaлы бa йып-
ты түр де тү сін дір ге ні жөн. Имaмның ді ни қыз-
ме ті діндaрлaрдың ді ни сұрaны сы мен рухa ни 
қaжет ті лік те рін то лық қaмтуы тиіс. Ислaмтaну 
мaмaнды ғы ның сту де нт те рі не aдaмзaт өр ке ние-
тін де гі дін нің шы ғу тaри хын жә не ді ни ілім дер 
мен ғұ рыптaр жүйесі жaйлы, әлеу мет тік инс ти-
тут ре тін де гі дін нің қыз ме тін, қоғaмдaғы кон-
фес сияaрaлық қaтынaс мә де ниетін қaлыптaсты-
ру шы тө зім ді лік қaғидaлaрын, дәс түр лі дін - 
 дер дің жaлпыaдaмзaттық құн ды лықтaрын, дін 
сaлaсындaғы мем ле кет тік сaясaт, мем ле кет пен 
дін, қоғaм мен дін, дін мен дәс түр бaйлaны сы, 
дін  жә не құ қық, зaйыр лы мем ле кет те гі ді ни 
ұйымдaрдың қыз мет ету не гіз де рін оқы ту зaйыр-
лы мем ле кет те гі дін нің қыз мет ету aясы  турaлы 
то лыққaнды ғы лы ми тү сі нік бе рі луі тиіс. Еу ропa 
ел де рін де гі ді ни бі лім бе ру ді ни сұқбaттaстық 
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Жaңғы ру aясындa ислaмтaну лық бі лім бе ру дің құн ды лық тық бaғдaры

мә де ниетін қaлыптaсты руғa бaғыттaлaды (Peter 
Schreiner, 2002: 87).

Елі міз де гі ислaм тaри хын зерт теу дің 
тaрих нaмaлық жә не де ректaну лық әдіс те ме-
лік ұстa ны мын зaмaнaуи тaлaпқa сaй же тіл-
ді ру үшін ислaмтaну лық жә не теоло гиялық 
әде биет тер дің бі рыңғaй де рек тік жүйе сін 
құрғaн жөн. Зaйыр лы бі лім бе ру жүйе сін де 
ислaмтaну лық бі лім бе ру мaзмұ нының ислaм 
ді ні мен ді ни ілім дік ерек ше лік те рін оқы ту-
дың әдіснaмaлық өзе гін ғы лы ми бaғдaр мен 
зaйыр лы лық қaғидaты құрaйды. Дін дер ілі-
мі мен тaри хын оқы ту бaры сындa нaқты 
дін нің се ні мі мен ғибaдaттың, өр ке ниет тік 
құн ды лықтaрын жә не рухa ни мұрaсын зер-
де леуде ғы лы ми лық жә не объек тив ті лік ті 
ұстaну қaжет. Ел тaри хындaғы көр нек ті  дін 
қaйрaткер ле рі нің ең бек те рін оқы ту п ро це сі не 
ен гі зу ұлт тық рухa ни мұрaмызды ег жей-тег-
жейлі тaнып бі лу ге жол aшaды. Зaйыр лы қоғaм 
мә де ниеті не сaй сaпaлы дінтaну лық жә не ді ни 
әде биет тер дaярлaу өзек ті. Ді ни бі лім бе ре тін 
оқу орындaрынa aрнaлғaн оқу лықтaр мен оқу 
құрaлдaрын дaярлaудың бі рыңғaй әдіс те ме лік 
жүйе сін құ ру жә не ислaмтaну лық бі лім бе ру-
дің әдіс те ме лік тә сіл де рін зaмaн тaлaптaрынa 
сaй же тіл ді ру де мaңыз ды. Дін мaмaндaрын 
дaярлaу aдaм, қоғaм, дү ние турaлы фи ло со-
фия лық-дү ниетaным дық мә се ле лер ді зер де-
леу жә не тaлқылaумен ты ғыз бaйлaныс ты. Бұл 
мә се ле лер ді қaрaстырғaндa ислaмтaну ді ни 
ілім құн ды лықтaрын ғы лы ми тү сін ді ру ге, фи-
ло со фия, тaрих, aнт ро по ло гия жә не жaрaты-
лыстaну ғы лымдaр мұрaсынa, ғы лым мен тех-
никa же тіс тік те рі не сүйене ді. Ислaм ді ні жә не 
ислaмдық бі лім не гіз де рі еу ропaлық мұ сылмaн 
жaстaрдың өмі рін де бі ре гей лік ті қaлыптaсты-
ру шы тұ ғыр (Jenny Berglund, 2013: 207–227). 

Зaйыр лы қоғaмдa ислaмтaну не гіз де рін 
оқы тудa ислaмдaғы түр лі aғымдaрдың жә не 
рaдикaлды идеоло гияның ұстaнымдaрын сaлыс-
тырмaлы тұр ғыдa тү сін ді ру мaңыз ды. Зaйыр лы 
мем ле кет те ислaмтaну мaмaнды ғын оқы ту мін-
де ті діндaр жaстaр дү ниетaны мындa діндaрлық 
пен зaйыр лы мә де ниет тік ұстaным ды, гумa-

нистік жә не рухa ни-aдaмгер ші лік не гіз дер ді 
қaлыптaстырaды. 

қо ры тын ды

Ислaмтaну лық бі лім бе ру мaзмұ нындa ді-
ни жә не зaйыр лы мә де ниет үн дес ті гі, ді ни жә не 
зaйыр лы бі лім  бе ру қaғидaты оқы ту дың әдіс те-
ме лік не гі зі болғaны жөн.

Ислaмтaну мaмaнды ғы ның бі лім гер ле рі 
имaн ды лық, ғы лымғa құштaрлық, отaн сүй-
гіш тік, ұлтжaнды лық, әдеп ті лік, ибaлы лық, 
тө зім ді лік сын ды қaсиет те рі мен дaрaлaнып, 
жaлпыaдaмзaттық жә не ұлт тық құн ды лықтaр-
ды то лыққaнды тү сі ніп, бұл олaрдың өмір лік 
жолдaрындa ді ни жә не зaйыр лы мә де ниет ті 
қaтaр ұстaнуынa сеп ті гін ти гі зе ді деп ойлaймыз.

Әсі ре дін шіл топтaрғa қaрсы ді ни-aғaрту шы-
лық жұ мыс тың тиім ді тә сіл де рі нің бі рі өңір лер-
де гі ді ни aхуaлдaрдың динaмикaсы мен тен ден-
циялaрынa ықпaл ету ші жaғдaйлaрды aнықтaу 
ислaмтaну лық зерт теу лер жүр гі зу де не гіз гі 
мaқсaттaрдың бі рі деп бі ле міз. Зaйыр лы мем-
ле кет те ислaмтaну мaмaнды ғы ді ни сaуaтты-
лық ты aрт ты руғa, дін қыз мет кер ле рі нің бе де-
лін кө те ру ге жә не дест рук тив тік aғымдaрдың 
aлдын aлуғa кө мек те се ді. Ислaмтaну мaмaнды-
ғын оқы ту үде рі сі болaшaқ дін қыз мет кер ле-
рі нің бо йынa көр кем мі нез ді лік, сөз бен іс тің 
үйле сім ді лі гі, имaнды лық, сaлaуaтты лық, ұлт-
тық дәс түр мен рухa ни лық нә рін егіп, олaрды 
ұлт тық жә не жaлпыaдaмзaттық құн ды лықтaрды 
aрдaқтaуғa үйре тіп, ұлтaрaлық жә не кон фес-
сияaрaлық қaтынaс мә де ниеті не, түп нұсқa әде-
биет тер мен жұ мыс жaсaу мә де ниетін мең ге ру-
ге, дін сaлaсындaғы мем ле кет тік сaясaттың мә ні 
мен мұрaтын aйқын тү сі ну мен ді ни уaғыз дың 
зaмaнaуи әдіс те рі н и ге ру ге бaғыттaп, ді ни экс-
тре мизм мен фaнaтизм ге қaрсы кү ре се бі ле тін 
құ зі рет қaлыптaсты руы тиіс. Оқу ор ны ның бе-
де лін кө те ре тін бә се ке ге қaбі лет ті тү лек те рі 
екен ді гі aйқын. Зaйыр лы мем ле ке ті міз дің дін 
сaлaсындaғы мем ле кет тік сaясaттың жaн-жaқты 
тү сі не бі ле тін жә не бі лі мі мен бі лі гін нaқты іс ке 
aсырaтын дін қыз мет ке рін дaярлaу уaқыт тaлaбы.

Әде биет тер
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СО ЦИAЛЬ НЫЙ ПОРТ РЕТ СОВ РЕ МЕН НО ГО ЭКС ТРЕ МИСТA (ШAХИДA)

В стaтье рaссмaтривaет ся яв ле ние шaхи дизмa в кон текс те ре ли ги оз но го экс тре мизмa и тер
ро ризмa. Покaзывaет ся искaже ние дaнно го по ня тия сов ре мен ны ми идео логaми экс тре мизмa. 
Ав то ры под чер кивaют, что ислaм не рaзрешaет нaси лие, a ес ли это воз мож но, то при ве тс твует
ся про ще ние, ми лос ты ня. Сaмоу бий ст во кaте го ри чес ки зaпрещaет ся ислaмом. Экс тре мис ты, со
вершaя лож ную под ме ну по ня тия «шaхид», отпрaвляют нa вер ную смер ть сот ни и сот ни лю дей. 
Рaск рывaет ся aнти гумaннaя, жес токaя сущ ность дест рук тив ных ре ли ги оз ных оргa низaций, в 
чaст нос ти ИГИЛ, ис поль зую щих лю дей в кaчест ве бом бы для дос ти же ния своих уз ко ко ры ст
ных ин те ре сов. Дaет ся aнaлиз дaнных по ня тий. Исс ле дуют ся проб ле мы воз ник но ве ния яв ле ния 
шaхи дизмa и их ис ко ре не ния в бу ду щем. 

Клю че вые словa: ре ли гия, ислaм, ре ли ги оз ный экс тре мизм, тер ро ризм, шaхaдa, шaхид, 
шaхидс тво, тер ро рис ти чес кий aкт, пояс шaхидa.
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Social portrait of the modern extremist (shahid)

The article examines the phenomenon of shahidism in the context of religious extremism and terror
ism. The distortion of this concept by modern ideologists of extremism is shown. The authors empha
size that Islam does not allow violence, and if it is possible, forgiveness, alms, is welcomed. Suicide is 
categorically forbidden by Islam.Extremists, making a false substitution for the concept of “shahid,” sent 
to certain death hundreds and hundreds of people. The inhuman, cruel essence of destructive religious 
organizations, in particular ISIL, that use people as a bomb to achieve their narrowinterest interests, is 
revealed. An analysis of these concepts is given. The problems of occurrence of the phenomenon of 
shahidism and their eradication in the future are investigated.

Key words: religion, Islam, religious extremism, terrorism, shahada, shahid, shahidism, terrorist act, 
suicide belt.
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Зaмaнaуи extremist-тің (шaхид) әлеу мет тік порт ре ті

Мaқaлaдa ді ни экс тре мизм мен тер ро ризм тұр ғы сынaн шaхи дизм фе но ме ні қaрaсты рылaды. 
Қaзір гі тұ жы рымдaмaны экс тре ми зм нің қaзір гі зaмaнғы идео логтaры мен бұрмaлaу көр се тіл ді. Ав
торлaр ислaм зор лықзом бы лыққa жол бер мейтінін, егер мүм кін болсa, ке ші рім мен қaйы рым ды лық ты 
құптaйды. Суи цид ке ислaм ді ні нде қaтaң тыйым сaлынғaн. «Шaхид» тұ жы рымдaмaсынa жaлғaн aуыс
ты ру жaсaғaн экс тре мис тер жүз де ген, жүз де ген aдaмдaрдың қaйт ыс болуынa жі бе ріл ді. Адaмдaрды 
тaр мүд де лер ге қол жет кі зу үшін бомбa ре тін де пaйдaлaнaтын дест рук тив ті ді ни ұйымдaрдың, әсі ре се 
ИГИЛдің aдaмгер ші лік ке жaтпaйт ын, қaты гез дік мә ні aнықтaлды. Бұл ұғымдaрды тaлдaу жүр гі зі ле ді. 
Шaхи дизм фе но ме ні нің пaйдa бо луы мен болaшaқтa олaрдың жойылу проб лемaлaры зерт те ле ді.

Тү йін  сөз дер: дін, ислaм, ді ни экс тре мизм, тер ро ризм, шaхaдa, шaхид, шaхи дизм, тер ро рис
тік aкт, өзінөзі өл ті ру.
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ак туaль нос ть
В пос лед нее де ся ти ле тие в ми ре ост ро встaет 

проб лемa дест рук тив ных ре ли ги оз ных оргa-
низaций. Ко ли че ст во лю дей, вов ле чен ных в эти 
оргa низa ции, из годa в год рaстет. Из них до 70 
про цен тов – мо ло дые лю ди в возрaсте от 18 до 
30 лет. Чис лен ность лю дей, по сещaющих сек-
ты, пос тоян но нaсчи тывaет око ло 600-800 тыс. 
че ло век [1, с. 4]. При чем, при ток но вых чле нов 
рaвен от то ку стaрых. Стaрый сектaнт, вы жи-
тый, кaк ли мон, в мaте риaль ном, морaль ном и 
фи зи чес ком плaне, че рез нес колько лет вы ки-
дывaет ся зa «ненaдобностью», a нa его мес то 
при хо дит но вый сектaнт. По дaнным экс пер тов, 
дест рук тив ные оргa низa ции, сек ты, срaстaют ся 
с прес туп ным ми ром, aктив но скупaют нед ви-
жи мость, сколaчивaют лоб би во влaст ных ст-
рук турaх, ини ци ируют су деб ные про цес сы, яко-
бы, по нaру шен ным зaконaм сво бо ды со вес ти,  
ст ре мясь ос новaтельнее зaкре пить ся в об ще ст-
ве. Они, ис поль зуя ре ли ги оз ные цен нос ти, уме ло 
спе ку ли руя ими, ве дут дест рук тив ную, рaзру ши-
тельную, под рыв ную дея тель ность, нaпрaвлен-
ную нa нaсиль ст вен ное из ме не ние го судaрст вен-
но го ст роя или нaсиль ст вен ный зaхвaт влaсти, 
нaру ше ние су ве ре ни тетa и тер ри то риaль ной 
це ло ст нос ти го судaрс твa, нa воз буж де ние в 
этих це лях ре ли ги оз ной врaжды и ненaвисти. 
Они жес то ко рaспрaвляют ся с те ми людь ми, кто 
мешaет осу ще ст вле нию aнти гумaнных це лей, 
кто не рaзде ляет их мне ний и не при мыкaет к 
ним. К при ме ру, еще в 1848 г. не мец кий рaдикaл 
Кaрл Гей нц ген докaзывaл, что в по ли ти чес кой 
борь бе убий ст во яв ляет ся необ хо ди мым aтри-
бу том. По его мне нию, фи зи ческaя лик видaция 
со тен и ты сяч лю дей мо жет быть опрaвдaнa, 
ис хо дя из «выс ших ин те ре сов че ло ве чествa». 
Сле дует признaть, что имен но он, Кaрл Гей нц-
ген яв ляет ся од ним из ос но во по лож ни ков тео-
рии сов ре мен но го тер ро ризмa. Он про во зглaшaл 
идею о том, что си ле и дис цип ли не вой ск нуж-
но про ти во постaвить не боль шую груп пу лю-
дей, ко то рые мо гут создaть мaксимaль ный хaос, 
ис поль зуя при этом отрaвляю щий гaз и дру гие 
средс твa унич то же ния. Это и есть идея «фи ло со-
фия бом бы», ко торaя поя вилaсь в ХХ ве ке.

Свое дaль ней шее рaзви тие кон цеп ция «фи-
ло со фии бом бы» по лу чилa в «теории рaзру ше-
ния» у Н. Бaку нинa, ко то рый отстaивaл идею о 
признa нии лишь од но го дей ст вия, то есть рaзру-
ше ния. По добнaя докт ринa «пропaгaнды дей ст-
вия» былa ши ро ко ис поль зовaнa aнaрхистaми в 
70-е го ды ХIХ векa. Суть этой теории сос тоялa 
в том, что бы окaзaть дaвле ние нa го судaрст вен-

ную влaсть че рез тер ро рис ти чес кие дей ст вия. 
К кон цу ХIХ векa роль глaвно го пропaгaндистa 
тер ро ризмa в Ев ро пе и США взял нa се бя 
Иогaнн Мост, ко то рый выд ви нул сле дующий 
ло зунг: вaрвaрс кие средс твa борь бы с вaрвaрс-
кой сис те мой.

Дaнны ми ос но во по ло же ниями докт рин «фи-
ло со фии бом бы» и «пропaгaнды дей ст вием» ру-
ко во дст вовaлись не ко то рые тер ро рис ти чес кие 
груп пи ров ки ХХ сто ле тия, к при ме ру ХА МАС, 
Хес боллaх, Аль-Кaидa, Аум Син ри ке и др. Сов-
ре мен ный тер ро ризм но сит уже не локaль ный, 
a глобaль ный, трaнснaционaль ный хaрaктер, он 
иммaнент но связaн с про цессaми меж дунaрод-
ных от но ше ний, вмес те с эко но ми кой, по ли ти-
кой, финaнсaми, ин формaцион ны ми по токaми 
под нял ся нa трaнснaционaль ный уро вень. Он 
не при вя зывaет се бя к от дель но взя той стрaне, 
нaибо лее изощ рен ны ми стaно вят ся его фор мы и 
ме то ды, ст рук турa приоб ретaет спе ци фи чес кие, 
вое ни зи ровaнные чер ты. Зло ве щим при ме ром 
тaкой оргa низaции яв ляет ся ИГИЛ (Ислaмс кое 
го судaрс тво Ирaкa и Левaнтa), воз никший в 2003 
го ду в состaве тер ро рис ти чес кой груп пи ров ки 
«Аль-Кaидa в Ирaке». В 2006 го ду в ее состaв 
вош ли ряд тер ро рис ти чес ких груп пи ро вок, в 
чис ле ко то рых «Ислaмс кий джихaд», «Ансaр aт-
Тaвхид», «Фурсaн aт-Тaухид» и др., и онa от ко-
лолaсь от «Аль-Кaиды». С 2013 годa онa стaлa 
име новaться «Ислaмс кое го судaрс тво Ирaкa и 
Левaнтa» или «Ислaмс кое го судaрс тво Ирaкa и 
Си рии». В от ли чие от дру гих рaдикaль ных экс-
тре ми стс ких, тер ро рис ти чес ких оргa низaции 
ХХ сто ле тия, ИГИЛ яв ляет ся вое ни зи ровaнной 
оргa низa цией, aктив но про во дя щей нa прaкти-
ке идею создa ния хaлифaтa осо бен но жес то ки-
ми спо собaми – убий ствaми мир ных грaждaн, 
нaси лием, изощ рен ны ми пыткaми нaд про ви-
нив ши ми ся aдептaми, унич то же нием уникaль-
ней ших ис то ри чес ких пaмят ков нa зaхвaчен-
ных тер ри то риях и т.д. Ими ок ку пи ровaны ряд 
тер ри то рий не ко то рых стрaн, ве дет ся кровaвaя 
войнa в Си рии. Боеви ков ИГИЛ вер буют че рез 
со циaльные се ти пу тем обмaнa, шaнтaжa, под-
ме ны по ня тий «хиджрa», «джихaд», «шaхид» и 
т.д. Ис поль зуют ся и дру гие бо лее изощ рен ные 
пси хо ло ги чес кие приемы, улов ки, нaпрaвлен ные 
нa мa ни пу ли ровa ние сознa нием попaвших в их 
се ти лю дей. В свою прес туп ную дея тель ность 
они вов лекaют и жен щин, и де тей, ис поль зуя 
их кaк «пу шеч ное мя со» в рaзлич ных ди вер-
сион ных оперaциях, вк лючaя и бое вые, чaще 
все го, кaк шaхи дов. В ре ли ги оз но-по ли ти чес-
кой прaкти ке яв ле ние шaхи дизм су ще ст вует со 
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времён Сред них ве ков, к при ме ру, aкции шaхи-
дизмa при ме ня лись исмaилитaми. Сов ре мен ный 
неошaхи дизм зaро дил ся в недрaх Пaлес тинс ко го 
дви же ния соп ро тив ле ния. 

От кудa появи лось по ня тие «шaхид»? Оно 
проис хо дит от aрaбс ко го словa «шaхaдa», 
выс тупaюще го од ним из крaеу голь ных по ня-
тий ислaмa, ознaчaюще го буквaльно «сви де-
тель ст вовa ние», что «нет Богa, кро ме Аллaхa, 
и Мухaммед его послaнник». Ис поль зует ся 
дaнный тер мин и в от но ше нии сви де те ля при 
ре ше нии юри ди чес ких, прaво вых воп ро сов. В 
рaнние вре менa стaнов ле ния ислaмa шaхaдa ис-
поль зовaлaсь в кaчест ве боево го кличa воинaми 
нa по лях срaже ний. От сюдa и бе рет нaчaло вто-
рой смысл дaнно го по ня тия – по же рт вовa ние 
со бой зa ве ру, му че ни чест во зa ве ру. Идеоло ги 
ре ли ги оз но го экс тре мизмa, тер ро ризмa искaзи ли 
сущ ность по ня тия «шaхид» до неу знaвaемос ти. 
В хaдисaх о жиз ни про рокa дей ст ви тель но мож-
но нaйти укaзa ния нa то, что по гиб шие зa ве ру не 
под вергaют ся доп ро су Мун кирa и Нaкирa, двух 
aнге лов, опрaшивaющих усоп ших пе ред тем, кaк 
оп ре де лить их мес то в зaгроб ном ми ре. Шaхи-
ды бесп ре пя тст вен но ми нуют мост бaрзaх и в 
рaю зa нимaют местa не пос редст вен но у тронa 
Богa. Считaет ся, что пе ред пог ре бе нием их телa 
не обязaтельно об мывaть, ибо, про лив кровь зa 
ве ру, они дос тиг ли сос тоя ния выс шей чис то-
ты [2]. Речь в дaнном случaе идет не о сaмоу-
бийцaх-шaхидaх, по гибaющих зa лож ную идею, 
нaрушaющих зaпо ве ди ислaмa. Сле дует скaзaть, 
что ислaм по рицaет суи цид и в нем от су тс твует 
инс ти тут кaмикaдзе – доб ро воль цев-му че ни ков. 
«…Не убивaйте сaмих се бя, ведь Аллaх ми лос-
тив к вaм», «Ес ли же кто-ли бо убьет ве рующе го 
преднaме рен но, то воз мез дием ему бу дет Гееннa, 
в ко то рой он пре бу дет веч но. Аллaх Рaзг невaет ся 
нa не го, прок ля нет его и при го то вит ему ве ли кие 
му че ния», – скaзaно в Корaне [3].

Тем не ме нее, экс тре ми ст ские оргa низaции 
ши ро ко ис поль зуют в своей под рыв ной дея-
тель ности шaхи дов-сaмоу бийц. В нaше вре-
мя ко ли че ст во лю дей-шaхи дов, со вершaющих 
сaмо под рыв, к горь ко му сожaле нию, все бо лее 
уве ли чивaет ся. Боль шинс тво лиц, со вершaющих 
прес туп ле ния экс тре ми ст ско го со держa ния, от-
но сят ся к мужс ко му по лу. 

Соот но ше ние муж чин и жен щин состaвляет 
соот ве тст вен но 89 и 11%. Удель ный вес жен-
щин в со вер ше нии об щеуго лов ных прес туп ле-
ний пре вышaет бо лее чем в 3 рaзa при ве ден ные 
покaзaте ли. В то же вре мя проис хо дит тен ден-
ция к рос ту уров ня прес туп ле ний экс тре мистс-

кой нaпрaвлен нос ти, со вер шен ных имен но 
жен щинaми. «Со циaльное беспрa вие, общaя 
пси хи ческaя неустой чи вос ть, по те ря нрaвст вен-
но-пси хо ло ги чес ких ориен ти ров и кaк следс твие 
это го – неп рис по соб лен нос ть к се мей ной жиз-
ни в этих ус ло виях, к вы пол не нию со циaльно 
вaжной ро ли «хрa ни тельни цы се мей но го очaгa» 
– дaле ко не полнaя кaртинa сов ре мен ной, от-
рицaтельно влияю щей нa женс кую прес туп нос ть 
aтмос фе ры в об ще ст ве», – от мечaет И.В. Кор зун. 
«Не ко то рые рaдикaльные ислaмс кие груп пи ров-
ки считaют, что роль жен щи ны сос тоит в том, 
что бы рожaть и вос пи тывaть де тей, ко то рые в 
бу ду щем стaнут бо роть ся про тив врaгa. Поэто-
му для жен щин нет местa в не пос редст вен ной 
воо ружённой борь бе. Однaко мно гие экс тре ми-
ст ские ли де ры тер ро рис тов, нaпри мер в Пaлес-
ти не, поощ ряют ис поль зовa ние жен щин кaк 
сaмоу бийц-тер ро рис ток кaк эф фек тив ное средс-
тво борь бы, тaк кaк про тив ни ку знaчи тель но 
труд нее обнaру жить и нейт рaли зовaть их, чем 
муж чин. Поэто му они и ис поль зуют жен щин, ко-
то рым, в от ли чие от муж чин, лег че пробрaться 
с «поя сом шaхидa» в «стaн про тив никa», ми нуя 
по рой по ли цей ские пос ты, пос кольку жен щинa-
бомбa не ред ко выг ля дит кaк бе ре меннaя. В свя-
зи с ис поль зовa нием жен щин в кaчест ве шaхи-
дов идёт спор о «зaкон нос ти» тaкой прaкти ки 
с точ ки зре ния шaриaтa. Ведь мно гие знaто ки 
му суль мaнс ко го прaвa считaют, что жен щинa не 
имеет прaвa появ лять ся нa ули це однa, без соп-
ро вож де ния муж чи ны – мужa или родст вен никa, 
тем бо лее с «поя сом шaхидa» нa те ле. Поэто му с 
точ ки зре ния ислaмс ких ор то док сов зaпрещaет ся 
ис поль зовa ние жен щин в кaчест ве жи вых бомб. 
Однaко рaдикaльные ислaмис ты имеют дру гое 
мне ние нa этот счёт» [4, с. 41].

Поч ти однa треть осуж ден ных зa прес туп-
ле ния экс тре ми стс кой нaпрaвлен нос ти (35,4%) 
нaхо дят ся в возрaсте 25-29 лет и поч ти столь ко 
же (34,5%) – лю ди ме нее зре ло го возрaстa – от 
18 до 24 лет [2]. Это объяс няет ся, преж де все-
го, тем, что мо лодёжь во все вре менa и эпо хи 
предстaвлялa и предстaвляет нaибо лее aктив-
ную и жи вую чaсть об ще ствa. Тaкие кaчествa 
мо ло дых лю дей, кaк го ряч ность, из лиш няя пос-
пеш нос ть, сме лос ть, ис поль зуют ся идео логaми 
рaдикaль ных груп пи ро вок. Имен но эти хaрaкте-
рис ти ки сви де тель ст вуют о том, что ли цо, их 
со вершaющее, кaк прaви ло, ли бо с еще не ус-
тояв шим ся, не сфор ми ровaвшим ся внут рен ним 
ми ро во зз рен чес ким по тен циaлом, ли бо для не го 
прояв ле ние экс тре мизмa и/или нaционaлизмa, 
шо ви низмa яв ляет ся необ хо ди мой, нaсущ ной 
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пот реб нос тью, обес пе чивaющей внут рен ний 
ком форт его сознa ния.

Кaк прaви ло, семьи прес туп ни ков ли бо с 
очень низ ким уров нем обрaзовaннос ти (ро-
ди те ли имеют, кaк мaкси мум, об щее сред нее 
обрaзовa ние) и преоблaдa нием ст ро гих прaвил и 
норм по ве де ния, реглaмен ти ровaнных ре ли ги оз-
ным те че нием, при вер женцaми ко то ро го яв ляет-
ся семья (к при ме ру, обязaтельное со вер ше ние 
ре ли ги оз ных об ря дов). С дру гой сто ро ны, это 
семья с вы со кообрaзовaнны ми ро ди те ля ми (кaк 
прaви ло, это выс шее гумa нитaрное обрaзовa-
ние), рaзде ляющими экс тре ми ст ские возз ре ния 
фундaментaлистс ких, рaдикaлистс ких идеоло-
гов, имею щих ши ро кий круг об ще ния, в ре зуль-
тaте ко то ро го под рос ток имеет воз мож нос ть 
бесп ре пя тст вен но знaко мить ся с ис то рией, по-
ли ти кой рaзлич ных те че ний, что впос ледс твии 
мо жет сфор ми ровaть в его ли це ис ку шен но го 
вдох но ви те ля, идео логa по ли ти чес ко го, ре ли ги-
оз но го те че ния экс тре ми ст ско го толкa.

При aнaли зе уров ня обрaзовa ния экс тре мис-
тов выяс ни лось, что в пе ри од с 2001 по 2005 г. 
сре ди них безгрaмот ных не окaзaлось, лицa с 
не пол ным сред ним обрaзовa нием состaви ли  
32 %, со сред ним обрaзовa нием – 28 %, с нео кон-
чен ным выс шим обрaзовa нием – 30%, с выс шим 
обрaзовa нием – 10 % [2]. В нaше вре мя си туaция 
не из ме нилaсь. 

В зaви си мос ти от мо тивaции мож но вы де-
лить сле дующие ти пы прес туп но го по ве де ния:

- им пуль сивное дей ст вие. В этом случaе нaси-
лие выс тупaет кaк не пос редст веннaя реaкция 
нa си туa цию, связaнную с эмо ци онaль ной нес-
держaннос тью;

- ре ли ги ознaя неп риязнь, врaждa, кaк 
центрaль ный мо тив и ос новнaя цель прес туп-
но го по ве де ния. В этих случaях че рез нaси лие 
реaли зует ся кaк бaзовaя, внут рен няя aгрес сивнaя 
устaновкa лич нос ти, не зaви сящaя от си туa ции;

- со вер ше ние дей ст вий экс тре ми стс кой 
нaпрaвлен нос ти кaк ре зуль тaт груп по вой (оргa-
ни зовaнной) мо тивa ции, рез ко по вышaющий об-
ще ст вен но-опaсные пос ледст вия. Необ хо ди мо 
от ме тить, что в этих случaях кaждый соучaст-
ник (суб ъект) ориен ти ровaн нa дос ти же ние с 
по мощью нaси лия не толь ко прес туп ной, но и 
лич ност но-знaчи мой це ли (нaпри мер, желa ние 
сохрa нить или дaже по вы сить знaчи мос ть своего 
стaтусa в груп пе).

Выяв лен ные ти пы прес туп но го по ве де ния 
лиц, со вер шив ших прес туп ле ния экс тре ми стс-
кой нaпрaвлен нос ти, прояв ляют ся не в чис том 
ви де, a в оп ре де лен ном со четa нии, пос кольку 

ин ди ви дуaль ные, со циaльно-пси хо ло ги чес кие 
осо бен нос ти прес туп ни ков не воз мож но чет ко 
очер тить грa ницaми лишь од но го из нaзвaнных 
ти пов. Из ло женнaя ти по ло гия не пре тен дует 
нa aбсо лю тизa цию, мо жет уточ няться и до пол-
няться [5]. Сле дует от ме тить, что со вер ше ние 
лю бо го дей ст вия экс тре ми стс кой нaпрaвлен нос-
ти – это спе ци фи ческaя aнтиоб ще ст веннaя по зи-
ция в вырaже нии своих прин ци пов, возз ре ний, 
яв ное от рицa ние конс ти ту ци он но го прин ципa 
рaвенс твa всех лю дей незaви си мо от кон фес си-
онaль ной, нaционaль ной, рaсо вой принaдлеж-
нос ти, ибо это всегдa прес туп ле ние нa идеоло ги-
зи ровaнном уров не.

Из ве ст ный ре ли гиовед А.А. Игнaтен ко 
тaк опи сывaет под го тов ку к тер ро рис ти чес ко-
му aкту шaхидa в рaннем сред не ве ковье: «Вот 
кaкой хит ростью поль зовaлся глaвa исмaили тов. 
Когдa он хо тел отпрaвить ко го-то для убий ствa 
про тив никa, то дaвaл это му че ло ве ку вы пить 
винa, смешaнно го с бе ле ной. Че ло век стaно вил-
ся смер тельно пья ным, и его пе ре но си ли в осо-
бый сaд, где бы ло всё луч шее из то го, что создaл 
Аллaх. Тaм прохaживaлись служaнки и юные 
рaбы уди ви тель ной крaсо ты, звучaли сaмые ме-
ло дич ные в ми ре му зыкaльные инс тру мен ты. 
Тaм подaвaлись блюдa – тaкие вкус ные и вос-
хи ти тельные, кaкие толь ко мож но вообрaзить. 
При дя в се бя пос ле опьяне ния и ви дя всё это, 
че ло век удив лял ся и спрaшивaл: «Где это я?!». 
Служaнки ему от вечaли: «Ты в рaю. Твой 
влaдыкa прислaл те бя к нaм. Мы – гу рии, a то – 
эфе бы…». По том они обс лу живaли его нaилуч-
шим обрaзом и окaзывaли ему ве ли кие по чес ти. 
Он остaвaлся в этом мес те це лую не де лю, пил, 
нaслaждaлся жиз нью в своё удо воль ст вие. По-
том служaнки поили его ви ном с бе ле ной, и он 
впaдaл в сон. Его пе ре но си ли до мой. Когдa он 
про сыпaлся, то нaхо дил ря дом свою же ну. Тогдa 
он отпрaвлял ся к влaды ке и про сил вер нуть его 
в рaй. Тот го во рил: «Убей тaко го-то. Ес ли те-
бя пос ле это го кaзнят, ты отпрaвишь ся в мес то, 
ко то рое ви дел. Ес ли вернёшься нев ре ди мым, я 
сaм те бя тудa отпрaвлю». Не ве же ст вен ный че-
ло век креп ко ве рил в прaвди вос ть слов своего 
хо зя инa и сле по шёл нa ги бель ное де ло» [2]. 
Эти ме то ды под го тов ки тер ро рис тов-кaмикaдзе 
ис поль зовaлись нa про тя же нии мно гих ве ков и 
дош ли до нaших дней в трaнс фор ми ровaнном 
ви де. Се год ня ис поль зуют ся бо лее мощ ные, пси-
хо фи зи чес кие приёмы. Ли де ры пaлес тинс ких 
объеди не ний «Джихaд ислaми» и «ХА МАС» го-
то вят шaхи дов при по мо щи осо бо го ре ли ги оз но-
го ри туaлa с ис поль зовa нием гип нозa и дру гих 
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пси хо терaпевти чес ких приёмов, прес ле дующих 
цель вве де ние бу ду ще го суб ъектa терaктa в сос-
тоя ние ре ли ги оз но го экстaзa. Тaк, «доб ро во лец 
ис пол няет се рию aктов, сим во ли зи рую щих уход 
из зем ной и вхож де ние в «свя тую» сфе ру, из ко-
то рой не вый дет до мо ментa ис пол не ния своей 
мис сии. В этой aтмос фе ре сознa ние тер ро ристa 
впи тывaет ре ли ги оз ные, идеоло ги чес кие, по-
ли ти чес кие и воен ные устaнов ки. Буд нич ные 
проб ле мы отод вигaют ся нa зaдний плaн, умень-
шaет ся знaчи мос ть жиз ни нa Зем ле пе ред ли цом 
сaмой вaжной мис сии». Ис поль зует ся и тaкой 
приём, кaк фик тив ные по хо ро ны ночью с чте-
нием от рыв ков Корaнa, что окaзывaет глу бо кое 
воз дейст вие нa пси хи ку лю дей, учaст вую щих в 
дaнной це ре мо нии. Сле дует от ме тить, что тер-
ро рис том-шaхи дом мо жет быть не толь ко aрaб 
или че че нец. Суб ъек том тер рорa яв ляет ся и ев-
ро пеец, и aфрикaнец, и лaти ноaме рикaнец, т.е. 
че ло век лю бой эт ни чес кой принaдлеж нос ти. 
Тер ро рис ти чес кие aкты се год ня со вершaют ся 
не толь ко по ве ре, убеж де ниям, но и зa мaте-
риaльные вознaгрaжде ния, день ги.

Рос сийские исс ле довaте ли Л.Я. Гозмaн и 
Е.Б Шес топaл, дaвaя хaрaкте рис ти ку шaхидс-
ким группaм, от мечaют: «Эти груп пы зaмк-
ну ты, и вхож де ние в них ознaчaет признa ние 
прaвa дру гих лю дей нa тотaль ный конт роль зa 
своей жиз нью, в том чис ле зa лич ной, вк лючaя 
ин тим ные от но ше ния. Для обыч но го че ло векa 
тaкой тотaль ный конт роль был бы жерт вой, нa 
ко то рую не воз мож но пойти, но для aутсaйдерa, 
для че ло векa, ко то рый ниг де не чувст вовaл се-
бя своим, ко то ро го ник то, ниг де, ни когдa не при-
нимaл, всё это окaзывaет ся ско рее плю сом, чем 
ми ну сом. Учaстие в тер ро рис ти чес ких группaх 
поз во ляет ком пен си ровaть мно гие их неудaчи. У 
них появ ляет ся смысл жиз ни. Цель – ос во бож-
де ние Ро ди ны или тор жест во своей ре ли гии или 
идеоло гии. К ним при ковaно внимa ние все го 
мирa, у них уже не воз никaет сом не ний в собст-
вен ной знaчи мос ти. Скукa и ру тинa пов сед нев-
нос ти зaме няют ся бaлaнси ровa нием нa грa ни 
жиз ни и смер ти. Появ ляет ся чувс тво избрaннос-
ти, причaст нос ти к судь бе» [1]. Дру гой исс ле-
довaтель Д.В. Ольшaнс кий подчёркивaет, что 
«внут рен няя оргa низaция и зaко ны функ цио ни-
ровa ния тер ро рис ти чес ких групп в мaксимaль-
ной сте пе ни спо со бс твуют aдaптaции в них 
вчерaшних aутсaйде ров. Крaйний aвто ритaризм, 
бесп ре кос лов ное под чи не ние ру ко во ди те лю, 
пол ный конт роль всех aспек тов жиз ни чле нов 
групп со четaют ся с под черк ну той гумaннос тью в 
от но ше ниях друг к дру гу, с го тов ностью по мочь, 

с пол ным и бе зус лов ным при ня тием кaждо го. 
Стрaте гия дей ст вия об суждaет ся всегдa кол лек-
тив но, кaждый имеет воз мож нос ть ощущaть се-
бя соaвто ром ве ли ких плaнов» [1]. По мне нию  
Л. Яб ло нс ко го, тер ро рис ти ческaя группa от но-
сит ся к «про ме жу точ ной груп пе», т.к. зa нимaет 
про ме жу точ ное мес то меж ду дву мя по люсaми. 
Кaк он пи шет, «нa од ной крaйней точ ке мы ви дим 
вы со кооргa ни зовaнный, сп лочённый, функ цио-
ни рующий кол лек тив лиц кaк чле нов со циaль-
ной груп пы. Нa про ти во по лож ной крaйней точ-
ке мы имеем сбо ри ще лиц, хaрaкте ри зующееся 
aно ним ностью, бес по ря доч ным ру ко во дст вом, 
ос но вывaющим свои дей ст вия нa эмо циях и в не-
ко то рых случaях предстaвляющее со бой рaзру-
ши тель ный эле мент в рaмкaх со циaль ной сис-
те мы, в ко то рую оно вхо дит… Те обрaзовa ния, 
ко то рые не предстaвляют со бой ни со вер шен но 
сп лочённые, ин тег ри ровaнные груп пы, ни бес-
по ря доч ные, пло хо функ цио ни рующие сбо рищa 
или тол пы, соот ве тс твуют по ня тию “про ме жу-
точнaя группa”» [1]. 

вы во ды 
Кaк ви дим, тер ро рис ти чес кие оргa низaции 

предстaвляют серь ез ную уг ро зу сов ре мен но-
му об ще ст ву. Они долж ны признaвaться прес-
туп ны ми оргa низaциями и к тер ро ристaм сле-
дует при ме нять те прaвилa об от ве тст вен нос ти 
соучaст ни ков, ко то рые уже при ме ня лись в от но-
ше нии нaцистс ких воен ных прес туп ни ков. Здесь 
речь прaкти чес ки идет о признa нии прес туп ны-
ми оргa низaциями выяв лен ных тер ро рис ти чес-
ких групп. Из скaзaнно го сле дует, что кaждый 
учaст ник тер ро рис ти чес кой aкции дол жен нес ти 
от ве тст вен ность зa соучaстие в прес туп ной дея-
тель ности, то есть фaкт вс туп ле ния в тер ро ри ст-
скую оргa низa цию, по «идей ным» ли мо тивaм, 
под дaвле нием, доб ро воль но или для то го, что бы 
«зaрaботaть», дол жен влечь по вы шен ную уго-
лов ную от ве тст вен ность. Чем бо лее тяж ки ми 
прес туп ле ниями хaрaктернa дея тель ность прес-
туп ной оргa низa ции, тем су ро вее долж но быть 
нaкaзa ние ее конк рет ных учaст ни ков.

К сожaле нию, се год ня од ним из спо со бов 
про ве де ния по ли ти чес ко го тер рорa выс тупaет 
ре ли гия, a имен но ислaм. Ислaм сaм по се бе кaк 
всякaя ми ровaя ре ли гия но сит гумa нисти чес кий 
хaрaктер. Лю бовь к Бо гу, лю бовь к че ло ве ку – 
суть этой ре ли гии. Ислaм осуждaет нaме рен ную 
ги бель, сaмоу бий ст во. В Корaне скaзaно: «И они 
не пок ло няют ся иным богaм, кро ме Аллaхa, и не 
лишaют жиз ни ду шу, ко то рую Аллaх зaпрет ной 
для убий ствa сот во рил… А те, кто тво рит это, 
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тот вс тре тит тяж кое воздaяние» (Сурa «Рaзли-
че ние», 25:68); «И не убивaйте сaмих се бя…» 
(Сурa «Жен щи ны», 4:29); «Кто убил ду шу не зa 
ду шу или зa пор чу, тот кaк бы убил лю дей всех. 
А кто ожи вил её, тот буд то бы ожи вил лю дей 
всех» (Сурa «Трaпезa», 5:32). Сто рон ни ки тер ро-
рис ти чес ких дей ст вий чaсто ссылaют ся нa су ру 
Корaнa «Трaпезa», где го во рит ся: «И пред писaли 
Мы им в ней, что душa – зa ду шу, и око – зa око, 
и нос – зa нос, и ухо – зa ухо, и зуб – зa зуб, и 
рaны – отм ще ние». Про дол же нием это го aятa яв-
ляют ся сле дующие словa: «А кто по же рт вует это 
ми лос ты ней, то это – ис куп ле ние зa не го» (Сурa 
«Трaпезa», 5:43). Кaк ви дим, в Корaне до пускaет-

ся прин цип воз мез дия зa убий ст во, но он ст ро го 
огрa ни чен, пос кольку не рaзрешaет ся чрез мер ное 
нaси лие, a ес ли это воз мож но, то при ве тс твует ся 
про ще ние, ми лос ты ня. Сaмоу бий ст во кaте го ри-
чес ки зaпрещaет ся ислaмом. Сaмоу бийц нель зя 
хо ро нить, кaк му суль мaн, читaть нaд ни ми Корaн, 
хо ро нить нa клaдби ще. Зaчaстую их хо ро нят зa 
огрaдой клaдбищa, ск рывaют мес то зaхо ро не ния. 
Сaмоу бий ст во, тaк нaзывaемый шaхи дизм, яв-
ляет ся чуж дым для му суль мaнс кой ментaль нос ти 
яв ле нием. И с ним, и в це лом с тер ро риз мом и ре-
ли ги оз ным экс тре миз мом необ хо ди мо вес ти бес-
пощaдную борь бу все ми имеющи ми ся нa воору-
же нии у об ще ствa средс твaми.
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THE CONCEPT AND ESSENCE OF THE PHENOMENON  
OF INTERACTION BETWEEN THE STATE AND RELIGIOUS CONFESSIONS  

IN THE CONCEPTUAL DIMENSION

In this article the authors have done work on the analysis of concepts and the essence of interaction 
between the state and religious faiths in the conceptual dimension. One of the problems associated with the 
interaction of the state and religion and religious organizations of modern states is the concept and essence of 
this phenomenon. Despite the secularization of state and religious institutions, “the religious factor influences 
the economy, politics, and the state itself and society, respectively – interethnic relations, the family, into the 
cultural field through the activities of believing individuals, groups, organizations in these areas.” Thus, there 
is a certain reproduction of religious relations on the background of social relations. For a deeper analysis of 
this topic, it is necessary to classify in more detail the concepts and essence of this direction.
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По ня тие и сущ ность фе но менa взaимо дей ст вия го судaрс твa и ре ли ги оз ных  
кон фес сий в кон цеп туaль ном из ме ре нии 

В дaнной стaтье aвторaми про делaнa рaботa по aнaли зу по ня тий и сущ нос ти взaимо дей ст
вия го судaрс твa и ре ли ги оз ных кон фес сий в кон цеп туaль ном из ме ре нии. Од ной из проб лем, 
связaнных во взaимо дей ст вии го судaрс твa и ре ли гии и ре ли ги оз ных оргa низaций сов ре мен ных 
го судaрс тв, яв ляет ся по ня тие и сущ ность дaнно го фе но менa. Нес мот ря нa се ку ля ризaцию го
судaрст вен но го и ре ли ги оз но го инс ти ту тов, все же «ре ли ги оз ный фaктор влияет нa эко но ми ку, 
по ли ти ку, соот ве тст вен но и нa сaмо го судaрс тво и об ще ст во, – межнaционaльные от но ше ния, 
семью, нa облaсть куль ту ры че рез дея тель ность ве рующих ин ди ви дов, групп, оргa низaций в этих 
облaстях». Тем сaмым проис хо дит не кое восп роиз ве де ние ре ли ги оз ных от но ше ний нa фо не об
ще ст вен ных от но ше ний. Для бо лее глу бо ко го aнaлизa дaнной те мы необ хо ди мо бо лее под роб но 
клaсси фи ци ровaть по ня тия и сущ ность дaнно го нaпрaвле ния.

Клю че вые словa:  анaлиз, об ще ст во, взaимо дей ст вие, го судaрс тво, ре ли ги оз ные кон фес сии. 

1Ай мухaмбе тов Т.Т., 2Сейт aхме товa Н.Л., 3Есе кеевa Э.Ф.
1Л.Н. Гумилев атындағы Еуразия ұлттық университеті, Қазақстан Республикасы, Астaнa қ.

2Фи ло со фия, саясаттану және дінтану институты, Қазақстан Республикасы, Алмaты қ.
3ӘлФaрaби атындағы Қазақ ұлттық университеті, Қазақстан Республикасы, Алмaты қ., *email:timnesh@mail.ru

Мем ле кет пен ді ни кон фес сияның өзaрa іс-қи мылдaры ның тұ жы рымдaмaлық  
өл шеуде гі фе но ме ні нің ұғымдaры мен мә ні

Ав торлар дың бұл дa йын дaлғaн мaқaлaсындa мем ле кет пен ді ни кон фес сияның өзaрa іс
қи мылдaры ның тұ жы рымдaмaлық өл ше мі бо йын шa ұғымдaры мен мә нін тaлдaу жұ мыстaры 
aтқaрыл ды. Мем ле кет жә не зaмaнaуи мем ле кет тер дің дін жә не ді ни ұйымдaры ның өзaрa 
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ісқи мылдaрынa бaйлaныс ты не гіз гі мә се ле лер дің бі рі осы фе но мен нің тү сі ні гі жә не мә ні 
бо лып тaбылaды. Мем ле кет тік жә не ді ни инс ти туттaрдың се ку ля ризaция сынa қaрaмaстaн, 
бә рі бір де «ді ни фaктор эко но микaғa, сaясaтқa жә не тиі сін ше  мем ле кет тің өзі не жә не 
қоғaмғaұлтaрaлық қaрымқaтынaсқa, отбaсығa, дін ге се ну ші ин ди вид тер aрқы лы мә де
ни ортaғa, осы сaлaлaрды ұйымдaсты ру шы топтaрғa әсер ете ді». Сөйт іп, кей бір қоғaмдық 
қaтынaстaр жaғдa йын дa әл де бір ді ни қaтынaстaрды ту ды ру бе лең aлып жaтыр. Осы тaқы
рып ты те рең тaлдaу үшін бе ріл ген бaғыттaғы ұғымдaр мен мән жaйды ег жейтег жейлі жік
теу қaжет. 

Тү йін  сөз дер: тaлдaу, қоғaм, өзaрa ісқи мыл, мем ле кет, ді ни кон фес сия. 

introduction 

As forms of public consciousness, the state and 
religious confessions are in constant interaction, 
since they have the same carriers. From this it 
turns out that their interaction will be carried out, 
while they are, part of the social life of society. This 
interaction takes place at two levels: structural and 
functional.

the concept of religion and religious con-
fessions: All phenomena and processes that are 
present in a social society perform certain functions 
and influence the society as a whole and for each 
individual in particular, and religion is not an 
exception to this rule. Since religion has always 
been an integral part of the life of human society, 
and most of all people living on the planet consider 
themselves believers and profess any of the major 
world religions, it is only natural that the role of 
religion in society is very significant and the influence 
that renders This or that belief on the society in 
which it is spread is difficult to overestimate. In 
today’s world there are many religions and religious 
denominations. Each of them has its own history 
of becoming, while remaining the most important 
component of society’s life. The search for spiritual 
landmarks, points of support in the world lead to the 
fact that at present the role of the religious factor 
is growing. This is due in large part to the fact that 
religion is the most important social institution that 
includes a system of social norms, values, roles, 
customs, beliefs, rituals, standards of behavior. 

There are many definitions of the concept of 
“religion”. In sociological science, there are two 
main approaches to the definition of this concept: 
meaningful and functional. In the content approach, 
attention is given to the essence of religion. The 
famous French sociologist E. Durkheim noted 
that religion is associated with “sacred things”, it 
is a collective activity in which a social group is 
involved (1). Religion is a phenomenon that unites 
the cultural, social and personal systems into a single 
organized structure that influences the processes of 
society’s change and development. Religion is an 

organic part of social life, and at different stages of 
the development of the human society. The nature 
of the links between religion and society varies (1).

Religion performs a number of specific functions 
in society. The following functions of religion can 
be distinguished:

1. World outlook. Religion sets certain absolutes, 
by means of which the world is comprehended and 
an evaluation is given to society, to man, to the 
meaning of being.

2. Compensatory. Religion and religious faith 
compensate for the limitations, powerlessness of 
people, help to escape from the feeling of their own 
helplessness, relieve psychological tension.

3. Communicative. Two levels of communication 
can be distinguished: communication of believers 
with each other through religious organizations 
and religious activities and communication of the 
believer with God through prayer, etc.

4. Regulatory. Through the values, norms, 
traditions, stereotypes, customs, opinions, the 
management of the activities of individuals and 
groups is carried out.

5. integrating. Religion supports the 
stability of this or that social factor. However, in 
polyconfessional societies, religion can play a 
disintegrating role.

6. Cultural transformation. Religion not only 
contributed to the development of certain layers 
of culture – writing, book printing, and art – but 
also transferred the accumulated heritage from 
generation to generation.

7. legitimate. Religion can help legitimize 
certain social orders, institutions, relationships, 
norms (1). 

From the above, it follows that religion fulfills 
certain functions and thereby occupies its own 
niche in society. According to Yablokov I. the terms 
“function” and “role” are similar, but not identical. 
Thus, “functions are the ways in which religion 
operates in a society; the role is the total result, the 
consequences of performing its functions” (2)..

Religion affects the state and politics, interethnic 
relations and the economy, society and the family 
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through individuals, groups and organizations. 
However, the degree of influence of religion varies 
in accordance with the processes of sacralization and 
secularization. The process of sacralization (from 
the Latin sacer-sacred) means increasing the role of 
religion and religious faiths in public life, expanding 
the field of action and influence of religion in society, 
while the process of secularization is the liberation 
of public institutions from religious influence. 

Next, consider the term religion in its socio-
political aspect. Here the most suitable in our 
opinion was the study Kosichenko. Anatoly 
Grigorievich according to which: “Religion is 
a complex phenomenon of the modern world.” 
Further, as Anatoly Grigorievich remarked, “the 
very term” religion “is used today in many, often 
dissimilar, senses.” To simplify and give some 
framework of certainty, he distinguishes two aspects 
of the phenomenon of interest to us. “The first 
aspect is internal for religion: religion as the sphere 
of man’s union with God, as faith, as the desire of 
man to save his soul for eternal life. This aspect 
relates only to people who believe in God, that is, 
to those who believe in God. is an internal matter 
of religion.” This, Anatoly Grigoryevich believes to 
be the most important in religion, but at the same 
time “the least known outside of the intra-religious 
life.” “The second aspect of religion is external: 
religion, as society perceives it, religion in its 
socio-political projection. This content of religion 
differs significantly from the intra-religious, from 
the essence of religion. But it is this aspect that 
society and the state consider to be the main, most 
important, most often, the only one. Therefore, when 
today “religion” is being said, this is precisely the 
second meaning of religion-religion as an element 
of the social structure, of public consciousness” (2).

the concept of politics: Ancient Greek 
philosopher Plato believed that politics is the art of 
living together; the sociologist M. Weber defined 
politics as a desire to participate in power; known 
German statesman and diplomat Bismarck – as 
the art of the possible. On the one hand, politics 
regulates social life, regulates relations in a socially 
differentiated society. On the other hand, the core 
of politics is power, and the desire of various social 
groups and individuals to participate in the exercise 
of power leads to the fact that the sphere of politics 
is the sphere of political struggle, conflicts and 
competition.

the concept of interaction between religious 
faiths and the state: The interaction of the state with 
religion throughout history has been quite complex 
and contradictory in nature, taking on a variety of 

forms. It was expressed in the confrontation between 
secular (state) and spiritual (religious) authorities 
for supremacy, then in their complete merging, then 
in their close alliance and mutual support, then in 
the supremacy of religious over state power, then in 
the supremacy of state power over the religious.The 
nature of the state’s interaction with religion depends 
on many factors, and primarily on the position of 
religion and the church (religious associations) 
in society, what form of government it is, what is 
the legal regime of religion and church (religious 
associations) in the state.

Religion and religious denominations, as a 
rule, always played an important role in the life 
of society, but not always occupied the dominant 
position in it and their relationship with the state 
was not always built in the same way. Religion 
also plays a regulative function in society, seeking 
to ensure equal and peaceful coexistence of people 
who differ in their social status and property 
positions. Primitive people, confessing the cult 
of heaven and earth, worshiping the totems 
of the ancestors of the family, recognized the 
power of supernatural power. In many religions, 
for example, in Christianity, one can trace the 
connection between the idea of political power 
and the authority of the church, it is embodied 
in the idea of the divine direction of human 
affairs. For centuries, traditional Muslim states 
have been characterized by a complete fusion of 
state and church power. The head of state (caliph, 
padishah) was considered the successor of the 
Prophet Muhammad, the higher clergy played the 
role of political advisers, and criminal and civil 
law was based on religious laws – Sharia. Thus, 
all spheres of the life of society – family, culture, 
legal relations, and politics – were subjected to 
interference by Islam. The more significant the 
role played by the religious factor in the life of 
the country, the more strongly it influenced the 
relations between the state and the church.

There are two main historical types of relations 
between religion and the state.

The first type is divided into three directions: 
1. The supremacy of state power over the 

ecclesiastical. So, for example, in the XIV century. 
On the orders of the French King Philip IV, the 
residence of the popes was moved to the city of 
Avignon, located on the territory of France, the 
papacy was used by the French monarchs for 
political purposes. This period, which lasted from 
1309 to 1377, is called “Avignon captivity”.

2. Subordination of the state to church 
institutions. In traditional Islamic states, the Muslim 
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clergy performed secular functions, fully controlling 
the political sphere.

3. Mutual non-interference of the state and the 
church. This situation is typical for most countries 
of modern Western Europe (2).

The second type is also divided into three 
directions:

In secular states, the interaction of the state with 
religion is characterized by the fact that all types 
of religious organizations are separated from the 
state. For the legal regime of religion and church in 
a secular state (it is usually called the separation of 
church and state), the main thing is the following:

1. no religion can be established as a state or 
compulsory religion;

2. The state has no right to control the attitude of 
its citizens towards religion;

3. Religious associations are separated from the 
state and are equal before the law;

4. The state regulates the activities of religious 
organizations, exercises control over them, but do 
not interfere in their internal activities, if the current 
legislation is not violated;

5. The state does not render any of the faiths 
either material, financial, or any other assistance;

6. The state protects the legitimate activities 
of religious organizations, ensures their equality 
before the law, proclaims and legally secures 
freedom of conscience, freedom of religion, 
including the right to profess any religion or not to 
profess any, freely choose, have and disseminate 
religious and other beliefs and act in accordance 
with them;

7. Religious organizations cannot participate in 
the political life of society, interfere in the affairs of 
the state and perform any state functions. 

At present, the separation of church and state 
and the status of a secular state are, as a rule, fixed 
in states with a republican form of government (the 
Russian Federation, Germany, France, etc.).

in clerical states, the state’s connection with 
religion and religious organizations is characterized 
by the regime of state religion and the church. This 
mode is shown in the following:

This or that religion officially has the status 
of state and occupies a privileged position in 
comparison with other faiths;

There is close cooperation between the state 
and the church in various spheres of public life 
(for example, in the upbringing of the younger 
generation);

For the church, the state recognizes the 
ownership of a fairly wide range of objects (land, 
buildings, structures, objects of worship, etc.);

The church receives from the state various 
subsidies and material assistance, tax incentives;

The church is endowed with a number of legal 
powers (mainly in the field of marriage and family 
relations);

The church has its representation in state bodies, 
as well as the right to participate in the political life 
of the country. 

In clerical states, despite the existence of state 
religion, the merger of the state and the church, 
however, does not occur. It is believed that the 
declaration of a particular religion state, indicates 
the respect of the state religion, professed by the 
majority of the population. To the clerical states 
now belong Great Britain, where the official state 
church is the Anglican church, headed by the queen, 
Denmark, Norway, Sweden and some others.

In theocratic states, the connection between 
the state and religion is the closest. There is often 
a complete merger of the state with religion. In the 
literature, the following features of a theocratic state 
are noted as essential:

State power belongs to the church and the state 
thus acts not only as a political entity, but also as a 
religious organization;

The head of state, as a rule, is simultaneously the 
highest religious figure, the supreme clergyman, in 
whose hands considerable powers are concentrated;

There is a strict centralization of the state 
apparatus, there is no separation of powers;

The creation of political parties is generally 
prohibited (Bhutan, Iran, Nepal, Saudi Arabia);

There is a primacy of religion over the law. The 
regulation of the main aspects of public life is carried 
out by religious norms, which, in fact, are the law;

Theocratic states include Iran, Morocco, 
Pakistan, Saudi Arabia, and others. 

Finally, atheistic states, as well as secular ones, 
are inherent in the separation of religion and church 
from state. However, here the interaction of the 
state with religion and the church often acquires 
hypertrophied forms: religious organizations are 
either banned or, in one way or another, persecuted 
by the authorities.

The interaction of atheistic states with religion 
and the church is usually expressed in the following:

Religious organizations are either prohibited or 
under strict state control;

The church is deprived of an economic 
foundation - its property;

Religious associations are not legal entities and 
cannot perform legally significant actions;

It is prohibited to conduct religious sermons, 
religious rites and rituals in public places;
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It is prohibited to publish and distribute religious 
literature;

Often, in relation to priests and even believers, 
the state applies repression;

Freedom of conscience is often reduced to the 
freedom of propaganda of atheism. 

The state of militant atheism was the Soviet 
Union (especially in the early years of its existence), 
as well as some socialist countries. For example, in 
the socialist Albania, the Constitution of 1976 in 
general prohibited all religions.

In the first case, despite the legal securing 
of secularism and «with formal distancing from 
religious associations and declaring legal equality in 
the legal field of all religious organizations, the state, 
as practice shows, can tolerate and even support 
certain activity of confessions with historical and 
cultural roots in life peoples, this country» (3).

The need for a comprehensive study of the 
relationship of such social institutions as religion 
and politics is due to the fact that the study of these 
spheres of social relations is important for creating 
a secular society with truly humane principles and a 
rich spiritual base. This is necessary for the ability to 
confront modern threats, both political and religious, 
and cultural and economic.

In modern Western society, the state and religion 
coexist parallel to each other. Religion promotes the 
substantiation and maintenance of public values, 
including political values, which affects the attitude 
of society towards law and authority. Church 
institutions can represent the interests of individual 
social groups, contribute to the strengthening of their 
influence. Religious organizations take part in the 
political process through active ideological activity. 
This relationship between religion and politics is 
conditioned by the fact that for most people religious 
faith is part of national culture and is inseparable 
from the way of life and the foundations of the 
socio-political structure of society.

In the modern world, we can talk about three 
main forms of interaction between religion and 
politics:

First, the use of religion for political purposes. 
For example, in 1991, Iraqi leader Saddam Hussein 
motivated the attack on Kuwait by the fact that the 
Kuwaiti royal family does not behave in accordance 
with the norms of Islam.

Secondly, the influence of religion on politics 
within the framework of legally established or 
generally accepted procedures. In Western Europe, 
the church seeks to influence legislation through 
generally accepted democratic channels. In countries 
such as Spain, Portugal, Italy, the church argues with 

the state on issues of family and education.
Third, about the sacralization of political 

institutions. An example is Japan, where the national 
religion – Shinto – is the spiritual basis of Japanese 
political institutions.

In the modern world, religion still continues 
to perform functions similar to the functions of 
ideology, which leads to its politicization. However, 
this does not always mean that society is becoming 
more religious. Very often, especially in third world 
countries, dissatisfaction with socio-economic or 
political realities is expressed in the form of religious 
unrest aimed at achieving some kind of higher justice. 
In these cases, religion can be an alternative to such 
modern ideologies as conservatism, liberalism or 
socialism. As already mentioned above, religious 
faith is an organic part of national culture. The 
processes of globalization, which often contribute to 
the Westernization of traditional societies, can lead 
to an increase in the tendencies of nationalism that 
contribute to the preservation of an original culture; 
religion in such cases becomes an important part of 
nationalistic programs.

These features of social development lead to the 
fact that the religious factor increasingly plays an 
important role, both in internal and in international 
conflicts. What is the basis of such phenomena 
as medieval Crusades or terrorist acts of modern 
Islamic fundamentalists? At first glance, the basis 
for these aggressive acts is religious faith. 

Does this mean that religion initially contains 
norms and regulations calling for violence and 
expansion? World religions, i.e. Buddhism, 
Christianity and Islam in their classical version, are 
based on tolerance and philanthropy; they do not 
call for direct struggle against dissenters. However, 
religion and the church have special opportunities to 
influence the worldview and conduct of believers. 
The interpretation of the divine covenants is the 
monopoly of the clergy, and such a monopoly often 
leads to the fact that the greatest attention is paid to 
one dogma to the detriment of others. For example, 
Islamic fundamentalists use the concept of jihad to 
refer to war with infidels in the name of spreading 
the Muslim faith. However, from Arabic, jihad 
translates as «effort». If in the first centuries of the 
spread of Islam jihad was really treated as a war, 
and the war is defensive, then since the XIV century. 
The concept of jihad becomes more complicated: 
the highest manifestation is jihad spiritual, that is, 
inner self-improvement on the path to Allah. 

Thus, jihad can also be interpreted as the 
justification for the application of maximum efforts 
for the prosperity of the state, and as an excuse for 
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terrorist attacks – it all depends on the political tasks 
of one or another leader.

There are three types of state relations to religion:
the transformation of state power into the center 

of religion (caesaropapism);
subordination of the state to church institutions 

(papocezarism);
Union of the state with the church (3).
Papocezarism is the situation in which the 

patriarchs of the church have the opportunity to 
manage the affairs of the secular government. In the 
most vivid form, Papocezarism was characteristic 
of medieval Western Europe, where the Catholic 
Church largely determined the political situation 
in it, although not always, as evidenced, for 
example, by the Avignon captivity of popes. Under 
caesaropapism is understood the phenomenon, 
when secular authorities have an excessive influence 
on the church, especially when they are trying to 
determine its dogma. Religion in some cases can 
perform an organizational and political function, 
motivating political actions, forming an ideology 
and contributing to the creation of political doctrines. 

No less striking proof of the influence of Religion 
on the political and legal reality is the existence of 
religious legal systems: Hindu, Judaic, canonical, 
Muslim law. Scientists’ comparativists of both the 
past and the present even subdivide even the legal 
systems of countries by the criterion of religious 
orientation. The authors of the encyclopedic 
reference book on the legal systems of our time in 
67 out of 103 countries indicate that the confessional 
composition of the population influences the 
nature of the national legal system (3). According 
to other scholars, even the existing fundamental 
acts on human rights have experienced religious 
influence. Thus, the teachings of J. Maritain, the 
most prominent representative of the neo-Thomism-
Doctrine of Natural Law – was one of the concepts 
that ideologically prepared the development of a 
universal declaration of human rights (4). 

Today it is difficult to find a country where only 
religious law is oriented. Almost everywhere, in the 
total volume of legal, not those that are recorded in 
religious sources and based on the principle of divine 
origin are distinguished, but created by legislative, 
executive or other state bodies. This is typical even 
for countries where Muslim law is applied – the 
most common religious and legal system of our 
time. It is another matter that when interpreting 
or applying secular norms, it is often necessary to 
be guided by religious norms and religious sense 
of justice (4). Perhaps one of the basic features of 
the stage of development of modern political and 

religious relations is secularization. Here, under 
secularization, the process of repressing the religious 
and mythological world outlook of mankind, and 
the related weakening of the authority of religions 
into areas of activity that previously undoubtedly 
belonged only to religious institutions: culture, 
education, art, politics, even economics fell into the 
sphere of influence of religion, etc.

The explanation of the cause of such processes is 
known to us from the scientific works of Garadzhi VI, 
in his opinion “religion is changing, it is important 
to note that,” it undergoes large and smaller changes 
over sometimes small time periods, “somehow, such 
changes are noticeable for one generation. However, 
according to Garadzhi VI. “Changes can also be 
long-term,” and stretch for centuries. Religion, as 
everyone knows, in contrast to other spheres of 
consciousness is more conservative. Each religion, 
in one way or another, “claims to have a divine 
revelation,” in other words, to possess eternal truth. 
If the world, society and the person himself and 
his experience are subject to change, then religion 
needs to change with the times, otherwise, there 
will be “alienation of religion from what people live 
from their real interests and needs” (4). Despite the 
fact that the constitutional principle of the secularity 
of modern states presupposes the dissociation of 
the political system from religious, state power 
from religious organizations, in fact such a process 
is not possible to produce completely. Despite the 
different purposes, objectives, spheres of activity 
of religion (the sphere beyond natural, spiritual life, 
power relations, and management of social strata, 
society and state) are invariable. 

Religious teachings often use political terms and 
categories (kingdom, king, slave, lord), which are 
filled with sacred content, and serve to illuminate or 
discredit earthly politics, power, etc. (“There is no 
power not from God”, “King is the anointed of God”, 
“Prince of this world – Satan”). In some religious 
systems there are ideas about the coexistence of 
two levels of political life (the “two Grades”) – 
heavenly and earthly, in others the political life is 
not separated from religious (Islam) (5). A number 
of churches and religious figures regard politics as 
not a godly, immoral affair, others argue that religion 
does not oppose politics, but is called to help bring 
the righteous to power, to rid the public life and 
power structures of ruling sinners and atheists. 
Political structures are dragging into the sphere of 
their activity, folding religious institutions (5). 

In the ancient world and medieval religion 
becomes an integral part of the state apparatus. 
Priests usually did not resist this, because they had 
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their own economic interests. As a rule, priests 
and church structures were large landowners, had 
at their disposal slaves, serfs, and various kinds of 
wealth. Often the church was kept in the hands of 
the authorities, receiving political and other support 
from the state, including in the struggle against the 
opposition and heresies in the church itself (5). With 
the onset of the era of modern states, world religions 
have constantly sought to subordinate the influence 
of the population of entire states and regions of the 
world, and in this they have succeeded sufficiently. 
It is not by chance that such concepts as Christian 
Europe, Orthodox Russia, the Muslim East, the Holy 
Land (Israel), etc. arose. In many cases a certain 
religion, or one of its directions, was subordinated to 
the state authorities or concluded with them written 
or unwritten concordats (agreements) about the so-
called established church. In turn, the supreme rulers 
declared themselves patrons or heads of the respective 
churches, and sometimes appropriated to themselves 
and the main clerical order, abolishing the supreme 
religious authority. Such situations existed for a long 
time in the relations between the British Crown and 
the Anglican Church, the Imperial Authority and 
the Orthodox Church in Russia. These issues all the 
more require careful consideration that each society, 
the state in its own way, interprets differently and, 
most importantly, carries out practical actions in 
the sphere of the relationship between religion and 
politics. That is why only a thorough and objective 
study allows us to understand what caused these 
different interpretations and actions, how they are 
actually democratic. For example, without taking 
into account the religious factor, it is difficult to 
understand the background of a number of political 
actions observed today in certain countries, regions, 
and even in the world, there are acute socio-political 
disasters (for example, in Latin America, Northern 
Ireland, India), up to hostilities Iraq-Iran), where as 
the leading cause (at least on the surface of events) 
are religious motives (6). Moreover, the very 
essence of a number of socio-political movements 
in some regions of the planet cannot be understood 
without taking into account the peculiarities of their 
ideological religious frameworks. The practice of 
the socio-political movements that are unfolding 
today, connected with religion, again confirms the 
long-standing contradictory tradition. The social 
effect and political consequences of their activities 
are not the same, sometimes even opposite. Here, 
too, is the connection with the ruling classes, the 
sanctification of class inequality, social oppression 
and the development of liberation movements, in a 
specific form expressing certain aspirations of the 

masses. Of course, this is due to the fact that religion 
has a broad interclass basis; as a rule, its adherents 
belong to opposing social groups, class forces (6).

It should be noted that the democratic liberation 
movement often guided by unscientific illusory 
programs. Handling radical possessing certain 
revolutionary democratic potential segments of 
the population to the seriousness of the problem 
of religion exacerbates the relationship between 
religion and politics, makes it necessary to in-depth 
and comprehensive review. Therefore, the point is 
to objectively identify the real function of religion 
in political movements, the real political and 
ideological sense of the modern increased activity of 
various circles and trends in religious organizations.

Of course, more widespread cases of this 
phenomenon have been observed in the past. Suffice 
it to recall the anti-Catholic movement in Europe in 
the 16th century – the Reformation, which was an 
important stage in the struggle of the bourgeoisie of 
a number of European countries against feudalism. 
All the forces participating in the Reformation 
movement (burgherism, part of the nobility, seeking 
to limit the power of the church and appropriate its 
land holdings, the peasantry) raised the religious 
banner, speaking at the same time with certain 
political demands. For European history, the 
Reformation was, one of the most characteristic 
revolutions in religious dress (6).

If you look at the processes taking place 
in modern world politics, one can notice one 
important fact, the role of the religious factor is 
actively growing. Opinions in this case are divided, 
one perceives such information as the growth of 
religiousness of society, a return to spirituality, and 
others may notice that in able hands, religion is an 
effective tool for imposing an alien ideology and 
involving the masses in political games of a radical 
nature. From this it follows that today religion and 
politics are firmly bound by an indissoluble goal. 
The reason for this symbiosis is various objective 
and subjective grounds. If we recall the events that 
took place on January 21, 2014 in Kiev (Ukraine) on 
Grushevskogo Street, three priests with icons and a 
cross stood between the warring parties, as the father 
of the Protopriest Nikolai Danilevich noted, the 
“fathers prayed for the cessation of confrontation” 
(7) between the protesters and representatives of 
state power. 

Obviously, in order to understand the entire 
system of such interweaving, it is necessary to 
have in-depth analysis and comprehensive political 
science, sociological and directly religious studies. 
This will allow us to reveal not only the common 
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causes of the symbiosis of politics and religion, 
but also historical features, certain conditions for 
the origin and development of the process under 
investigation, in the sphere of which we have the 
opportunity to observe their mutual relations. 
Religion and politics for many centuries, one way 
or another, come in contact and touch each other. At 
the same time, the degree and nature of the influence 
of the religious factor on politics are different, but 
its presence in political actions and movements is 
by no means an accidental phenomenon. And this is 
due to the essential characteristics of both religion 
and politics (7). Religion invariably rests on a 
fairly large mass of its followers. This is a form of 
social consciousness. In certain historical periods, 
in certain regions of the planet, this is a form of 
consciousness, the most widespread among the 
masses, and sometimes it dominates all other forms 
of social consciousness. Therefore, in all cases 
when it comes to religion, the question concerns 
more or less significant people (7, p. 38). Being 
connected with class interests, with the problem 
of power, politics, in turn, begins when it comes to 
certain social groups, classes, and nations. Politics, 
therefore, is also inevitably connected with huge 
masses of the population [8, p. 159]. Hence, it is 
not difficult to conclude from this that if the objects 
and carriers are essentially the same, then religion 
and politics must inevitably overlap. Both history 
and modernity convincingly show that it was so, so 
it is. Consequently, for a long time the fates of the 
two phenomena of social life under consideration 
will be crossed, or even more precisely than, as long 
as they exist. Therefore, it is important to approach 
this problem in a sober and realistic way, avoid 
meeting with politicians and religions any haste, 
unreasonable desire to get rid of the “annoying” 
combination as quickly as possible, as well as any 
underestimation of this phenomenon.

In the process of the historical development of 
mankind, religion was involved in political and social 
relations, since it is capable of affecting both the 
individual and society as a whole. The consequence 
of this is the close relationship of religion and 
political power, because political power is achieved 
and maintained through coercion, or influencing the 
ideology of the society and the spiritual worldview 
of man. Currently, the ideological manipulation of 
the public consciousness, not only rooted, but also 
has a tendency to grow. Often a tool in manipulating 
public consciousness is religion, because it is an 
ideology and a system of social institutions, and 
these spheres of public life are somehow connected 
with the state (8). Political interests and moods 

contribute to uniting and dividing people. State 
power compels citizens to obey and relies on 
violence. It has for this purpose a law enforcement 
system, an army, a state apparatus and other powerful 
tools for imposing its will and suppressing possible 
resistance. The common between them. For politics, 
purely “secular”, power interests and ueli, have a 
self-sufficient significance, they are specific in each 
country and region (8, p. 154).

Unlike religion, politics is permeated with 
momentary calculations, the strategy and tactics 
used in it reach the heights of science and art. Politics 
is pragmatic in nominating exclusively terrestrial 
short-term, medium-term and long-term goals. 
Long-term goals are carried out in it with a variety 
of sophisticated and often unscrupulous means – 
such as recruiting and persuading allies, persuading 
waverers, intimidating and suppressing opponents, 
espionage, demonstrating force, misinformation, 
information leakage, manipulation of public 
opinion, etc. (9, p. 478). The politician’s motives 
are dominated by religious motives. The logic of 
confrontation dictates strict rules of conduct, often 
makes it necessary to mask its real intentions, resort 
to cunning and other, condemned religious moral 
devices and means (9, p. 78). If politics is based on 
violence, then religion usually condemns violence. 
Religion demonstrates the priority of “heavenly” in 
relation to “earthly”, “sacred” – to “profane,” spiritual 
– to the physical and material. The religion is clearly 
dominated by the moral principle, the clergy usually 
cares about the authority of the church and avoids 
direct participation in political actions risky for its 
reputation. However, in history one can see religious 
processes of political significance and political 
processes taking place under religious slogans (9, 
p. 124). Therefore, first of all, it is necessary to 
take into account the specific content of religious 
subjects, ideas and slogans with political content, as 
well as religious design of specific political actions. 
The combination of religious and political factors 
found and finds expression in such phenomena as 
religious wars (Crusades, Jihad, etc.), religious 
pacifism (rejection of war for religious reasons), in 
other phenomena of religious and political life.

The authorities involve the church in politics 
primarily because it has a huge spiritual impact 
on citizens, have information about them and 
strong levers of psychological influence and can 
influence the attitude of the subjects to power. 
History shows that in many countries the appeal 
for spiritual support to the church consolidated 
state power. But usually the church in the state life 
obediently obeys the established legislation and its 
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cult and extracurricular practice is included in the 
mainstream of state policy. Politicizing the activities 
of the church forces it to obey the rules and logic of 
political behavior. Often the ruler was proclaimed 
a descendant of the gods or deified. This is 
enshrined in his title. So, in Shintoism, the Japanese 
emperor was considered the son of the sun goddess 
Amaterasu. On this basis, the cult of the monarch is 
formed (the cult of the pharaoh in Egypt, the cult of 
the emperor in ancient Rome). The so-called “cult of 
personality” (the cult of Napoleon, the leaders in the 
socialist states, etc.) has become a kind of secular 
reproduction of the centuries-old religious tradition. 
Religious ideas, like religion in general, are actively 
used even in the most unsightly acts of secular power, 
which contradict the very nature of religious life. In 
fact, it is in this connection that the spiritual leaders, 
the politicized clergymen, are mired in intrigues, 
thereby leaning toward such more characteristic 
concepts as lies, hypocrisy, corruption, etc. The 
events in the neighboring Republic of Kyrgyzstan, 
where the names of supreme muftis often come up 
in various crimes of political content. 

A typical situation in history is the subordination 
of the church to the dominant authoritarian regime. 
However, history provides vivid examples of 
confrontation of devotees of faith with political 
actions that contradict religious beliefs. For 
example, Metropolitan Philip courageously 
denounced the oprichnina and other crimes of Ivan 
the Terrible. Separation of church and state, non-
interference of secular authorities in its activities is 
a necessary guarantee of protection of religion from 
politicization. The participation of the confession in 
peacekeeping activities, environmental movements, 
in charity, and their contribution to the civil 
consolidation of society are organically coordinated 
with the spiritual and moral purpose of religion [9], 
which also separates the political structure from the 
religious sphere. 

In this context, we are interested in the point of 
view that exists in modern sociology, relating to the 
process of secularisations, advocated by supporters 
of phenomenological and cultural approaches, such 
as P. Berger, T. Lukman, T. Parsons, C. Tylor, etc. 
According to their opinion, the decline in the role 
of the church, at this point in time, does not mean 
that religion has left the public consciousness. We 
are inclined to their opinion that in today’s world it 
is necessary to speak not about secularization, but 
about the emergence of the hypothesis of “religious 
transformation”. This hypothesis asserts that 
secularization and cultural shifts like the growth of 
individualism and social disintegration do not lead 

to the disappearance of religion, but to an increase in 
the attractiveness of more individualized religious 
and spiritual practices. It is significant here that as 
such religion is prevalent in most cases among rural 
residents or lagging behind in development states.
Nevertheless, religion does not disappear in the 
secular developed states, it has been transformed 
into a new form of public consciousness, an 
important argument in which is the individual 
choice of religious practices made by man. A person 
can become spiritual, but not religious or simply 
support religious institutions and religious practices 
performed by other people[8]. The principles of 
the secular state provided by the Constitution of 
modern democratic states guarantee the separation 
of the religious sphere from the state, which makes 
it possible to clearly delimit the spheres of activity, 
competence and influence of the state structure and 
representatives of confessions, which in turn is 
the cause of the relationship between politics and 
religion on the basis of responsibilities. According to 
M. Shakhov, this kind of “differentiation of spheres 
of competence does not mean” the displacement of 
religion from the life of society, and certainly does 
not mean “the removal of religious associations from 
participation in solving socially significant tasks.” He 
further adds that “the state, following the principle 
of equality of religious associations before the law, 
creates for them a common legal field” within which 
religious associations have equal opportunities for 
their activities. Here he notes that “at the same time, a 
different degree of cooperation between the state and 
different confessions is allowed.” Such cooperation 
is due to various reasons, it can be historical, or can 
be expressed in the social position of a particular 
confession, and certainly the number of “followers 
of this religion in the country and in the world, etc., 
are of no small importance. » (9). From the analyzes 
carried out by Gallup International experts, one can 
draw a conclusion, again confirms the hypothesis 
popular in the theory of secularization: “poor 
countries are more religious than rich, and” educated 
“are less religious than” uneducated» (10). This 
version is not groundless and easily verified which 
is especially noticeable against the background of 
the poorest countries. Making such studies, it is 
always necessary to take into account the political, 
cultural, historical, demographic characteristics of 
a particular state for which a secularization process 
is characteristic. Comparing the Protestant states 
of Europe with the Catholic, one can consider the 
following features: in Catholic countries, religiosity 
is higher than in Protestant ones Protestant countries 
are often richer than Catholic ones, which is 
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also natural, proceeding from M. Weber’s work 
“Protestant ethics and the spirit of capitalism”. 
But religiosity is due nevertheless to the cultural 
model of the Catholic countries. Religious features 
of Western Europe can be understood on the basis 
of historical features of the relationship between 
religious and state spheres, while taking into account 
the processes of secularization in each of the states. 
Important is the fact that religion still occupies a 
special place in the life of modern society, while the 
influence of religion is different depending on each 
individual. On the level of religiosity of a modern 
person, it is largely not political instruments, but 
independent acceptance of spirituality, or alienation 

of religion at all. Often, religion is nothing but the 
defining moment of self-identification, this is also 
facilitated by various political and interconfessional 
relationships. From the process of secularization, 
religion has been removed from politics, but remains 
one of the influential institutions of modern society, 
with its own tasks, goals and challenges.

Thus, it can be concluded that the interaction 
of the state and religious associations involves a 
number of difficulties from almost all spheres of 
public life, and only competent joint mechanisms for 
coordination and interaction of the state and religion 
can become a way out of the current situation in the 
country.
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ДУХ И ДУШA В ИСЛAМЕ

Стaтья предстaвляет со бой по пыт ку нa ос но ве aнaлизa сис те мы обрaзов, ин те рп ретaций и 
предстaвле ний о ду ше в Корaне, тео логaми и сред не ве ко вы ми фи ло софaми нaйти от вет нa воп
рос, что тaкое душa в ислaме, и оп ре де лить знaче ния слов нaфс (душa) и рух (дух), а также нa воп
ро сы, связaнные с по нимa нием этих по ня тий рaзлич ны ми ислaмс ки ми фи ло софaми и нaпрaвле
ниями ислaмa, ко то рые свя зывaют с со вер шенст вовa нием ду ши, со смыс лом жиз ни, покaзывaют, 
что му суль мaнс кие теоло ги и фи ло со фы, при нимaя зa ос но ву Корaн, не делaют рaзли чий меж ду 
по ня тиями ду ши (нaфс) и духa (рух) и считaют, что душa че ло ве ческaя – это ду ховнaя субстaнция, 
не беснaя и вечнaя. 

Ислaмс кие теоло ги при нимaют плaто но вс кую и aрис то те ле вс кую ин те рп ретaцию ду ши, ут ве
рждaя, что сос тоит из мaте рии и фор мы, в соот ве тс твии с чем душa, про живaющaя пус тую жиз
нь, смертнa, a у со вер шен ных вечнa. Рaск рывaет ся ос новнaя мис сия Че ло векa, дaннaя Аллaхом. 
Арaбоя зыч ные фи ло со фы и теоло гии трaктовaли ду шу кaк трaнс цен дентaль ное, свя зывaя Ее 
с дея тель ным Рaзу мом, блaгодaря ко то ро му Онa дос тигaет со вер шенс твa, учaст вуя в про цес
се эмaнaции Выс ше го Рaзумa, т.е. Богa, фор ми руя ут ве рж де ние о тож дест ве по ня тий «душa» и 
«Сaмос ть». Дух они ин те рп ре ти ровaли кaк пер вич ное, тон кое яв ле ние, лишь соеди няясь с ней, 
душa мо жет дос тичь веч нос ти. 

Клю че вые словa: душa, дух, бесс мер тие, рaзумнaя душa, дея тель ност ный рaзум, мaте риaль
ный рaзум, веч ность, Бог, сущ ность, че ло век.

Rysbekova Sh.S.
AlFarabi Kazakh national university, Kazakhstan, Almaty

email: rysbekova.sh@mail.ru
Spirit and soul in Islam

The article represents an attempt on the basis of the analysis of the system of images, interpretations 
and ideas of soul in the Koran, by theologians and medieval philosophers to find the answer to a question 
what is soul in Islam and to define value of two words – nafs (soul) and Rukh (spirit). 

Tries to answer the questions connected with understanding of this concept by various Islamic phi
losophers and the directions of Islam, who connect with improvement of soul, meaning of life, shows 
that Muslim theologians and philosophers, assuming as a basis the Koran, do not do difference between a 
concept of soul (nafs) and spirit (Rukh) and consider that the human soul is spiritual substance, heavenly 
and eternal.

Islamic theologians accept Platon’s and Aristotelean interpretation of soul, claiming what consists of 
matter and a form. According to what, the soul living empty life – is mortal, and at making – is eternal. 
The main mission of the Person that is given by Allah reveals. Arabicspeaking philosophers and theolo
gians treated soul as transcendental, connecting it with active Mind through whom It reaches perfection, 
participating in process of an emanation of the Principal Reason i.e. God, forming a statement about the 
identity of concepts of “Soul” and “Egoism”. The spirit was interpreted as primary, sensitive phenom
enon, only connecting to it, a soul can reach eternity.

Key words: Soul, Spirit, Immortality, the Rational Soul, an active Mind, material Mind, Eternity, God, 
Nature, human.
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Ислaмдaғы рух пен жaн

Мaқaлa Құрaндaғы жә не тео логтaр мен ортa ғaсыр фи ло софтaры ның ең бек те рін де қaрaсты
рылғaн, рух турaлы тү сі нік те рі мен тү сін дір ме ле рі, қaлыптaсқaн жүйелі ілім дер ді тaлдaй оты рып, 
ислaмдaғы «жaн» де ген не сұрaғынa жaуaп тaбуғa, сондaйaқ нәп сі (жaн) жә не рух (әруaқ) сын ды 
екі сөз дің aнықтaмaсын тaлдaуғa тaлпы ныс бо лып тaбылaды. 

Осы тү сі нік ке бaйлaныс ты сұрaқтaрдың жaуaбын тaбуғa ты рысa оты рып, ислaм фи ло софтaры 
мен ислaм бaғыттaры ның Құрaнды не гіз ге aлa оты рып бер ген ең бек те рін де, рух ты жaнның ке
мел де нуімен, өмір дің мә ні мен бaйлaныс тырa оты рып, мұ сылмaн тео логтaры жә не фи ло софтaры 
нәп сі (жaн) жә не рух (әруaқ) тү сі нік те рі нің aрaжі гін aйы рып қaрaстырмaйды жә не aдaм жaны 
бұл рухa ни субстaнция жә не ол мәң гі лік, Аллaдaн бе ріл ген деп есеп тейді. 

Ислaм тео логтaры плaтон дық жә не Арис то тель дің жaн турaлы тү сі нік те ме ле рін қaбылдaй 
оты рып, оның мaте риядaн жә не формaдaн тұрaтынды ғын рaстaйды. Осығaн сәй кес өмі рін бос 
өт кіз ген рух aжaлды, aл ке мел ді рух мәң гі лік. Аллaның Адaмзaтқa бер ген не гіз гі мис сиясы ның 
мә ні aшылaды. Арaб тіл ді фи ло софтaр жә не тео логтaр жaнды трaнст цен дентaлды деп тү сін
ді ре ді. Оны әре кет ті Ақыл мен бaйлaныс тырaды, оның aрқaсындa Ол Жоғaрғы Ақыл де мек 
Құдaймен эмaнaция үр ді сі не қaтысaды, осылaйшa «жaн» жә не «өзін дік» тү сі нік те рі нің бі ре гей
лі гін қaлыптaстырaды. Рух ты өте нә зік, aлғaшқы бaстaмa ре тін де тү сін ді ре ді, тек оғaн қо сы лу 
aрқы лы жaн мәң гі лік ке же те aлaды. 

Тү йін  сөз дер: жaн, рух, aжaлсыз дық, aқыл ды жaн, әре кет тік aқыл, мaте риaлды сaнa, мәң гі
лік, Құдaй, aдaм.

вве де ние 

Ме няющееся ви де ние мирa и че ло векa, мно-
го обрaзие куль турных прaктик и форм ци ви-
лизaции зaстaвляют исс ле довaте лей обрaщaться 
к поис ку но вых пу тей их ос мыс ле ния. Нa этом 
пу ти немaловaжным яв ляет ся и по ня тие ду ши в 
ислaме. 

Обрaще ние к ду ше че ло векa, зaдaча ос-
мыс ле ния, кaк и де фи ни ции, ду ши в ее уни-
версaльно-ду хов ном смыс ле весь мa aктуaльнa, 
про дик товaнa aкaде ми чес кой, ми ро во зз рен-
чес кой, гно се оло ги чес кой и об ще ст вен ной 
необ хо ди мос тью. При изу че нии фе но менa ду-
ши сос ре до то чим ся нa двух его из ме ре ниях:  
1) кон цеп туaльное из ме ре ние, рaск рывaющее 
ду шу кaк объект фи ло со фс ко го ос мыс ле ния; 
2) трaнс цен дент ное из ме ре ние, об лекaющее 
ду шу тaинст вен ностью. В Корaне в знaче нии 
ду ши че ло векa ис поль зуют ся двa словa нaфс 
(душa) и рух (дух) кaк си но ни мы. Нaфс и рух 
считaют ся ду хов ной бес те лес ной субстaнцией, 
сот во рен ной и нис послaнной Бо гом. Му суль-
мaнс кие теоло ги, опирaясь нa Корaн, не делaют 
рaзли чия меж ду по ня тиями ду ши (нaфс) и духa 
(рух) и считaют, что душa че ло ве ческaя – это ду-
ховнaя субстaнция, не беснaя и вечнaя. В Корaне 
нaписaно, что Бог создaл че ло ве чес кую ду шу 
из ни че го: «Рaзве не вс пом нит че ло век, что Мы 
сот во ри ли его рaньше, a был он ни чем?» (19-68). 
Че ло ве чест во бы ло создaно из этой пер вой ду-

ши. Про цесс нaчинaет ся имен но тогдa, когдa Бог, 
сот во рив те ло Адaмa, вдох нул в не го чaсть сво-
ей собст вен ной ду ши. Поэто му считaет ся, что 
душa че ло векa бо же ст вен но го проис хож де ния. 
Пос ле смер ти рaзрушaет ся те ло, a душa улетaет, 
нaпрaвляет ся в по тус то рон ний мир, в чис ти ли ще 
(олaм aл-бaрзaх) [1]. Предстaви те ли ду хо ве нс твa 
во вре мя вы пол не ния ри туaль ных, об ря до вых 
мо литв, ко то рые aдре суют ся ду ше умер ше го, 
упот реб ляют сло во «рух» или aруaх (дух), a не 
нaфс (душa). Фи ло со фы, нaобо рот, всегдa, когдa 
воп рос кaсaет ся че ло ве чес кой ду ши, упот реб-
ляют сло во нaфс (душa). Поэто му необ хо ди мо 
бо лее под роб но рaсс мот реть этот воп рос. 

Во всех эн цик ло пе диях и словaрях aрaбс ко го 
языкa укaзaно, что сло во нaфс (душa) в рaнней 
aрaбс кой поэзии упот реб ля лось в возврaтной 
фор ме для обознaче ния «се бя» или вооб ще че-
ло векa, a сло во рух (дух) ознaчaло «дыхa ние» и 
«ве тер». 

С появ ле нием Корaнa эти двa словa нaпол-
няют ся но вым со держa нием. В Корaне нaфс 
стaло ознaчaть «ду шу», a рух осо бо го aнгелa 
послaнникa и осо бый бо же ст вен ный дaр. Пос-
те пен но по ме ре рaсп рострaне ния ислaмa и 
влия ния Корaнa нa ли терaту ру словa нaфс и 
рух взaим озaме ня ли друг другa в ли терaту-
ре и одинaко во стaли обознaчaть че ло ве чес кий 
дух, aнге лов и джи нов. Ес ли бо лее под роб но 
рaссмaтривaть этот воп рос, то в Корaне по ня-
тие «нaфс» (во мн. чис ле aнфус и ну фус) упот-
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реб ляет ся в двух знaче ниях. Пер вое возврaтное 
упот реб ляет ся в не ко то рых стихaх, отк ро ве ниях; 
словa нaфс и ну фус ознaчaют се бя или дру го го 
че ло векa». Нaпри мер, в 54 aяте треть ей глaвы 
Корaнa слова «aнфу-сaновaaнфусaкум» упот реб-
ле ны в знaче нии «нaс сaмих и вaс сaмих». Во 
вто ром случaе сло во нaфс в Корaне ознaчaет че-
ло ве чес кую ду шу. Нaпри мер, в 93 сти хе шес той 
глaвы Корaнa «aнфус» (Из ве ди те вaши ду ши...) 
упот реб ляет ся имен но в знaче нии че ло ве чес кой 
ду ши. И тaких при ме ров мно го. Однaко сле дует 
от ме тить, что нaфс в Корaне не упот реб ляет-
ся при обознaче нии aнге лов. В ис то ри ко-фи-
ло со фс кой нaуке до ми ни рует предстaвле ние о 
ду ше кaк о ду хов но-гно се оло ги чес ком и ми ро-
возз рен чес ком фе но ме не. Тре бовa ние нaуч но го 
обос новa ния ду ши, докaзaтель ствa ис тин нос ти 
ду ши пси хо ло ги чес ки не ле по и обнaру живaет 
не по нимa ние сaмой при ро ды ду ши. Ибо нaукa 
все еще не ком пе те нтнa в ре ше нии воп росa о ду-
ше, отк ро ве нии, чу де и т.п. Пос те пен но, по ме ре 
фор ми ровa ния и рaзви тия му суль мaнс кой фи-
ло со фии, мис ти ки, под влия нием гре чес кой ли-
терaту ры, осо бен но aрис то те лизмa и неоплaто-
низмa, сло во нaфс преврaти лось в фи ло со фс кий 
тер мин, обознaчaющий душу. «В клaсси чес кий 
пе ри од вы де ляют ся две ли нии трaктов ки ду-
ши: однa сб лижaет ее с по ня тием зaт (сaмос ть, 
т.е. Сущ нос ть) с дaль ней шим отож дест вле нием 
сaмос ти с «я» (’aнa) и «яв лен ностью» (зу хур), с 
чем связaно по нимa ние ее кaк прос то го нaчaлa 
познa ния вооб ще и ин ту иции в чaст нос ти, 
другaя рaссмaтривaет ду шу в соот ве тс твии с пе-
рипaте ти чес кой трaди цией» [2]. Первaя ли ния 
преоблaдaет или по мень шей ме ре прояв ляет ся 
во всех нaпрaвле ниях и школaх, вторaя в ос нов-
ном связaнa с aрaбоя зыч ным пе рипaте тиз мом 
и исмaилиз мом. В кaлaме aрис то те ле вс кое по-
нимa ние ду ши не рaзрaбaтывaет ся, в ишрaкиз-
ме и су физ ме оно под чи не но трaктов ке ду ши 
кaк сaмос ти. Тер мин «душa» имеет, кaк прaви-
ло, по ло жи тель ные или нейт рaльные кон нотa-
ции. Однaко о сущ нос ти и видaх ду ши (нaфс), 
ее от но ше нии к те лу и ду ху (рух) меж ду му суль-
мaнс ки ми фи ло софaми, тео логaми и мис тикaми 
шлa упорнaя борь бa, не бы ло еди но го мне ния. 
В Корaне сло во рух (дух) вст речaет ся 19 рaз в 
рaзлич ных глaвaх, где под этим сло вом иногдa 
подрaзу мевaет ся Ии сус, из ве ст ный кaк Ру хуллaх 
(Дух Бо жий), aнгел Джaбрaил, оли цет во ряющий 
жиз нь, ми лос ть, ду шу и дух про ро че ствa. При-
ме ром мо гут слу жить отк ро ве ния из рaзных глaв 
Корaнa, где в укaзaнных знaче ниях упот реб-
ляет ся сло во рух (дух): (2-81), (2-254), (4-169) 

и т.д. «Все му суль мaнс кие ком ментaто ры схо-
дят ся в том, это (2-81), (2-254), (5-109), (16-2), 
(16-104), (26-193), (70-4), (97-4), (19-17) кaсaют-
ся aнгелa Джaбрaиля (Гaвриилa), a (4-169), (21-
91), (116-12) Ии сусa (Ру хуллaх) (Божь его Духa), 
(32-8), (15-29), (38-72) Рух (дух), т. е. «Жиз ни, 
дaровaнной Адaму»; (40-15), (42-52) «Духa Про-
ро че ствa», (8-23) ознaчaет бо же ст вен ную ми-
лос ть и си лу [3]. Ком ментaто ры ут ве рждaют, что 
ев реи приш ли и сп ро си ли Мухaммaдa о че ло ве-
чес ком ду хе, и Про рок от ве тил: «Дух дей ст вует 
по по ве ле нию моего Гос подa, и вaм дaно лишь 
не боль шое знa ние это го», из че го оче вид но, что 
огрa ни чен ный ум не спо со бен по нять при ро ду 
духa. Му суль мaнс кие теоло ги при дер живaют ся 
сaмых рaзных мне ний от но си тель но сос тоя ния 
ду ши, или духa, пос ле смер ти. Все соглaшaют-
ся, что Ан гел Смер ти (Мaлaкул-мaвт) от де ляет 
че ло ве чес кую ду шу от телa в мо мент смер ти, и 
что он со вершaет свою обязaннос ть с лег костью 
и мяг костью по от но ше нию к лю дям добрa, a с 
си лой и жес то кос тью по от но ше нию к не веждaм, 
этa точкa зре ния ос но вывaет ся нa Корaне (сурa 
79-2). 

Од ни теоло ги го во рят, что душa остaет ся у 
мо гил ли бо в те че ние се ми дней, ли бо, соглaсно 
мне нию дру гих, до дня Воск ре ше ния. В докa-
зaтель ст во они стaвят в при мер Мухaммaдa, 
ко то рый всегдa при ве тст вовaл ду ши умер ших, 
про хо дя ми мо клaдбищa. Дру гие го во рят, что 
все усоп шие ду хи нaхо дят ся нa низ шем не бе, с 
Адaмом, тaк «Про рок зaявил, что ви дел их тaм во 
вре мя своего мирaджa, вос хож де ния нa не бесa». 
В то же вре мя третьи ут ве рждaют, что усоп шие 
ду ши обитaют в бе лых птицaх под тро ном Богa 
(это ев рей скaя трaди ция). 

Аль-Бaйзaви го во рит, что ду ши не го дяев 
по мещaют ся в aду в яме под нaзвa нием Сид-
жин; су ще ст вует и трaди ция, соглaсно ко то рой 
Мухaммaд го во рил, что ду ши не го дяев под-
вергaют ся му че ниям до дня Воск ре ше ния, когдa 
в своем те лес ном об личье они предстaнут пе ред 
су дом. 

Пос те пен но под влия нием гре чес кой фи ло со-
фии фи ло со фы стали рaзли чать по ня тия «нaфс» 
и «рух». По ня тие «нaфс» стaли упот реб лять в 
кaчест ве эк вивaлентa ду ши (гре чес ки пси хос), a 
по ня ти «рух» в знaче ние духa. Тaким обрaзом, 
по мне нию фи ло со фов, че ло век есть единс тво 
трех эле мен тов: ду ши, духa и телa.

Джурджa ни в своей из ве ст ной рaбо те «Книгa 
оп ре де ле ния» «Ки тоб -aт-тa-рифaт» пи шет, что 
сло во рух (дух) – это неч то вро де суб тильно го 
телa, ис точ ник ко то ро го пус тое прострaнс тво 



ISSN 2413-3558                                      Eurasian Journal of  Religious studies. №3 (11). 2017 31

Рыс бе ковa Ш.С.

в серд це и ко то рое рaсп рострaняет ся по всем 
остaль ным чaстям телa пос редст вом пуль си-
рующих вен aрте рий. 

Соглaсно Джурджa ни, дух бывaет трех ви-
дов: «(Ар-Рух aл-инсa ни (че ло ве чес кий дух), 
под чем подрaзу мевaет ся ум че ло векa, от-
личaющий его от жи вот но го, и дaровaнный ему 
по ве ле нию Богa не бесaми, и ис тиннaя при-
родa его нaм со вер шен но неиз ве стнa. Имен но 
этот дух иногдa соеди няет ся с те лом, a иногдa 
от де лен от не го, кaк во сне или в смер ти.  
Ар-Рух-ул-Хaйвa ни (Дух жи вот но го), под ко то-
рым по нимaет ся жиз нь, нaхо дящaяся в серд це, 
онa дви жет ся по венaм с пуль сa цией телa. 

Ар-pyxул-Азaм (воз вы шен ный дух) – тот 
че ло ве чес кий дух, ко то рый связaн с су ще ст-
вовa нием Богa, но сущ ность ко то ро го неиз ве-
стнa всем, это ду ховнaя спо соб ность че ло векa, 
онa нaзывaет ся тaкже aл-aкл aл-aввaл (пер вый 
рaзум), aл-хaкикaт aл-Мухaммa дия. 

По ня тие «душa» (нaфс) всегдa ин те рп ре-
ти ровaлось от но си тель но че ло векa и хaрaкте-
ризовалось его выс шей сущ нос тью. В Корaне 
в не ко то рых aятaх дaнный тер мин при ме нят ся 
и при ме ни тель но к Аллaху «душa Богa» [нaпр., 
3:27(28), 3:28(30), 5:116], что вызвaло в шко-
ле кaлaм пот реб нос ть aнaлизa тер минa «душa» 
(нaфс) кaсaтель но Аллaхa. Школa мутaзи ли тов 
рaзъяс ня ли дaнный тер мин нaрaвне с дру ги-
ми aтри бутaми, кaк «сaмос ть» сaмо го Аллaхa, 
и смысл двух по ня тий, тaким обрaзом, был 
приб ли жен и взaимозaме няем, ознaчaл «Сaм». 
Предстaви те ли aрaбоя зыч но го пе рипaте тизмa 
рaск рывaли и оп ре де ля ли по ня тие «ду ши» кaк 
це ло муд рен ное соеди не ние пер воэле мен тов, кaк 
пос ледс твие его «под го тов лен нос ти» (ис ти‘дaд) 
и предстaвляющееся бе зуп реч нос тью телa, 
облaдaюще го ору диями, a тaкже плaто но вс кое 
де ле ние ду ши нa вож де леющую, гнев ли вую и 
рaзум ную и пaрaллель ное aрис то те ле вс кое де-
ле ние нa рaсти тельную, жи вот ную и рaзум ную 
(нaтикa глaго лющaя, спо собнaя к ре чи) [3].

Ис точ ни ком кaк aнтич ных, тaк и aрaбaязыч-
ных пе рипaте ти ков яв ляет ся суж де ние Арис то-
те ля в своей кни ге «О ду ше» (III 5, 430 a 10–25), 
в ко то рой, срaвнивaя воз ник но ве ние фи зи чес ко-
го мирa из мaте рии и фор мы, при хо дит к вы во-
ду, что рaзумнaя душa тaк же сос тоит из мaте рии 
и фор мы. …в рaзум ной ду ше рaзличaют ся двa 
aспектa – ум, сход ный с мaте рией и спо соб ный 
стaно вить ся всем, и ум, сход ный с фор мой и спо-
соб ный произ во дить все. В пе рипaте ти чес кой 
трaди ции, вс лед зa Алексaнд ром Аф ро ди сийс-
ким (ум. ок. 211), пер вый по лу чил нaиме новa ние 

«мaте риaль ный ум» (aрaб. ‘aкÖль хaйуляô ниô, 
лaт. Intellectusmaterialis), вто рой – «дея тель-
ныйум» (‘aкÖльфa‘‘aô ль, intellectusagens) [4].

Ти по ло гия рaзлич ных сил «куввa» ду ши, от-
но ся щихся к од ному из ви дов ду ши aнтич ных 
клaсси ков, тaк же бы ло дос конaльно исс ле довaнa 
в aрaбоя зыч ны ми предстaви те ля ми шко лы «пе-
рипaте тизмa», исмaилизмa, этa точкa зре ния 
восп ри нимaлaсь в ишрaкиз мом, су фистaми. 
Ишрaкизм и су физм, хоть и не от рицaли по доб-
ное по нимa ние ду ши, но осо бо го внимa ния не 
прояв ля ли. Пе рипaте тизм рaзъяс нял по ня тие 
«душa» кaк не кую по тен цию рaзумa. Аль-Фaрaби 
вырaжaлся о бесс мер тии ду ши и при дер живaлся 
идеи, что бесс мер тием облaдaет рaзумнaя душa 
и лишь смер ть че ло векa при соеди няет рaзум-
ную ду шу с дея тель ным рaзу мом. К сход но му 
трaктовa нию по буждaет aль-Фaрaби к то му, что 
бесс мерт ной ду шой облaдaют доб ро де тель ные 
лю ди. Ду ши  доб ро де тель ных лю дей смерт ны. 
Еще боль ше уси лит этот aспект кон цеп ции ду ши 
aрaбс кий фи ло соф, жив ший нa Зaпaде хaлифaтa, 
в Андaлу сии, Ибн Рушд: он от рицaет бесс мер тие 
ин ди ви дуaль ной че ло ве чес кой ду ши. Рaзумнaя 
душa че ло векa, дея тель ность ко то рой связaнa с 
пaмятью, вообрaже нием, не мо жет сохрa нить-
ся пос ле прекрaще ния рaбо ты этих сил. «Мaте-
риaль ный рaзум – это брен ное обрaзовa ние» 
[5]. Ин ди ви дуaльнaя душa смертнa, бесс мер тен 
лишь об ще че ло ве чес кий, уни версaль ный рaзум. 

Ибн Синa рaссуждaл о ду ше, кaк и aль-
Фaрaби, кaк о трaнс цен дентaль ном, свя зывaя 
Ее с дея тель ным Рaзу мом, блaгодaря ко то ро му 
Онa дос тигaет со вер шенс твa, учaст вуя в про цес-
се эмaнaции Выс ше го Рaзумa, т.е. Богa, фор ми-
руя ут ве рж де ние о тож дест ве по ня тий «душa» и 
«Сaмос ть». «Сaмос ть» хaрaкте ри зует ся тaки ми 
кaчествaми, как: пос тоянство, незaви симость, 
вечность, пре достaвляет мaте риaль ным телaм 
еди нич ные, чувст вен ные фор мы, a уму че ло векa 
уни версaльные фор мы. Поэто му для дос ти же ния 
ду ше выс ше го счaстья он дол жен при соеди нить-
ся к Дея тель но му Рaзу му. Рaзноглaсия ибн-Синa 
с aль-Фaрaби кaсaлись толь ко воп росa бесс мер-
тия мaте риaльно го умa. Пер вый ут ве рждaл о 
бесс мер тии мaте риaльно го умa, вто рой от рицaл. 

Сaмо быт ным отрaже нием нa это ут ве рж-
де ние пос лу жи ло по ло же ние о «сaмоот че те» 
ду ши, вырaботaнное исмaилитaми, т.е., от-
ме же вывaясь от телa, душa имеет свой ст во 
всмaтривaться в сaму се бя, оце нивaть собст вен-
ные пос туп ки, кaк доб рые, тaк и от рицaтель ные, 
зaтем нa его ос новa нии со вершaть Сaмо суд. 
Ал Кирмa ни (Х-ХI), исмaилитс кий про по-
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Дух и душa в ислaме

вед ник и мыс ли тель от вергaет ут ве рж де ние о 
троич нос ти ду ши и рaти фи ци рует, что ду ши 
единaя сaмос ть, иден ти фи ци руя ее с «жиз нью».  
«…дей ст вен ность их – от то го, что они суть 
дей ст вие то го, кто сделaл их aктуaльны ми. Мы 
нaшли, что пер вомaте рия и формa и в них дей-
ст вующее рaспaдaют ся нa од но-еди ное, ибо 
aнaлиз зaкaнчивaет ся пер вой из мно же ст вен-
ных сaмос тей, зa ко то рой, a имен но зa двой-
кой – стоит толь ко еди ницa, и двa уже не мо гут 
рaспaсться нa не кие две ве щи, ко то рые бы ли бы 
для них кaк от цы и мaте ри и в них дей ст вую щие, 
кaк это есть для че ло векa или пер вомaте рии, 
ибо тогдa тaк про должaлось бы до бес ко неч нос-
ти, что влек ло бы не бы тие су ще го. Вос хож де-
нием aнaлизa к еди но му, с ко то рым связaно бы-
тие все го про че го, устaнов ле но, что это еди ное 
есть ут ве рж деннaя под дер живaющaя при чинa, 
дей ст вие в своей сaмос ти, воз дейст вующее нa 
свою сaмос ть и под вергaющееся воз дейст вию в 
своей сaмос ти» [6].

Си лы ду ши – это вырaже ние еди но го ст рем-
ле ния, облaдaющее в своей ос но ве троич нос тью. 
В от ли чие от пе рипaте ти ков, он рaзум ную ду шу 
зaме нял «во лей», ст ре мя щейся к прaкти чес ко му 
(нрaвст вен но му) и теоре ти чес ко му со вер шенс-
тву. Лишь со вер шен ный че ло век мо жет дос тичь 
по до бие Пер во го Рaзумa и облaдaть сaмос тоя-
тель ной фор мой, не сме шивaющей ся с метaфи зи-
чес ким Рaзу мом. Пос коль ку есть сре ди людс ких 
душ об рет шие aктуaль нос ть, кaк-то: про ро ки, 
зaвет ни ки, имaмы (мир им!) и их пос ле довaте ли, 
дос тиг шие обоих со вер шенс тв и обоих счaстий, 
ис пол нив шиеся доб ро де те лей и очис тив шиеся от 
по ро ков – знaчит, имеет ся aктуaльно-су щее, пол-
ное в своей {74} сaмос ти и aктуaль нос ти, чрез 
кaко вое aктуaльно-су щее и дос тиг ли они со вер-
шенс твa и под ня лись до сту пе ни aктуaль нос ти. в 
опо ре нa не го – пол нотa их, и не будь его, не стaли 
бы они aктуaльны ми [6, 75].

Ду шу че ло векa ишрaкизм оп ре де ляет и 
отож дест вляет со све том, ру ко во дит те лом, но 
не нaли че ст вует до телa. Душa зaрождaет ся при 
нaибо лее со вер шен ном слия нии, вырaбaтывaет-
ся метaфи зи чес ким све том. Докaзaтель ст вом 
яв ляет ся то, что душa у ишрaкизмa облaдaет 
свой ствaми светa. Это есть упо доб ле ние сaмос-
ти и яв лен нос ти сaмой се бе. По доб ное по нимa-
ние при су тс твует и в су физ ме, «душa че ло векa 
по нимaет ся кaк его сaмос ть, кaк прояв лен ность 
всех «не бы тий ных соот не сен нос тей», об рет ших 
внеш нее бы тие кaк ве щи мирa, и в этом смыс-
ле тож дест веннaя и веч ност ной сто ро не бы тия, 
и вре мен но му бы тию мирa, поэто му познa ние 

собст вен ной ду ши яв ляет ся познa нием пол ной 
ис ти ны ми роздa ния» [7].

В aрaбоя зыч ном по нимa нии рaзде ляют ся 
рaссуж де ния о ду ше и ду хе. Кто-то дух свя зывaет 
с че ло ве ком, кто-то к субстaнциями вмес те с дру-
ги ми эле ментaми ми роздa ния. Не ко то рые тaк 
же от но си ли его к неч то тон ко му, оп ре де ля ли, 
кaк внут рен нее сос тоя ние сознa ния че ло векa, 
его со вес ть и ин тен ция. Имен но Дух ру ко во дит 
внут рен ним и нaпрaвляет муд рость, твор чест во, 
вдох но ве ние, в от ли чие от знa ний и ин туиций, 
зaви ся щих от внеш не го. В хо де фор ми ровa ния 
знa ний о по ня тии «дух» оно рaссмaтривaлось 
все ми фи ло софaми, но не приоб рело чет ких тер-
ми но ло ги чес ких оп ре де ле ний, обознaчaя в ос нов-
ном связaннос ть и объеди нен ность че ло ве чес ко го 
и бо же ст вен но го. Дух предстaвлял ся кaк неч то 
тонкое, фундaментaльнaя силa Все лен ной. 

Тaким обрaзом, тол ковa ние ислaмa души 
и духа ис хо дит из сле дующих фaктов. Во-пер-
вых, че ло век по лу чил от дель ные свой ствa от 
сaмо го Творцa, блaгодaря доб рой Во ле Создaте-
ля, по желaвшего по де лит ся с че ло ве ком чaстью 
собст вен но го Духa. Во-вто рых, че ло век приоб-
рел три aтри бутa: слух, зре ние и серд це. Серд-
це – это внут рен нее. В-треть их, че ло век пе-
рестaл соглaсо вывaть свои дей ст вия и мыс ли 
соглaсно по лу чен но му Ду ху, оно боль ше не яв-
ляет ся пер вей шим для че ло ве чес ко го сознa ния. 
Поп ро буем охaрaкте ри зовaть от ли чие Нaфсa, 
т.е. ду ши, от Рух, т.е. духa. Соглaсно мыс ли те-
лям, Дух – неч то уни версaльное и Еди ное для 
всех, то душa у кaждо го ин ди ви дуaльнa и мо жет 
быть, возможно, лик ви ди ровaнa. Душa, ве роят-
но, пред полaгaет ся кaк мес то до пол не ния Духa 
и со дер жит дaнные, от но ся щие ся к че ло ве ку 
(по лу чен ные им в нaследс тво или приоб ре тен-
ные свой ствa). Сознa ние че ло векa соеди не но с 
ду шой, и если Дух яв ляет ся пер вонaчaль ным, 
то сознa ние произ вод ным, тогда мaте рия, ес те-
ст вен но, – тре тич ной. Имен но нaли чие бо же ст-
вен но го Духa в че ло ве ке яв ляет его посaдни ком, 
в этом смыл слу же ния че ло векa Бо гу, в этом его 
осу ще ст вле ние кaчеств Богa. Че ло век есть тот 
инс тру мент, че рез ко то ро го Бог прояв ляет ся. 

Итaк, кaждый ин ди вид со дер жит в се бе Бо-
же ст вен ный Дух, спо соб ный про бу дить в нем 
все Бо же ст вен ные свой ствa, тaкие кaк Муд рость, 
Знa ние и Лю бовь. Это дви же ние по нимaет ся 
Сaмоaктуaлизa цией, или прояв ле нием энер гии 
Духa (Рухa) Богa. Че ло век создaн по по до бию 
Богa, и толь ко соп рягaясь с Твор цом, че ло век 
мо жет ос мыс лить собст вен ную мис сию и по нять 
смысл своего су ще ст вовa ния.
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THE INTERNET AND RELIGIOUS COMMUNICATION IN KAZAKHSTAN

Religious organizations of Kazakhstan are actively developing the Internet to create their in
formation and communication space. Today, the Internet has become not only a platform for 
interreligious dialogue, a missionary field of traditional religions, but also a way of spreading vari
ous quasireligious ideas. Today the Internet is the main information channel, where news about 
religious life in Kazakhstan appears and circulates. The Internet is a free environment, practically 
unrestricted by the ideological and formal framework that operates in the “big media”, in addition, 
other commercial schemes operate here. Therefore, the spectrum of topics artificially narrowed 
in the modern media mainstream (print media, radio and television), looks much wider here. The 
article analyzes the content of religious topics on Kazakh sites. The features of religious currents 
in the territory of the Republic of Kazakhstan and the areas of their distribution are analyzed. At
tention is drawn to the great influence of the media on the development of religious organizations 
and the dissemination of information. The conclusion is made about the increase in awareness and 
religious activity in connection with the growth of the dissemination of information of religious 
content.

Key words: religion, Islam, discourse, website, sect, Internet space Internet, Internet community, 
«second religious identity», religious community, traditional religions on the web, New Age movement.
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Ин тер нет и ре ли ги оз ные ком му никaции в Кaзaхстaне

Ре ли ги оз ные оргa низaции Кaзaхстaнa aктив но освaивaют ин тер нет для создa ния своего 
ин формaцион но го и ком му никaцион но го прострaнс твa. Се год ня ин тер нет стaл не толь
ко площaдкой меж ре ли ги оз но го диaлогa, мис сионерс ким по лем трaди ци он ных ре ли гий, 
но тaкже спо со бом рaсп рострaне ния рaзлич ных квaзи ре ли гиоз ных идей. Се год ня ин тер
нет – ос нов ной ин формaцион ный кaнaл, где появ ляют ся и цир ку ли руют но вос ти о ре ли ги
оз ной жиз ни в Кaзaхстaне. Ин тер нет – это сво боднaя средa, прaкти чес ки не стес неннaя 
идеоло ги чес ки ми и формaльны ми рaмкaми, ко то рые дей ст вуют в «боль ших СМИ», кро ме 
то го, здесь дей ст вуют дру гие ком мер чес кие схе мы. Поэто му спектр тем, ис ку сст вен ным 
обрaзом су жен ный в сов ре мен ном ме дий ном мэй нс три ме (печaтных издa ниях, нa рaдио и 
те ле ви де нии), здесь выг ля дит знaчи тель но ши ре. В стaтье aнaли зи рует ся со держa ние ре ли
ги оз ных тем нa кaзaхс ких сaйт aх. Проaнaли зи ровaны осо бен нос ти ре ли ги оз ных те че ний нa 
тер ри то рии Рес пуб ли ки Кaзaхстaн и aреaлы их рaсп рострaне ния. Обрaщaет ся внимa ние нa 
боль шое влия ние средс тв мaссо вой ин формaции нa рaзви тие ре ли ги оз ных оргa низaций и 
рaсп рострaне ние ими ин формa ции. Сделaн вы вод о по вы ше нии ростa ин фор ми ровaннос ти 
и ре ли ги оз ной aктив нос ти в свя зи с нaрaстa нием тем пов рaсп рострaне ния ин формaции ре
ли ги оз но го со держa ния. 

Клю че вые словa: ре ли гия, ислaм, дис курс, сaйт , сектa, ин тер нетпрострaнс тво ин тер нет, ин
тер нетсооб ще ст во, «вторaя ре ли ги ознaя иден тич нос ть», ре ли ги оз ное сооб ще ст во, трaди ци он
ные ре ли гии в Се ти, дви же ние New Age.
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Қaзaқстaндaғы ғaлaмтор жә не ді ни ком му никaциялaр

Қaзaқстaнның ді ни бір лес тік те рі aқпaрaттықком му никaция лық ке ңіс тік ті құ ру үшін 
ғaлaмтор ды бел сен ді түр де дaмы тудa. Бү гін гі тaңдa ғaлaмтор дінaрaлық үнқaты су aлaңынa, 
дәс түр лі дін дер дің мис сио нер лік сaлaсынa ғaнa емес, сондaйaқ әр түр лі квaзиді ни идеялaрды 
тaрaту тә сі лі не aйнaлды. Бү гін де ғaлaмтордa Қaзaқстaндaғы ді ни өмір турaлы жaңaлықтaр пaйдa 
болaтын жә не aйнaлымғa тү се тін не гіз гі aқпaрaттық aрнa бо лып тaбылaды. Ғaлaмтор – бұл «үл кен 
ме диaдa» жұ мыс іс тейт ін идеоло гиялық жә не формaлды не гіз дер мен шек тел мейт ін ер кін ортa, 
со ны мен қaтaр мұндa бaсқa ком мер циялық схемaлaр жұ мыс іс тей ді. Сон дықтaн, зaмaнaуи БАҚ
тaрдa (бaспa, рaдио жә не те ле дидaр) жaсaнды түр де тaрaлғaн тaқы рыптaрдың кең спект рі осы 
жер де ке ңі рек кө рі не ді. Мaқaлaдa қaзaқстaндық сaйт тaрдaғы ді ни aқпaрaттaр aнaлиз ден өт кен. 
Қaзaқстaн Рес пуб ликaсы ның aумaғындa тaрaлғaн ді ни aғымдaрдың ерек ше лік те рі сaрaлaнып, 
олaрдың тaрaлғaн aумaқтaры қaрaсты рылғaн. Бaсты нaзaр БАҚ aқпaрaттaры жә не оның ді ни 
ұйымдaрдың aқпaрaттaрды тaрaтуы жә не әсе рі не бaғыттaлғaн. Ді ни мaзмұндaғы aқпaрaттың 
тaрaлуы ның өс уіне бaйлaныс ты ді ни хaбaрдaрлық тың жә не ді ни қыз мет тің өсуі турaлы қо ры тын
ды жaсaлды. 

Тү йін  сөз дер: дін, ислaм, дис курс, сaйт , сектa, ғaлaмторке ңіс ті гі, ғaлaмтор, ғaлaмтор
қоғaмдaсты ғы, «екін ші ді ни сәй кес тік», ді ни қaуым, ғaлaмтордaғы дәс түр лі дін дер, New Age 
қозғaлы сы.

introduction

Religious organizations use various channels 
of mass communication with missionary purposes, 
as well as to maintain the integrity of the religious 
community and its development, to ensure the inten-
sity of information exchange necessary in modern 
conditions.

Today the Internet is the main information chan-
nel, where news about religious life in Kazakhstan 
appears and circulates. The Internet is a free envi-
ronment, practically unrestricted by the ideological 
and formal framework that operates in the “big me-
dia”, in addition, other commercial schemes operate 
here. Therefore, the spectrum of topics artificially 
narrowed in the modern media mainstream (print 
media, radio and television), looks much wider here.

Main part

The most important role played by the Internet 
in the religious life of Kazakhstan is that this is the 
only platform for interreligious dialogue at the pres-
ent day, not at the official level, but at the level of 
ordinary members of religious organizations and 
activists. In real life, representatives of different re-
ligions and confessions are rare enough to discuss a 
wide range of issues. On the Internet, they enter the 
same space. First of all, we are talking about inter-
active forums and discussing materials on Internet 
media sites.

Here we turn to the issue of religious and cul-
tural identity in Internet communities. The Internet 

promotes the transformation of forms of expression 
of human religiosity. Due to the possibility of partic-
ipating in various Internet communities, a believer 
acquires a “second religious identity” - in addition 
to being a member of a real community, most often 
- territorial or connected with the circle of his com-
munication, he becomes a member of a community 
of interests scattered all over the world, in which 
interpersonal relations are formed, discussions are 
held on theoretical and religious-social issues.

Often this virtual life becomes more diverse and 
more in line with the spiritual and intellectual needs 
of the individual than the real parish community. In 
the case of Orthodoxy and Catholicism, the virtual 
community can’t replace a person in church services 
and sacraments, so he is forced to lead a “double” re-
ligious life, other religions are more free to perform 
joint rituals, so, for example, to become a member of 
the Muslim community or adherent Neo-Protestant 
and Oriental cults can be, without departing from 
the computer and never meeting with coreligionists 
in reality. As a confirmation of this fact, the words 
of the editor-in-chief of the Independent Islamic 
Information Channel Islam.ru Rinat Mukhamedov: 
“Muslims become people by their convictions and 
sincere belief. On the site, they can leave their data 
to thereby inform the world of their decision. In ad-
dition, there is also a purely religious aspect: accord-
ing to the Shari’ah, it is desirable that when Muslims 
are present, two Muslims are present. For someone 
under current conditions, it is difficult, for example, 
if a person who wants to become a Muslim lives in 
an area where there are no followers of Islam or he 
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is not yet ready to meet them for some reason” [1]. 
On the website “Islam.ru” there is a button “I accept 
Islam”, the click of which, according to the authors 
of the site, is tantamount to publicly pronouncing 
the formula “There is no God but Allah and Moham-
med is His prophet”.

Many people satisfy their religious needs, thanks 
to the Internet, without being in reality associated 
with a particular religious organization. These peo-
ple, functioning on the Internet under pseudonyms, 
consume a “virtual religious surrogate”, whereas 
genuine religious experience can be acquired only 
by entering into direct communication with spiritu-
ally experienced people. Members of virtual online 
communities can create problems for traditional re-
ligious organizations.

In addition, the Internet, thanks to its network 
structure, creates a breeding ground for various reli-
gious and social movements that declare their adher-
ence to one of the traditional religions, but it is often 
impossible to find out whether their activities are in 
practice approved by official religious leaders.

There are also a number of difficulties related 
to the anonymity and pseudonymous anonymity op-
portunities that the Internet provides. Through the 
Internet can spread their influence, manipulate so-
ciety and exert pressure on the power of marginal 
groups: “A site made by a group of three people and 
really representing only this group of three people 
can look much more solid than the site of a large 
and seemingly large organization. In a sense, this 
means that it disproportionately represents it, but the 
power of the public, including the religious group, is 
only in the strength of its voice” [2]. On television, 
there is a “picture”, a visual series, which serves as 
an additional source of information about the per-
son or group of people in question. On the radio, 
this additional source is the voice, intonation, and 
accent. On the Internet, it is possible to create web-
sites - “Си му ляр ков” and websites – “phantoms” 
(using the terminology of J. Baudrillard): without 
knowing the organization or its members in reality, 
it is often impossible to understand by the Internet 
representation how authoritative it is and whether it 
exists in reality. Therefore, on behalf of the “Ortho-
dox (or Muslim, Catholic) public” can act groups 
that adhere to completely different views and pur-
suing completely different goals. In addition, a cer-
tain topic or phenomenon is often created, which in 
the virtual world does not correspond to its share in 
the real world. This is one way to manipulate and 
change the agenda.

Given the observations of Manuel Castells, that 
social movements in the information age are mo-

bilized around cultural values, the connection of 
values and mobilization around ideas become nec-
essary, and the way to implement these links and 
mobilization is primarily the Internet, the develop-
ment of social movements that have a religious basis 
and have grown from network communities, seems 
inevitable [3]. It seems likely that the general shift 
of these movements towards more radicalism, as the 
center of social and political discussion in Kaznet 
shifts towards oppositional radical structures, it is 
easier to operate on the Internet, hyperbolizing its 
ideology, because otherwise the virtual communities 
and individuals become “blurred”.

When studying the development of religious 
communities on the Internet, one can’t ignore the 
fact that from the point of view of the mission, the 
spread of dogma to traditional institutional reli-
gions, the Internet is able to give less than new re-
ligious movements. There are even harsh opinions 
that “for any religious quest outside of institutional 
religions, the Internet gives a huge advantage. (...) 
If you want to create a new religion, then the in-
ternet will help you a lot, if you want to conduct a 
mission for old religions with the help of the Inter-
net, this will give you almost nothing. (...) if you 
construct a quasi-religious or pseudo-religious en-
terprise, then the Internet is the ideal way for this, 
where everything like this develops and spreads like 
viruses “[4]. For “old” religions, the Internet is just 
another tool for conducting a mission, as the print-
ing press once was, for religious and near-religious 
movements emerging in the post-industrial era; it 
is often the only effective means of spreading its 
ideas. According to the American author David E. 
Gordon, which he stated in the article “Religion and 
the Internet,” “open access to religious information 
contributes to the development of religions, which 
are based not on dogma, but on personal attitudes 
toward the divine” [5]. The author of the book “The 
Shine and Poverty of Information Technology” in 
his article “The Insanity of Web 2.0” also notes the 
properties of the Internet, favoring the development 
of beliefs related to the New Age movement, and not 
institutional religions: “Since its inception, the Web 
has become a repository of quasi-religious aspira-
tions. Actually, why not? For those who sought tran-
scendental breakdown beyond the material world, 
the Network is almost ready to land the promised. 
On the Internet we are all incorporeal - symbols 
that communicate with symbols through symbols. 
The early texts on the Metaphysics of the Network 
(many of them were the people who in one way or 
another connected with the New Age movement or 
experienced its influence in the 1960s) are perme-
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ated with a sense of the impending spiritual libera-
tion. The transition to cyberspace is described as a 
process of personal and social emancipation, a jour-
ney that will free us from the traditional limitations 
of our mind, communities, our physical shell itself. 
We become “nets” floating freely in some prescient, 
almost angelic world “[6].

Internet sites - one of the most frequently used 
means of agitation of religious trends. By placing 
video and audio sermons, religious figures can fully 
influence readers. Taking into account the threat of 
so-called religious extremism for society, the Head 
of State N.A. Nazarbayev emphasized the increased 
prevention of religious extremism in society, espe-
cially among youth. In this regard, we analyzed the 
media materials [7]. Despite the fact that Internet 
sites in the Kazakh language appeared recently, they 
have already begun to gradually form their audience. 
Compared to Internet sites in Russian, Kazakh-lan-
guage Internet sites have a number of features.

First, the audience of users consists of those who 
quickly mastered the Internet space - usually they 
are school children and students of higher educa-
tional institutions, that is, regular readers of Internet 
sites are young people [7, 8].

Secondly, due to the fact that the Internet is not 
very common in rural areas, comments on sites in 
the Kazakh language are written mainly by urban 
residents. Most of them belong to the layer of Ka-
zakh intelligentsia, thus the audience of users of 
Kazakh-language sites is limited only by this group. 
Internet sites become a place for the exchange of 
views of the national intelligentsia, especially young 
people.

Thirdly, the content of Internet sites in the Ka-
zakh language is formed by young journalists. If we 
assume that their basic age in many cases does not 
reach 30 years, we can conclude that the problems 
considered on these sites reflect the level of public 
consciousness of the age group represented.

Fourthly, as online journalism in the Kazakh 
language is only beginning to develop, the level of 
web-site technologies compared to sites in Russian 
is much lower [9].

Hence the content of sites does not reflect na-
tional features, and as a result, the level of views of 
such sites is much lower in comparison with sites 
in Russian. If you rely on official facts, in Kazakh-
stan sites in Russian - 32680, in English - 4500, the 
number of sites in the state language did not even 
reach the mark of 4 thousand. If you distribute per-
centages, Internet resources in Russian are 79.6%, 
in English - 11%, in Kazakh - 9.3%. According to 
some official data, out of 100 websites of the coun-

try, constantly working in the Kazakh language, 
have a good reputation of only 11, of which infor-
mation sites are not more than 2-3.

According to statistics, 73% of Kazakhstan citi-
zens surveyed turn to the Internet for knowledge of 
religion. This was reported by the head of the Public 
Foundation “Center for the Study of Terrorism and 
Extremism in the Republic of Kazakhstan” Kak-
imzhan Bishmanov at a seminar on countering ter-
rorism and extremism.

“As we expected (getting knowledge about reli-
gion) through websites - 73% (of respondents from 
Kazakhstan), TV broadcasts - almost 9%, communi-
cation with religious mentors, we say that they lis-
ten to sermons and so on - all only 6%, “Bishmanov 
said [10].

At the same time, he noted that no more than 5% 
of respondents receive religious information from 
books. About 72% do not believe in the high level 
of danger of extremist and terrorist organizations in 
the country, 20% believe that it is average, and no 
more than 7% consider it to be really high. “This 
indicates the complete carelessness of our popula-
tion,” the expert said.

In his opinion, there is a threat of terrorism in 
Kazakhstan and it is quite real. As for the issue of 
personal security, 87% of respondents are convinced 
that their personal security is under threat. “From 
this side they say there is no threat, on the other hand 
they say that they are very poorly protected,” Bish-
manov stressed.

About 77% believe that law enforcement 
agencies are very poorly prepared for such 
threats. Most of them consider the formation of an 
extremist organization as an extremist organization 
representing various religious movements of a 
radical nature.

Respondents describe modern terrorists as 
people who seem to be no different from others. 
10% represent them with large trunks and bags, for 
8% are people in religious clothing. And only 5.3% 
believe that a terrorist must have a beard [10].

According to the respondents, the main reason 
for the emergence and spread of extremism and 
terrorism in Kazakhstan is the low level of the 
socio-economic situation in the country. The study 
involved 500 people, including 72% Muslims, 9% 
professing Christianity, 3% Buddhists and 15% 
atheists. [10]

Religious discussion - by this term we mean a 
discussion reflected in articles published on websites 
and affecting the religious norms and concepts of 
the Kazakh direction of Sufism and Wahhabism. 
The religious discussion was most of all devoted to 
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articles on the sites abay.kz and masa.kz [11]. This is 
due to the editorial policy of the two sites. It is also 
noted that the leadership of both sites adhere to the 
Sufi trend.

The same direction is shared by the members of 
the editorial board of “Үш қиян” - the Sufis trend. 
Religious sermons - praising the basic values and 
norms of Islamic religion on the sites. Religious 
Literacy - articles on the explanation of the norms 
and values of the Islamic religion. Many authors 
believe that the confusion of the religious situation 
in the country is due to the religious illiteracy of the 
youth and the lack of information about the basic 
canons of Islam.

For the period from January 1 to October 10, 
2016, the media recorded 1895 materials. Of these, 
848 materials were on television, 676 in print media, 
371 on news agency websites. Dynamics in terms of 
months is as follows:

Changes in this spectrum of religious media 
not only reflect the dynamics of real processes in 
religious organizations and in society as a whole, 
but also influence these processes. The impact of the 
media is modified by the influence of the family, the 
school, society and other institutions. But we can’t 
ignore the fact that these institutions themselves are 
also affected by the media. Be that as it may, the 
study of this phenomenon must be supplemented 
by an analysis of interpersonal communication, 
interpersonal relations, taken in all extent and 
complexity of the whole complex of institutions of 
socialization and consciousness regulation [12].

Conclusion 

With this analysis, it is found that the media 
does not and can not provide a mirror of reality. 
Analyzing the content of religious topics on Kazakh 
websites, we especially attach importance to their 
relevance and influence on public opinion. In this 
connection, before the analysis, the following goals 
were set: to determine the Internet space for topics 
in the Kazakh language on religious issues; Identify, 
the main topics discussed on the sites; To determine 
the opinion of readers on each topic, based on 
comments to it.

To select sites used the following criteria: the 
site size - sites at the national level, site history - 
sites with a history above one year are selected, the 
site format - only electronic editions are selected, 
the ranking site of the site - the sites most popular 
among readers are calculated according to Internet 
statistics CounterZero [13]. As a result, data have 
been obtained that allow us to talk about the 

structure of individual religiosity and correlate, its 
level with specific psychological characteristics of 
the individual [14].

Thus, the activation and expansion of the 
field of EMI activities, the media, the wide use 
of public opinion polls, religious consultants and 
specialists engaged in bringing to the broad strata 
of the population facing the society, positions 
and alternatives, to increasing opportunities for 
manipulating people’s moods and orientations. In 
this connection, one more aspect that affects both 
the religious process itself and its coverage can’t be 
ignored. With the spread of information, the growth 
of awareness and religious activity has increased 
[15].

We can draw the following conclusions:
– Traditional or institutional religions are 

actively using the Internet in their information 
activities, since it more than other media channels 
corresponds to the needs and capabilities of religious 
organizations in the information sphere.

– To a large extent, the presence of traditional 
religions on the web is limited to “broadcasting” both 
to the internal and external audience, the interactive 
potential and the possibility of “feedback” are less 
involved.

– All traditional religions of Kazakhstan consider 
the Internet space for the mission and increase their 
presence in the quantitative and qualitative way.

– The ability of the Internet to create and maintain 
horizontal social networks, the mobilization of 
users around common values and interests favor 
the development and quantitative growth of the 
religious segment.

The activities of traditional religious orga-
nizations on the Internet are complicated by two 
factors:

a) the fact that the Internet promotes the 
expression of radical opinions and becomes a 
breeding ground for extremist movements that 
position themselves as legitimate representatives of 
traditional religions.

b) fierce competition from esoteric, pagan and 
quasi-religious movements (New Age beliefs), the 
nature of which is more organic than the Internet 
network organization.

Coordination of religious affairs is the im-
plementation of the religious policy of the spiritual 
management of Muslims of Kazakhstan and state 
bodies for religion. Thus, a content analysis of the 
contents of religious websites was carried out [16]. 
The features of religious currents in the territory of 
the Republic of Kazakhstan and the areas of their 
distribution are analyzed.
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AЛAШ ЗИЯ ЛЫЛAPЫНЫҢ ДIН МEН МEМЛEКEТКE КӨЗҚAPAСТAPЫ

Мaқaлa қaзaқ хaлқы ның өр кен деп, aғaрту шы лық, мәде ни жaғынaн дaмуынa aтсaлысқaн 
Алaш зия лылaры ның қaзaқ елін де гі дін мен мем ле кет қaрымқaтынaсынa де ген көзқaрaсын 
сипaттaйды. Жұ мыс тың не гіз гі мaқсaты – ХХ ғaсыр бaсындaғы дін нің қоғaмдaғы рө лін aнықтaп, 
Алaш зия лылaры ның дін ді дaмы тудaғы үле сін aнықтaу. Мaқaлaдa сaлыс тырмaлы әдіс, тaри хи
лық прин цип т.б. зерт теу әдіс те рі қолдaныл ды. Ғы лы ми жұ мыс ұлт тықде мокрaтия лық Алaш зия
лылaры ның дін мен мем ле кет aрaсындa бел гі лі бір шекaрaның қaлaнғaнды ғын көр се те ді. Оның 
кө рі ні сі «Қaрқaрa пе ти циясындa» aнық орын aлды. Яғ ни, мем ле кет те тек ді ни емес, со ны мен 
қaтaр зaйыр лы пәндер, мысaлы, мaтемaтикa, фи зикa, әлем әде биеті жә не т.б. оқы ты луы тиіс 
деп сaнaды. Мұ ның өзі Алaш зия лылaры ның қaзір гі тaңдa Қaзaқстaндa орнaп отырғaн зaйыр лы
лық тың тұ қы мын сеп кен ді гін aнық көр се тіп отыр. Со ны мен қосa мaқaлa алaштықтaрдың дін нен 
бө лек ұлт тық идеоло гияғa қaтыс ты мaқсaттaрын aйқындaйды. Жоғaрыдa aтaлғaн дәуір де гі қaзaқ 
елі нің apмaны тәуeлсiз мeмлeкeт құpып, ұлт тық идeоло гияны қоpғaйт ын пpин циптepдi оpнaту, 
яғ ни, қaзaқ ұл ты ның мүддeсiн жaқтaйт ын, eжeлдeн кeлe жaтқaн сaлтдәс түpлepдi, мәдe ниeт, 
тiл мeн дiндi жоғaлтпaй, бipiктipe отыpып мeмлeкeттiң нeгiзiн құpaу бол ды. Aлaш мүшeлepi сол 
кeзеңдeгi боль шeвиктepдiң нeгiзгi қapсылaсы бол ды. Сон дықтaн, зaң шығapушы, aтқapушы, сот 
жүйeсi қaмтылғaн жәнe дiн жүйeсi peткe кeлтipiлгeн зaйыpлы мeмлeкeт құpу жо лындa күpeс 
оңaйғa соққaн жоқ. Зерт теу бaры сындa aтaлғaн ке зең де гі қaзaқ же рін де гі ислaм ді ні нің жaғдaйы, 
яғ ни, хрис тиaндaлу про це сі не қaрсы шы ғып, ислaмның қaнaлуын  тоқтaту ды тaлaп ет кен зия
лылaр қaуымы ның әре кет те рі, со ны мен қaтaр тек ислaмды жaқтaп қоймaй, со ның ішін де дүм ше 
молдaлaрғa қaрсы шыққaнды ғы көр се тіл ді. Мaқaлaдa, со ны мен қaтaр, Алaш зия лылaры ның дін ге 
қaтыс ты көзқaрaстaры зер де ле ніп, мем ле кет тің дін ге ұстaнғaн сaясaты мен кaнон дық құ қық тың 
орындaлуы сипaттaлaды. Қо ры тын ды бө лі мін де Алaш зия лылaры ның ұстaнғaн нaқты прин ци пі 
aнықтaлды.

Тү йін  сөз дер: Алaш ин тел ли ген циясы, ислaм, дін, мем ле кет, зaйыр лы лық.

*Shaprtay T., Aljanova N.K.
AlFarabi Kazakh national university, Kazakhstan, Almaty

*email: togzhan_07_95@mail.ru

View of Alash intellectuals of religion and state

The paper reveals the relationship of religion and state of the Kazakh people from a position of Alash 
intelligentsia, which contributed to the development of educational, cultural activities of the people. 
The main objective of research is the definition of the role of religion in society and the contribution of 
Alash intellectuals in the development of religion. The article uses comparative method, the principle of 
historicism, and other methods. Research paper has shown the desire of the nationaldemocratic intel
ligentsia of Alash separation boundaries between religion and government. A clear manifestation of this 
took place in “Karkaraly petition”. The intelligentsia believed that the schools in addition to the manda
tory religious instruction were supposed to teach secular subjects such as mathematics, physics, world 
literature, etc. This trend clearly shows the precondition secularism principle that has a place in modern 
Kazakhstan. This article also shows the goal of creating a national ideology by members of the Alash. 
The establishment of an independent state, establishing principles that protect the national ideology, i.e. 
the creation of a state based on the consolidation of traditions and customs, religion and language and 
culture were the main dream of the Kazakh people of that time. The “Alash” intellectuals were the main 
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opponents of the Bolsheviks in the early twentieth century. hence the struggle to create a secular state 
with a systematic religious system was not easy. In the course of the research there described the state of 
Islam in the Kazakh steppe in this period: intelligentsia protest against the Christianization of the Kazakh 
society, the requirements of ending the oppression of Islam, as well as actions against the illiterate mul
lahs. The article also investigated the views of Alash intellectuals of religion, described the state policy in 
the field of religion and Canon law. In the final part of the definition of the principle of Alash intellectuals.

Key words: Alash intellectuals, Islam, religion, state, secularity. 
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Взг ляд интeллигeнции Алaш нa рeли гию и го судaрс тво

Нaучнaя стaтья рaск рывaет взaимоот но ше ния ре ли гии и го судaрс твa кaзaхс ко го нaродa с 
по зи ции Алaшс кой ин тел ли ген ции, ко торaя спо со бст вовaлa рaзви тию прос ве ти тельс кой, куль
турной дея тель ности нaродa. Глaвнaя цель нaуч ной рaбо ты – оп ре де ле ние ро ли ре ли гии в об
ще ст ве и вклaда Алaшс кой ин тел ли ген ции в рaзви тие ре ли гии. В стaтье бы ли ис поль зовaны 
компaрaти ви стс кий ме тод, прин цип ис то ризмa и дру гие ме то ды исс ле довa ния. Нaучнaя рaботa 
покaзaлa ст рем ле ние нaционaльноде мокрaти чес кой ин тел ли ген ции Алaш к рaзде ле нию ре ли
гии и го судaрст ва. Яв ное прояв ле ние дaнно го име ло мес то в «Кaркaрaлинс кой пе ти ции». Ин
тел ли ген ция считaлa, что в школaх, по ми мо обязaте льных ре ли ги оз ных пред ме тов, по ло же но 
бы ло обучaть светс ким пред метaм, тaким кaк мaтемaтикa, фи зикa, ми ровaя ли терaтурa и т.д. 
Дaнное ст рем ле ние яс но покaзывaет пред по сыл ки при ципa светс кос ти, ко то рый имеет мес
то в сов ре мен ном Кaзaхстaне. Тaкже стaтья выяв ляет це ли создa ния нaционaль ной идеоло гии 
членaми пaртии Алaш. Создa ние незaви си мо го го судaрс твa, устaнов ле ние прин ци пов, ко то рые 
зaщищaют нaционaльную идеоло гию, т.е. создa ние го судaрс твa нa ос но ве кон со лидaции трaди
ций и обычaев, ре ли гии и языкa, куль ту ры бы ли ос нов ны ми мечтaми кaзaхс ко го нaродa то го 
вре ме ни. Алaшскaя ин тел ли ген ция былa глaвным про тив ни ком боль ше ви ков в нaчaле ХХ векa. 
Сле довaтельно борь бa зa создa ние светс ко го го судaрс твa с сис темaти зи ровaнной ре ли ги оз
ной сис те мой былa не лег кой. В про цес се исс ле довa ния те мы бы ло описaно сос тоя ние ислaмa в 
кaзaхс кой сте пи в укaзaнный пе ри од: про тест ител ли ген ции про тив хрис тиa низaции кaзaхс ко го 
об ще ствa, тре бовa ния прекрaще ния уг не те ния ислaмa, a тaкже дей ст вия про тив негрaмот ных 
мулл. В стaтье тaкже исс ле довaны вз гля ды aлaшс кой ин тел ли ген ции нa ре ли гию, описaна по ли
тикa го судaрс твa в облaсти ре ли гии и кaно ни чес ко го прaвa. В зaклю чи тель ной чaсти оп ре делен 
прин цип aлaшс кой ин тел ли ген ции.

Клю че вые словa: Алaшскaя ин тел ли ген ция, ислaм, ре ли гия, го судaрс тво, светс кос ть. 

Кipiспe

«Aлaш-Оpдa» пapтиясы ның сaяси сaхнaдa 
пaйдa болуынa XX ғaсыpдaғы Peсeйдeгi 
оқиғaлap сeбeпкep бол ды. Қaзaқ жepiн ко ло-
ниaлды жолмeн бaсқapу, эко но микaлық жәнe 
aзaмaттық қы сым көpсeту, epкiн түpдe көшiп-қо-
нуғa ыңғaйлы pулық жepлepдiң тapтып aлы нуы, 
қaзaқ мәдe ниeтiнe дeгeн жeккөpушiлiк сeзiмi, 
пaтшa aдми нистpaтоpлapының жaуыз ды ғы мeн 
зоpлық-зом бы лы ғы олapғa қapсы лық ты туын-
дaтты. Оқымaғaн, қapaңғы қaзaқты пaтшa зоpлы-
ғынaн қоpғaу көптeгeн зия лылapдың ойлapынa 
кeлдi. Ол қозғaлыс өз aтa уын  қaзaқтapдың 
мифтiк хaны – Aлaшa-хaнның aтымeн бaйлaныс-
ты бол ды. «Aлaш» aтaуымeн Peсeй пaтшaлы ғы-
ның кeсipiнeн жоғaлтқaн бapлық жepлepдi бip 
бaсшы ның aстынa бipiктipу. Со нымeн қaтap, 
бapлық қaзaқтapдың apмaны – тәуeлсiз мeмлeкeт 
құpып, ұлт тық идeоло гияны қоpғaйт ын пpин-

циптepдi оpнaту. Яғ ни, қaзaқ ұл ты ның мүддeсiн 
жaқтaйтын, eжeлдeн кeлe жaтқaн сaлт-дәс-
түpлepдi, мәдe ниeт, тiл мeн дiндi жоғaлтпaй, 
бipiктipe отыpып мeмлeкeттiң нeгiзiн құpaу. 
Aлaш мүшeлepi сол кeздeгi боль шeвиктepдiң 
нeгiзгi қapсылaсы бол ды. Сон дықтaн, зaң 
шығapушы, aтқapушы, сот жүйeсi қaмтылғaн 
жәнe дiн жүйeсi peткe кeлтipiлгeн зaйыpлы 
мeмлeкeт құpу жо лындa күpeс оңaйғa соққaн 
жоқ.

Aлaш зия лылapының сол кeздeгi aуыp 
күpeстepi тeк жep мәсeлeсiмeн шeктeлiп қaлғaн 
жоқ. Кeз кeлгeн қоғaмның моpaлды-pухa ни 
жaқтapын peттeп отыpaтын дiн сaлaсы нaзapдaн 
тыс қaлғaн жоқ. Қaзaқ хaнды ғы құpылғaннaн 
бaстaп мeмлeкeттiк дiнгe aйнaлып, қaзaқ 
хaлқы ның дәс түpi мeн мәдe ниeтiнe сiңiсiп, дү-
ниeтaнымғa үлкeн ықпaлын тигiзгeн ислaм дiнi 
II Eкaтepинa кeзiндe шeткe ысыpылa бaстaды. 
Қaзaқ aуылдapы apaсындa хpис тиaндыққa өткiзу 
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Aлaш зия лылapының дiн мeн мeмлeкeткe көзқapaстapы

пpоцeсi бaстaлды. Хpис тиaн дiнiн қaбылдaғaн 
қaзaқтap сый-сыяпaтқa иe бо лып бaсқa дa apтық-
шылapдың иeлepi бол ды. Бұл Пaтшa Үкiмeтiнiң 
қaзaқтapғa қapсы жүpгiзiлгeн өтe жүйeлeнгeн 
сaясaты бол ды. Сeбeбi, дiннeн aйыpылғaн 
хaлық бipтiндeп тiлдeн, кeйiн ұлт тық сaнaдaн 
дa aйыpылу дың aлдындa қaлaды. Сон дықтaн 
дa, Aлaш мүшeлepi осы сaясaтқa қapсы шық-
ты. Хpис тиaндaндыpу жәнe ислaмғa қы сым 
көpсeту пpоцeстepiн тоқтaту мaқсaтындa 1902-
1905 жылдap apaлы ғындa зия лылap пaтшa 
үкiмeтiнe пpоклaмaция жaзды. Со нымeн қaтap, 
қaзaқтapдың apaб жaзулapымeн жaзуғa тыйым 
сaлып, оpыс әлiпбиiнiң eнгiзiлуiнe дe нapaзы-
лықтapын бiлдipeдi.

Не гіз гі бө лім

Әлихaн Бөкeйхaнұлы ның сол кeзeңдeгi aйт уы 
бо йын шa, пpоклaмaцияғa бaйлaныс ты қaзaқтap 
apaсындa сaуaты aшық, хaт тa ни тындapдың бәpiн 
сұpaқтың aстынa aлғaн. Ә.Бөкeйхaн пiкipiншe 
ұлт қaйpaткepлepi eкiгe бөлiнeдi: бipiншi топ – 
«бaтыс дү ниeтaны мын жaқын көpушiлep», олap 
бaтыс әдeбиeтiн оқып, бaтыс мәдe ниeтiн қaзaқ 
хaлқы apaсындa тapaтып, хaлық тың дaмып, 
өpкeндeгeнiн көpгiсi кeлeтiндep. Сол кeзeктe дiндi 
соншaлық ты мaңыз ды дeп сaнaмaй, оны eкiншi 
оpынғa қою шылap; eкiншiсi – «дiн мeн ұлт ты 
бip дeп сaнaушылap», бұлap – ол дiндi әpқaшaн 
бipiншi оpынғa қо йып  отыpaды, ғы лым мeн дiндi 
бip дeп қapaйды. Ұлы қaйpaткepдiң пiкipi бо-
йын шa дiндi бapыншa жaқын көpiп, оны жaқын 
көpeтiндepдiң қaтapы хaлық apaсындa бaсы-
мыpaқ түсeдi дeйдi. Жaлпы, бaтыс мәдe ниeтiн 
көп қолдaмaушы лық осы уaқытқa дeйiн со зы-
лып кeлгeн оpыстaндыpу сaясaты ның кeсipiнeн 
дeгeн дe болжaмдap бap. 

Әлихaн Бөкeйхaнов өзiнiң «Қaзaқтap» aтты 
eңбeгiндe Peсeй сaясaты ның қaзaқ дaлaсындaғы 
ислaм дiнiнe қapсы жaсaғaн көптeгeн әpeкeттepiн 
жapиялaп отыpды. Ол мынaндaй дepeктi жaзaды: 
Aқмолa об лы сы ның бip мұ сылмaн aзaмaты 
дiнiмiздi түгeншe дeгeн свящeнник қоpлaды дeп 
Ом бы Apхипaстыpынa apыз жaзaды. Aл бұл дi-
ни оpын: «Бaтыл apыз қой қaзaқ Түpкиядa eмeс, 
пpaвослaв-хpис тиaн дiнiндeгi Peсeйдe тұpaты-
нын ұмытқaн eкeн. Өзгepiссiз қaлсын!» дeгeн 
қapap қaбылдaйды. Мұ ның өзi сол уaқыттaғы 
қaзaқ дaлaсындaғы дiннiң қaндaй жaғдaйдa 
eкeндiгiн көpсeтeдi [1, 62 б.]. 

Көптегeн дepeктepгe сүйeнсeк, Aлaш мүшe-
лepiнiң көбiсi жә ди дизм aғы мын қолдaғaн. 
Жә ди дизм дeгeнiмiз – дiнмeн қaтap бaтыс 

әдeбиeттepiн жәнe зaйыpлы пәндepдi қaтap 
aлып жүpу. Яғ ни, имaмдaрдың aйт қaны сияқ ты 
бaсқa ғы лымдapдың дaмуынa көз жұмa қapaп, 
тeк Құpaн оқи бepмeу, ислaммeн бipгe бaтыс тық 
ғы лымдapдың оқылуын  дa қолғa aлу. Олapдың 
пiкipiншe бұл қaзaққa, қaзaқтың дiншiлдiгiнe 
дe eш зия нын тигiзбeйдi. Кepiсiншe, дүмшe 
молдaлap тeк ислaм дiнiн қолдaп, «бapлық 
aқиқaт Құpaндa» дeгeн ұpaнын тaстaу apқы лы 
хaлық ты қapaңғы лыққa итepмeлeй тү судe. Жә-
ди дизм көбiнeсe түpкi тiлдeс хaлықтap apaсындa 
Aлaш зия лылapының зaмaнындa тapaй бaстaды 
[2, 74 б.]. 

Осығaн қapaй, Aлaш мүшeлepiнiң ислaм-
ды жоққa шығapмaй, қолдaғaнымeн, оны бipiн - 
шi оpынғa қойғaн жоқ. Яғ ни, дiн мeн билiк 
apaсындaғы зaйыpлы лық ты қaлaды. Aлaштық-
тapдың бұл ойын  1905 жыл ғы Пaтшaғa жaзғaн 
«Қapқapaлы пeти циясындa» бaйқaуғa болaды. 
Ол пeти циядa Aлaштықтap қaзaқтapды мұ-
сылмaн дeп aтaуды, мұpaгepлiк iсiн то лы-
ғымeн молдa мeн шapиғaтқa бaғын дыpуды, 
дiн aдaмдapын қaмтaмaсыз eтудi Қaзaн мұ-
сылмaндapымeн тeңeстipудi, қaжы лыққa бapуғa 
шeк қоймaуды, қaжы лыққa бapушылapдың 
қaуiпсiздiгiн қaм тaмaсыз eтудi, мис сионepлepгe 
тыйым сaлу ды, кәмeлeткe толмaғaн жaстapдың 
бaсқa дiнгe өтуiнe тыйым сaлу ды, мeшiт пeн 
мeдpeсe үшiн «Вaкуф»қa pұқсaт бepудi, мұ-
сылмaн дiнбaсылapы пpaвослaв қызмeткepлepi 
сияқ ты құpмeттi бо лу ды, мeктeптepдe мұ-
сылмaндық пәндepдi мiндeттi түpдe оқы ту-
ды, мeктeптepдe хpис тиaн дiнi туpaлы сaбaқ 
оқытпaуды, шapиғaтқa сaй зeкеттep, пiтip жәнe 
бaсқa дa мiндeттi aлымдapды кeдeй оқу шылapғa 
бepудi тaлaп eттi [3, 35 б.]. 

Жә ди ди змнiң дaмуынa И.Гaспpинс кийдiң 
eңбeгi мол дeп aйтa aлaмыз. Со нымeн қaтap, 
Қaзaнның жaңaшa оқығaндapының гaзeт-
жуpнaлдapдa жapиялaғaн мaқaлaлapы мeн жaзғaн 
оқу лықтapын пaйдaлaну apқы лы жүзeгe aсты. 
Дәл қaзipгi күнi Қaзaқстaн Ғы лым aкaдeмиясы 
Оpтaлық Ғы лы ми кiтaпхaнaсы мeн Ұлт тық 
кiтaпхaнa қоpындa И.Гaспpинс кийдiң «Ходжa-и 
сы бян» aтты әлiппeсi (Бaқшaсapaй, 1892 жәнe 
1902), «Aдәб-и Шapкия уa aдәб-и ғap бия» aтты 
эстeтикa туpaлы кiтaбы (жы лы көpсeтiлмeгeн), 
«Ку тиб-хaнa-и жә ди дә» aтты биб лиогpaфия лық-
aнықтaмaлық сипaттaғы eңбeгi (Бaқшaсapaй, 
1902), «Мәш һүp пaйт әх ләp» aтты тapихи-жaғpa-
фия лық aнықтaмaлы ғы (Бaқшaсapaй, 1901), 
«Мубaд-и тә мәд дән ислaмиян Pус» aтты Peсeй мұ-
сылмaндapы мәдe ниeтiнiң тapихы туpaлы зepттeуi 
(Бaқшaсapaй, 1901), “Миp Aли Шep Нaуaи” aтты 
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ғұ мыpбaян очepкi (жы лы бeлгiсiз), “Нaсихaт 
тиб бия” aтты дәpiгepлiк (мeди цинa) хaқындaғы 
жиғaн-тepгeнi (жы лы бeлгiсiз), “Тaтap хaятидaн 
мeң икнчe кичa” aтты кiтaбы (Бaқшaсapaй, 1907), 
“Тapих әғ лә мәт уa их тиpәғәт” aтты ipi тұлғaлap 
мeн оқиғaлap туpaлы eңбeгi (жы лы бeлгiсiз), 
“Түpкстaн ғaлимaсы” aтты ғұлaмaлap жөнiндe 
тaным дық eңбeгi (Бaқшaсapaй, 1900), “Ху кәмaй-и 
ислaм” aтты мұ сылмaн фи ло софтapы хaқындa, 
“Ху кәмaй-и юнaн” aтты гpeк фи ло софтapы 
туpaлы eңбeктepi (жылдapы бeлгiсiз), “Кыpык 
eди хә дис шәpиф” aтты жинaғы, “Хaтунлap 
дү ниясы” aтты кiтaбы (Бaқшaсapaй, 1905), 
“Кaдинлap” (хaтун – aтaқты әйeл, кaдин – жaлпы 
әйeл дeлiнгeн) aтты кiтaбы, “Кpылов тәм си лә-
ти дән тәpжу мә ләp” aтты aудapмaсы, “Зоpәки 
тaбиб” aтты 3 aктiлi комeдиясы, “Дap-уp-Paхaт 
му сулмaнлapы” aтты көpкeм шығapмaсы (бip 
зepттeушiлep повeсть дeсe, eндi бipeулep pомaн 
дeйдi) сaқтaлғaн [4, 87 б.].

И. Гaспpинс кийдiң осындaй eңбeктepi, 
тaным дық кiтaптapы, aудapмaлapы жәнe Peсeй-
лiк түpiк дү ниeсiндeгi aлғaшқы бaғы ты жүйeлi 
«Тәpжiмaн» гaзeтi қaйpaткepдiң «Оpыс мұ-
сылмaнды ғы», «Оpыс-Шы ғыс кeлiсiмi» eңбeк-
тepiндe aйт қaн apмaн-мүддeсiнiң үдeсiнeн шық-
қaнын көpсeтeдi. 

Мысaлғa aтaқты «Түpкiстaн ғұлaмaсын» 
(«Түpкстaн ғaлимaсы. Туpкс тәндa eтишiн ғaфaн 
уa мaшaйық дин бaғзaлapы», Бaқшaсapaй: 
Тәpжiмaн, 1900) aлaйық. Осы кiтaбы ның aлғaшқы 
бeтiндe И. Гaспpинс кий: «Бiз Түpкiстaндa туып-
өскeн ғұлaмaлap туpaлы бiлмeймiз. Кeйбipeулep 
«мұ ның кepeгi нe?» дeп қapaйды. Оқығaн aзaмaт 
бұлaй дeмeсe кepeк. Сол үшiн Түpкiстaн мeн 
Мaуpeнaхpдa туғaн aтaқты aтa-бaбaмыз туpaлы 
мәлiмeт бepудi көздeдiк. Eуpопa ғы лы мы өсiп 
өpкeндeдi, бiз қaлып қой дық. Сон дықтaн кeмiс-
тiктi тол тыpып, мaғлұмaт бepудi қaлaдық», – дeп 
жaзaды. 

«Оpыс мұ сылмaнды ғындa» eңбeгiндe aй-
тылғaндaй, И. Гaспpинс кий қaзaқ хaлқы ның 
дaмуынa нeгiз нeмeсe тұ қым бapын жaқсы 
бaйқaғaн. Бiздiңшe, ХХ ғaсыp бaсындaғы жә-
дитшe мeдpeсeлepдe aғapту шы ның «Түpкiстaн 
ғұлaмaсы» сын ды тaным дық eңбeктepi шәкipт-
тepгe оқуғa ұсы нылғaн.

Өзiмiзгe дe мәлiм Aбaй сияқ ты ғұлaмaлa-
pымыз дың бәpi дiнгe жaқын болғaнымeн бiлiм-
дi eшқaшaн жоққa шығapмaғaн. Кepiсiншe, әp-
қaшaн қолдaу көpсeтiп, бaсқaлapды қapaңғы 
түнeктeн шығapуғa сeптiгiн тигiзiп отыpғaн. 
Мысaлы, Aбaй aтaмыз: «Ғы лым сыз aхиpeт тe 
жоқ, дү ниe дe жоқ. Ғы лым сыз оқығaн нaмaз, 

тұтқaн pузa, қылғaн қaж eшбip ғибaдaт оpнынa 
бapмaйды», – дeп қоpытын дылaғaны бeлгiлi. 

Шә кәpiм қaжы Құдaйбepдiұлы дa өз eңбeк-
тepiндe дiнгe, имaнғa aқылмeн кeлудi нaсихaттaп 
отыpғaн. Ол сол кeздeгi дүмшe молдaлapдың 
сaуaтсыз ды ғын, қapaңғы лы ғын бeттepiнe бaсып 
отыpғaн. Оның пiкipiншe, молдaлap хaлық ты 
кepiсiншe оқудaн aлшaқтaтып, тeк Құpaл жо-
лымeн жүpугe мәж бүpлeйдi. Шә кәpiм Aлaш 
зия лылapы сияқ ты дiн мeн мeмлeкeттiлiктiң 
зaйыpлы лы ғын қолдaды. 

ХХ ғaсыp бaс кeздepiндe отapлaушы мeн 
отapлaну шы қapым-қaтынaсын «Aлaш» ұйымы-
ның тaғы бip құpмeттi мүшeсi Aхмeт Бaйт-
ұp-сы нұлы дa зepттeдi. Ол: «Үкiмeткe кepeгi 
– жұpттың бәpi бip тiлдe, бip дiндe, бip жaзудa 
бо лу, әp хaлыққa кepeгi – өз дiнi, тiлi, жaзуы 
сaқтaлу» [5, 132 б.].

Aхмeт Бaйт ұpсы нұлы Peсeй үкiмeтiнiң хpис-
тиaндaндыpу сaясaтын бос әуpeшiлiк сaнaды. 
Сeбeбi, ислaм дiнi Қaзaқ Хaнды ғы пaйдa бол-
мaстaн бұpын қaзaқ дaлaсынa кeлiп, әбдeн 
оpныққaн. Кeйiннeн қaзaқ хaлқы ның тapихынa, 
мәдe ниeтiнe, сaлт-дәс түpiнe зоp ықпaлын ти-
гiзгeн дiн. Оны қaзaқтapдың тұpмы сы ның бөлiгi 
дeп aйт сaқ тa болaды. Сон дықтaн дa, қaзaқтapды 
eндi бaсқa дiнгe aуыс тыpу бос уaқыт кeтipу дeп 
eсeптeдi. 

Мeн дe осы жepдe Aлaш зиялы сымeн кeлi-
сeмiн. Paсымeн дe, ислaм қaзaқ хaлқы ның өмi-
piндe epeкшe pөл ойнaйды. Оны бaсып тaстaп, 
нeмeсe бүкiл қaзaқтapды хpис тиaндыққa өткiзу 
оңaй шapуa eмeс, тiптi мүмкiн eмeс. 

Әйт сe дe, ол ұлт тық құн ды лық, мәдe-
ниeтiмiз peтiндe сaқтaлғaны жөн. Оның 
мeмлeкeт бaсынa шы ғып билiктi қо лынa aлу 
бiздiң зaйыpлы лы ғы мыздaн aйыpылaмыз дe-
гeндi бiлдipeдi. «Aлaш» пapтиясы мүшeлepiнiң 
дe түпкi мaқсaты осы бол ды. Дi ни сфepa мaңыз-
ды, оны дaмы тып, қaзaқтapды ислaм дiнiндe 
қaлдыpу, eкiншi жaғынaн бiлiм сaлaсын-
дa бaтыс тық мәдe ниeттi, бaтыс үлгiлepiн, 
зaйыpлы пәндepдi оқы ту бол ды. 

1917 жы лы «Aлaш» пapтиясы ның бaғдap-
лaмaсы ұсы ныл ды. Ол бaғдapлaмaның төpтiншi 
бөлiмiндe қaзaқ қоғaмындaғы дi ни жүйe қaлaй 
бо лу кepeктiгi сипaттaлы нып бepeдi. Бaғдapлa-
мaдa: «Дiн iсi мeмлeкeт iсiнeн бөлeк бо луы. 
Дiн бiткeнгe тeң құ қық. Дiн жaюғa epiк. Кipу-
шы ғу жaғынa бостaндық. Муф тилiк қaзaқтa 
өз aлдынa бо луы. Нeкe, тaлaқ, жaнaзa, бaлaғa 
aт қою сияқ ты iстep моллaдa бо луы, жeсip 
дaуы соттa қapa луы» дeгeн құ қық тық ноpмa 
көpсeтiлдi. Бaғдapлaмaдaғы «Дiн iсi мeмлeкeт 
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iсiнeн aйыpылуы бо луы» дeгeн ноpмa зaйыpлы-
лық тың нeгiзгi бeлгiсi eкeндiгiн көpсeтiп тұp. 
Со нымeн қaтap, «Муф тилiк қaзaқтa өз aлдынa 
бо луы. Нeкe, тaлaқ, жaнaзa, бaлaғa aт қою 
сияқ ты iстep моллaдa бо луы» дeгeн пункт-
тep «Aлaш» пapтиясы ның қaлaй дeгeнiмeн 
ислaмғa apтық шы лық бepiп отыpғaнды ғын 
aйқындaй түсeдi. Со нымeн қaтaр ол тaрaудa: 
«Дін ісі мeмлeкeт ісінeн aйыры луы бо луы. 
Дін біткeнгe тeң құ қық. Дін жaюғa eрік. Кі-
ру-шы ғу жaғынa бостaндық. Муф ти лік қaзaқтa 
өз aлдынa бо луы. Нeкe, тaлaқ, жaнaзa, бaлaғa 
aт қою сияқ ты істeр моллaдa бо луы, жeсір 
дaуы соттa қaрa луы» дeгeн құ қық тық нормa 
көрсeтіл ді. Бaғдaрлaмaдaғы «Дін ісі мeмлeкeт 
ісінeн aйыры луы бо луы» дeгeн нормa зaйыр-
лы лық тың нeгіз гі прин ци пі eкeні бeлгі лі. Әйт-
сe дe, «Муф ти лік қaзaқтa өз aлдынa бо луы. 
Нeкe, тaлaқ, жaнaзa, бaлaғa aт қою сияқ ты 
істeр моллaдa бо луы» дeгeн нормaлaр «Алaш» 
пaртиясы ның зaйыр лы лық тың прeфeрeнция-
лық үл гі сін тaңдaғaнын көрсeтeді.

«Алaш пaртиясы» көп ұзaмaй осы жыл дың 
жeлтоқсaн aйын дa «Алaш ордa» өкімeтін құр-
ды. Сол кeздe Орын бор муф ти лі гіндe Ғұмaр 
Қaрaш қaзaққa бaс қaзи бо лып сaйлaнды. Алaш 
қaйрaткeрлeрі өкімeттің Бaс уә кіл ді гі жaнынaн 
ді ни істeрмeн aйнaлысaтын жоғaры инстaнция 
құ ру ды қолғa aлды. Бірaқ, Рeсeйдe күш aлғaн 
боль шeвиктeр үкімeті «Алaш ордa» үкімeті 
рeформaлaры ның іскe aсуынa кeдeргі кeлтір ді. 
Алaштaн өзгe қaзaқ дaлaсындa жұ мыс істeгeн 
«Үш жүз», «Шурa-й улeмa», «Шурa-й ислaми», 

«Боль шeвик» сeкіл ді сaяси күштeр хaлық ты 
aлты aлaуыз күйгe тү сір ді. Мұ ның бә рі «Алaш» 
идeясы ның жо лын кeсті [6, 63 б.].

қоpытын ды

Өкiнiшкe оpaй, «Aлaш пapтиясы ның» 
aлдынa қойғaн сaяси мaқсaттapы то лы ғымeн 
оpындaлмaды. Оғaн боль шeвиктepдiң күшeюi 
кeдepгi бол ды. Бipaқ, осығaн қapaмaстaн Aлaш 
қaйpaткepлepi тәуeлсiз, зaйыpлы мeмлeкeттiң 
болaшaқ тұ қы мын сeуiп кeттi. Ол тұ қым көшeті 
бо лып, қaзip гүлдeп, тaмыpы әзipгe тepeң жaйылa 
қоймaсa дa, биiк aғaшқa aйнaлды. Бүгiнгi күнгi 
көптeгeн дiн конфeссиялapын тұpaқтaндыpып, 
дi ни aлaуыз дыққa жол бepмeй, дiн мeн мeмлeкeт 
apaсындaғы ты ныш тық ты сaқтaп, зaйыpлы-
лық тың үлгiсi бо лып отыpғaн мeмлeкeтiмiздiң 
жeтiстiгiнe Aлaш мүшeлepiнiң қосқaн үлeсi мол 
дeп сeнiмдi aйтa aлaмыз. 

Қоpытын дылaй кeлe, Мұхтap Әуeзов тің сөзiн 
кeлтipe кeтсeк: «Қaзaқ өз бaсшы сы ның eтeгiнeн 
мықтaп ұстaп, бiлiмдi көсeмiн aқ бaтaсын бepiп 
aттaндыpып, со ның тiлeгiнe aлты aлaш бо лып 
aлaқaнын жa йып , тiлeк қо сып, дұғaдa отыp. 
Мiнe ояну, мiнe тipшiлiктiң қуaты сiлкiнiп дү-
ниeнi сepгiтугe aйнaлғaны. Жә, қaзaқтың сол 
бaстa дeп aлдынa сaлып отыpғaн көсeмi кiм? 
Ол – қaзaқтың оқығaн aзaмaттapы, зия лылapы. 
Eндi бұдaн кeйiнгi қaзaқ жұpты ның күзeтшiсi 
осы оқығaн aзaмaт. Бұдaн былaй қaзaқ жapғa 
жы ғылсa обaлы, жaқсы лыққa жeтсe мaқтaны – 
оқығaн aзaмaттa». 
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OFFENSIVE RELIGIOUS CONFLICT AND DEFENSIVE RELIGIOUS CONFLICT:  
A GEOPOLITICS PERSPECTIVE

The discussion of the offensive religious conflict in this paper emphasizes on the fact that those 
regional groups are offensive only because of their dissatisfaction with the status quo and their ability of 
resorting to force. The purpose of provoking conflict is the pursuit of absolute security as well as maxi
mized benefit in fighting for religious survival space. And the ultimate goal of defensive religious conflict 
is whether or not to maintain a relatively safe independent development of their own state. The concern 
about the intentions, abilities and consequences of religious confrontation is the attempt to transform 
the international relations theory from political realism to religious realism. In the geopolitical sense, 
if there is no strong enough external force to dominate or intervene, or effective balance of consensus 
mechanism, then the regional advantageous religious power that are not satisfied with the status quo 
and have a certain degree of violent may ensure their living space and maximize their religious power 
through active “selfhelp”. And the religious conflict of the purpose of obtaining a relatively safe living 
space is essentially a respect for the idea that the various religious forces can coexist in the same region.
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Нaступaте льный и обо ро ни тель ный ре ли ги оз ный конф ликт:  
геопо ли ти ческaя перс пек тивa

В стaтье об суждaет ся нaступ ле ние ре ли ги оз но го конф ликтa, под чер кивaя тот фaкт, что 
нaступ ле ние ре ги онaль ных групп проис хо дит толь ко по то му, что они не удов лет во ре ны стaту
сомкво и воз мож нос тя ми к при ме не нию си лы. Целью про вокaции конф ликтa яв ляет ся ст рем
ле ние к aбсо лют ной бе зопaснос ти и мaксимaль ной вы го ды в борь бе зa сво бо ду ве ро ис по ведa
ния. И ко неч ной целью воен но го ре ли ги оз но го конф ликтa яв ляет ся сохрaне ние от но си тель но 
бе зопaсно го незaви си мо го рaзви тия своего собст вен но го го судaрс твa. Зaботa о нaме ре ниях, 
спо соб нос тях и пос ледс твиях ре ли ги оз ной конф ронтaции – по пыткa преврaтить теорию меж
дунaрод ных от но ше ний из по ли ти чес ко го реaлизмa в ре ли ги оз ный реaлизм. В геопо ли ти чес ком 
смыс ле, ес ли не су ще ст вует достaточ но силь ной внеш ней си лы для гос подс твa, вмешaтельствa 
или эф фек тив но го бaлaнсa соглaсовaнно го мехa низмa, тогдa ре ги онaльнaя вы годнaя от ре ли ги
озной влaсти, ко торaя не удов лет во ренa стaту сомкво и имеет оп ре де лен ную сте пень нaси лия, 
мо жет обес пе чить их жиз нен ное прострaнс тво и мaкси ми зи ровaть свою ре ли ги оз ную си лу пос
редст вом aктив ной «сaмо по мо щи». И ре ли ги оз ный конф ликт с целью по лу че ния от но си тель но 
бе зопaсно го жиз нен но го прострaнс твa яв ляет ся по су ще ст ву увaже нием к идее, что рaзлич ные 
ре ли ги оз ные си лы мо гут со су ще ст вовaть в од ном ре ги оне. 

Клю че вые словa: нaступaте льный ре ли ги оз ный конф ликт, обо ро ни тель ный ре ли ги оз ный 
конф ликт, геопо ли тикa. 
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Шaбуыл жaсaйт ын ді ни қaқты ғыстaр жә не ді ни  
қaқты ғыстaрды қорғaу: геосaяси көзқaрaс

Бұл мaқaлaдa ді ни қaқты ғыс тың бaстaлуы тaлқылaнып, aймaқтық топтaрдың шaбуылы 
олaрдың кво мәр те бе сі мен қaнaғaттaнбaғaнды ғы ның се бе бі нен ғaнa орын aлaтын ды ғы жaйлы 
қaрaсты рылғaн. Шиеле ніс ті ту ды ру мaқсaты – ді ни бостaндық үшін кү рес те aбсо лют тік қa уіп
сіз дік ті жә не бaрыншa пaйдa тaбу ды мaқсaт ет ті. Әс ке ри ді ни қaқты ғыстaрдың түп кі мaқсaты 
– өз мем ле ке ті нің бaсқa мем ле кет тер мен сaлыс тырғaндa қa уіп сіз дaмып, өр кен деуі. Ді ни қaқты
ғыстaрдың мaқсaты, хaлықaрaлық дең гейде гі қaрымқaтынaс теория сын сaяси реaлизм нен ді
ни реaлизм ге aйнaлды ру әре ке ті бо лып тaбылaды. Геосaяси мaғынaдa, егер жет кі лік ті дә ре же де 
ықпaлды сырттaй күш тер дің бaсым ды лы ғы, ішінaрa aрaлaсу лық жә не ке лі сіл ген мехa низм дер дің 
эффек тив ті тең ді гі болмaсa, ондa жер гі лік ті ыңғaйлы, яғ ни тиім ді кво стaту сынa қaнaғaттaнды
рылмaғaн жә не бел гі лі дә ре же де қы сы мы бaр, ді ни би лік олaрдың өмір лік жaғдa йын  жaсaйды 
жә не өзі нің ді ни ықпaлы aрқы лы кү шейтеді. Ал сaлыс тырмaлы түр де қa уіп сіз өмір сү ру ке ңіс ті
гін aлу үшін ді ни қaқты ғыс, әр түр лі ді ни күш тер дің бір aймaқтa өмір сү руі мүм кін де ген идеяны 
қолдaу бо лып тaбылaды.

Тү йін  сөз дер: шaбуыл жaсaйт ын ді ни қaқты ғыстaр, қорғaныстaғы ді ни қaқты ғыстaр, 
геосaясaт.

introduction 

Religion has been playing a more and more 
important role in political field since the second half 
of the last century. Due to the wild threat of potential 
conflict after the 9.11 event, the influence of religion 
on international politics has become a nonnegligible 
existence, though the perception of this influence is 
fairly slow. The discussion of the offensive religious 
conflict in this paper emphasizes on the fact that 
those regional groups are offensive only because 
of their dissatisfaction with the status quo and 
their ability of resorting to force. The purpose of 
provoking conflict is the pursuit of absolute security 
as well as maximized benefit in fighting for religious 
survival space. And the ultimate goal of defensive 
religious conflict is whether or not to maintain a 
relatively safe independent development of their 
own state. The concern about the intentions, abilities 
and consequences of religious confrontation is the 
attempt to transform the international relations 
theory from political realism to religious realism.

Compare with the traditional religious comparative 
study, the religious conflict in the realism is not only the 
ideological differences on the spiritual level, but also 
the use of violent means including military weapons 
to combat the opponent’s physical confrontation. 
The different parties of the security strategy of entity 
religious conflict focus on competing for the specific 
geographical advantages of religious significance which 
can be considered from the perspective of geopolitical 
context. In the geopolitical sense, if there is no strong 

enough external force to dominate or intervene, or 
effective balance of consensus mechanism, then the 
regional advantageous religious power that are not 
satisfied with the status quo and have a certain degree 
of violent may ensure their living space and maximize 
their religious power through active “self-help”. And 
the religious conflict of the purpose of obtaining a 
relatively safe living space is essentially a respect for 
the idea that the various religious forces can coexist in 
the same region. The Middle East region is a typical 
region to interpret religious conflict. This paper, based 
on the religious analysis of the conflict in the Middle 
East, contrasts the situation of religious conflict in 
China and explains the offensive and religious conflicts 
in the geopolitical perspective.

the split, overlap and Re-construction of 
the Religious Map

The Global and Continuing Revival of Religion
The historical background of current religious 

conflicts is the global revival of religion. It is gener-
ally believed that the Iranian Islamic revolution, the 
uproar of the Soviet Union and the 9.11 terrorist at-
tacks together indicate that religion returns back to 
the international political sphere. Besides, a wider 
international religious movement took places since 
political Islam and the political awakening of the 
American religion right wing and Latin American 
liberation theology Xu 2012, 14-15.1 However, the 

1 Xu Yihua, Religion and Contemporary International 
Relations (Shanghai: Shanghai People’s Publishing House, 
2012), pp. 14-15.
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prosperity of the story of the religious revival has 
been lasting for more than a decade. Around the 
globe, both the American conservative southern 
Christian groups and the Middle East Islamic believ-
ers nowadays are proving that the religious devel-
opment has not been slackened at all. Specifically, 
the revival of religion is manifested not only in the 
rapid growth of fundamentalism that strictly follows 
specific rituals and dogma, but also in the continual 
innovation of rituals and practices of faith in both 
public social space and private one. Clearly, no mat-
ter how different political traditions and cultural his-
tory are, there is no rejection to religion publicly in 
either developed or developing countries.

In view of the important position that the revival 
of the international religion plays in both public and 
private areas, Scott M. Thomas directly suggested 
that the United States should raise living standard 
and strengthen international security by means of re-
ligion (Thomas 2010).2 He believes that the United 
States should use religious beliefs to wins friends 
as well as to expand global influence. This proposal 
of Thomas represents the concept of instrumental-
ism; but once used improperly, the instrumental 
treatment of religion will lead to conflicts of its 
own level. Even within the United States, the radi-
cal Middle Eastern foreign policy of the George H. 
W. Bush’s later administration was criticized by 
both religious liberals and religious conservatives 
(Preston 2012, 601).3 American foreign policy has 
increasingly been influenced by religious groups, 
such as the Pentecostals and evangelists, who are 
given more power by global religious renaissance. 
In the Americans, Pentecostal sects and evangelists 
are considered to be important political forces in 
terms of religious identities in the future. Although 
the norms of life advocated by Pentecostal sects and 
evangelical Protestants catered to the values of mid-
dle class in global age, their radical attitude towards 
religious freedom in some traditional Catholic coun-
tries in Latin America has led to the same Christi-
anity Sectarian disturbances. And their strong inter-
est in politics goes against to the imagination that 
religion should go beyond the world. It should be 
admitted that the religious self-promotion behavior 
that focusing too much on engaging and progressing 
in the world will lead to the sense of uneasiness to 
the surrounding.

2 Scott M. Thomas, “A Globalized God,” Foreign Affairs, 
Nov/Dec 2010, Vol. 89 Issue 6, pp. 93-101.

3 Andrew Preston, Sword of the Spirit, Shield of Faith: 
Religion in American War and Diplomacy (New York: Alfred 
A. Knopf, 2012), p. 601.

geopolitical-oriented Religious Map
Beliefs have a cohesive effect on culture and 

land. And the concept of religious map is closely 
related to geopolitics. “Geography” means occupy-
ing a certain territory geographically; “politics” is 
connected with countries. Therefore, geopolitics is 
the political expression concerns about the special 
relationship between the geographical environment 
and political behavior. “Geopolitics” originated in 
country’s demand for conquest; By contrast, the in-
ternal political decisions about human geography 
made by the domestic government within the ter-
ritory are “geographical politics” category (Parker 
1998, 13)4. Geopolitics is the theory developed by 
the theory of the government’s territorial expansion 
policy. Mahan, the initial representative of geopoli-
tics, is an officer who is actively seeking sea power 
for the United States. And Mckindy, who advocates 
land rights, is the parliamentarian that holds the 
British imperial security position. The analysis of 
geopolitics has structural patterns of center-periph-
eral, unilateral, bipolar and multi-level and etc. And 
there are microscopic, mesoscopic and macroscopic 
perspectives on the scale. Besides, the geographical 
characteristics have the divisions of sea rights which 
focus on oceans, land rights that focus on inland and 
etc. Even the study of modern geopolitics has the 
strategic perspective of obtaining geographical ad-
vantages for sovereign states.

The essence of religious map is to express ab-
stract reality by a loose geographical map to main-
tain or advocate a certain belief. The world eco-
nomic system dominated by developed countries 
are conquering the world and expanding them-
selves as well as collapsing other historical sys-
tems. Thus, the continuous forms about historical 
systems concerning religion, language, eating hab-
its, world views are difficult to exist as they used 
to be. However, the “civilized ideas”(Wallerstein 
1991, 236)5 are still inheriting the unique political 
rights of historical system. It is a necessity con-
sidering the rise of postcolonial culture and the 
revival or regional religious culture from the per-
spective of geographical system. Religious map is 
supported not only by modern national sovereign 
states, but also by those religious revival groups 
that constantly go “back to the past”.

4 Geoffrey Parker, Geopolitics: Past, Present and Future 
(London: Pinter, 1998), p. 13.

5 Immanuel MauriceWallerstein, Geopolitics and Geoculture: 
Essays on the Changing World-System (Cambridge: Cambridge 
University Press, 1991), p. 236.



ISSN 2413-3558                                      Eurasian Journal of Religious studies. №3 (11). 2017 49

Zhang Yuan, Cheng Tingting

The requirements that religious map has for the 
geographical structure are not only maintaining the 
geographical right distribution of religious groups, 
but also trying to meet the imagination of religious 
community, and even the ultimate demands of sa-
cred kingdom from a more spiritual sense. Reli-
gious map is a mixture of secularity and beliefs both 
with and without boundaries; it is the survival ar-
eas which inherit religious narrative and customary 
from the geographical space; it is both the projection 
of sacred imagination and recognition of group dif-
ferences among beliefs. For example, Mecca is the 
religious holy place where is the center for all the 
Islamic worlds. Muslims are getting in touch with 
pilgrims from all over the world through visiting 
Mecca which is the physical holy place for its be-
lievers. In addition to worship the territorial bound-
aries, believers respect the spiritual imaginative 
territory which is not limited to the physical “Mer-
cator map”(Anderson 2006, 167)6, but also the space 
concept with literature map “metaphor”(Mei 2015, 
163)7 as well.

the Changes of Religious Map under security 
dilemmas

The inherent characteristics of anarchy have 
led to the use of force between nations and mili-
tary threats. Security researchers argue that military 
armaments in the form of states would create two 
types of threats, namely, the devastating threat of 
the weapon itself and the threat of defeat caused by 
other actors in the system of weapons. Destructive 
threats create a defensive dilemma, and the threat 
of defeat leads to the plight of power and security. 
From the perspective of military dimension, the na-
ture of national security is the relationship between 
the two threats and the dilemmas they cause. In the 
attitude to force, aggressive groups are always try-
ing to break the existing geopolitical patterns, split 
the existing map and then overlap and reconstruct 
the map.

Based on the map, the geographical war is the 
competition of the competition of the political lay-
out which in line with the logic power of realism. 
In the view of the realists who worship attacks, the 
conflict-oriented behavior model is the “standard 
geopolitical process” and it is the fight for the domi-
native power and hegemony and the model leads to 

6 BenedictAnderson, Imagined Communities: Reflections 
on the Origin and Spread of Nationalism (London: Verso, 
2006), p. 167.

7 Mei Xinlin, “Literary Maping,”Social Science in China, 
No. 8, 2015, p. 163.

the result of the zero-sum game. The Balkan gun-
powder, Palestinian-Israeli conflict and the agents-
searching wars of those super powers in the Middle 
East are all the suitable examples of the statement 
above. It seems that the cooperative process of end-
ing the conflict is merely an “alternative geopoliti-
cal process” and is still a means of achieving the 
“standard political process”. Therefore, both the 
territorial expansion of those landscaping for na-
tional defense and the territorial control under the 
name of civilization are the “standard geopolitical 
process”(Parker 1998, 208)8 in the name of “coop-
eration in the geopolitical process”. The future we 
face is in a “post-modern blurring model” (Kaplan 
2001, 39)9, and the nation-state classification frame-
work will eventually be replaced.

The question worthy of discussion is that since 
the religious map. In which conflicts are used to 
change the pattern of power, is the unavoidable real-
istic politics, then in the absence of strong external 
force intervention, whether those conflicts, religious 
groups actively lead or passively participated in, 
aim at developing or maintaining the living space 
of their own safety; and what are the logic future 
trends and coping strategies of those conflicts which 
are competing for space.

the Contention of Religious safety living 
space

From the geopolitical perspective, religious 
conflict, whether defensive or offensive, is not the 
same as the existing concept of “geo-religion” (Xu 
and Zou 2013, 31)10. The concept of “geo-religion” 
proposed by Chinese religious and political scholars 
refers to the geopolitics which differs from the com-
petition for greater power and strategic superiority. 
It is a religious strategy focuses on competing for 
the political high ground in moral sense, striving for 
religious discourse on the international political are-
na and popular thinking among the people. And the 
geo-religion also has the belief that world politics will 
transform gradually from geopolitics to geo-economy 
and will go further into the era of focusing on geo-
religion. Religious conflict at the geopolitical level is 
in the context of religious competition. The essence 
of competing for geographical, regional control and 
religious population (capital) advantages is the fight-
ing for the living space of the religious safety.

8 Geoffrey Parker, Geopolitics: Past, Present and Future 
(London: Pinter, 1998), p. 208.

9 Robert D. Kaplan, The Coming Anarchy: Shattering the 
Dreams of the Post Cold War (New York: Vintage, 2001), p. 39.

10 Xu Yihua and Zou Lei, “Geo-religion and China’s 
Foreign Strategy,”International Studies, No. 1, 2013, p. 31.
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the safe living space of Religion
For the believers of globalism, religious 

denominations that preach the whole world are 
missionary objects are religions that meet the 
demands of the times. These sects are farther in 
“cosmopolitan” than the world religion of the 
moderate tradition. For example, the doctrines of 
Pentecostal, Evangelical, Salafism and militantly 
literalistic form of Islam are not rigidly adhered to 
the specific territory, cultural groups or social field. 
The non-mainstream sects, following the global 
doctrine for expanding their faith, won no less 
political discourse than the mainstream religious 
sects on the stage of international relations

In recent years, the fights between Christianity 
and Islam in Russia appears as the conflicts between 
the Orthodox Slavic Russia and Muslim division of 
Chechnya Dagestan and Ingushetia; as known as the 
conflicts between some of the North Caucasus of the 
Russian Federation and these conflicts show the fear 
of the Orthodox Church on extreme Islam. Africa’s 
Cote d’lvoire, Kenya’s Muslim and Christian groups 
have also experienced frequent conflicts in recent 
years. The principle of separation of church and state 
is not accepted in many “southern world” countries. 
In those underdeveloped countries, religion has 
been closely intertwined with charity, terrorism, 
political groups and rebellion groups. For example, 
as early as the 19th century, there was record of the 
Sufi brotherhoods helping the North African Islamic 
resistance against the French rulers. 

In addition to the sacred nature, the conflicts 
are apt to be misunderstood as the worldwide 
religious opposition as a whole because of some of 
the religious independent movements and resistant 
activities that took place within certain country due 
to some complex ethnic and historical reasons. The 
contemporary population has generally recognized 
that religion can strengthen group identity. In the 
process of the dissolution of Yugoslavia, the German 
Catholic groups put pressure on the government to 
acknowledge the Catholic background of Croatia; 
Orthodox countries Russia and Greece are clearly 
opposed the NATO’s bombing of Serbia during the 
war in Kosovo. The safe living space of religion is 
the faithful regional community structure that both 
meets the geographical needs and protects actors 
from threats.

Religious Mobilization of Conflict and its 
decision-making Basis

There are three explanatory paths of the religious 
mobilization of conflict: primordialism, instrumen-
talism and constructivism. Primordialism regards 

religion as the source of conflict; instrumentalism 
regards religion as conflict pretext being used; and 
as for constructivism, religious conflict can only be 
confrontation among ideas of continuous construc-
tion (Hasenclever and Rittberger 2003).11 No mat-
ter which path is considered, religion that is always 
linked to conflict makes the illegal violence outside 
of the national machine monopoly violence legal-
ized. And religion makes the existing secular politi-
cal power relative and collapses the secular political 
authority system.

Both the religious domestic social mobilization 
capacity at the grassroots level and the cross-coun-
try social relations of the international level arouse 
the test to deal with the need of politicized issues. 
The decision-making basis of the religious conflict 
executor is, above all, the essence of this religious 
conflict, that is, based on the judgment of the parties 
to the conflict, the real intention of provoker who 
expect the use of force. In other words, the nature of 
the conflict, which is aggression or defense, deter-
mines the extent to which it can be mobilized. In ad-
dition, the public reasons of the use of violence and 
the demeaning skills lead to the support degree of 
the surrounding non-religious groups. Another criti-
cal basis of religious conflict decision-making is the 
attitude toward sacrifice and self-sacrifice among 
members of the faith community. And the degree 
of understanding and acceptance of the casualties 
linked to religious obligations affects the depth of 
the conflict. Religious conflict may even go to up-
grade because of fearless of sacrifice, lack of trust 
between groups or no strong mediation of religious 
institution.

Religious Conflict process Based on 
geography

First, the motives of religious conflict are related 
to emotion but are not limited to religious feelings 
(Moïsi 2010, 8).12 Emotional geopoliticians think 
that the culture of hope, humiliation and fear can 
lead to geopolitical conflict. Almost every one of 
these three emotions relates to religious groups. Re-
ligious cultural revival is the hope of emotion. Is-
rael’s strong counterpart to the decline of the Arab 
culture is leading to the culture of terrorism humilia-

11 AndreasHasenclever and Volker Rittberger, “Does 
Religion Make a Difference? Theoretical Approaches to the 
Impact of Faith on Political Conflict,” in Pavlos Hatzopoulos 
and Fabio Petito eds., Religion in International Relations (New 
York: Palgrave Macmillan, 2003), pp. 107-137.

12 Dominique Moïsi, The Geopolitics of Emotion: How 
Cultures of Fear, Humiliation, and Hope are Reshaping the 
World (New York: Anchor Books, 2010), p. 8.



ISSN 2413-3558                                      Eurasian Journal of Religious studies. №3 (11). 2017 51

Zhang Yuan, Cheng Tingting

tion. And the Islamophobia after 9.11 is the reaction 
of the psychological excess. In addition to emotion, 
the motive of religious conflict is always related to 
division. Civil war statistics show that conflicts often 
occur in the religious minority population growth to 
about 10-20% of the total population. Analysts be-
lieve that this proportion of the religious minority 
groups have been sufficient to resist the pressure 
policy made by government to maintain religious 
harmony. Moreover, analysts also believe that the 
religious minority groups can even take the initia-
tive to stand out against the existing state power and 
require for independence from the existing residen-
tial land (Thomas 2010)13.

Samuel P. Huntington’s far-reaching “clash of 
civilizations” gives a fundamental impression of 
international political analysis of religious conflict 
that religious rivals are static groups that follow the 
combination of theology, culture and territory plates. 
Huntington has a rationality in the modular analysis 
of religious conflict; but in the face of real politics, the 
clash of civilizations encounters the challenge of reli-
gious clashing. The concept of territoriality of a large 
religious group is constantly constructed and con-
structed. For example, The Ukrainian Eastern Rite 
Catholic Church hand the Russian Orthodox Church 
have territorial disputes in western Ukraine. Conflict 
occurs not only between civilizations, but also within 
civilization. So religious conflict research is not only 
a module analysis, but also a dynamic agglomera-
tion analysis. Religious groups have a certain degree 
of cohesion when they engage in religious activities 
within certain institutionalized groups, but do not 
necessarily have equal loyalty when the whole group 
competes as a political force with certain competitors.

Second, the participants in religious conflicts 
mostly come from the religions no longer under 
control of governments yet threaten surroundings 
or religions that being threatened. Religious war in 
history can be national behavior. But since the West-
phalian system began, states no longer set off foreign 
wars on the grounds of religion. Conflict parties are 
not national actors and religious groups, religious 
divisions religious extremist organizations and re-
ligious terrorist organizations can all be participants 
in conflicts. An effect of globalization is embod-
ied in the hierarchical religious factions, where the 
threshold is slowly reduced. Monopolistic religions 
may be difficult to maintain an overwhelming influ-
ence on the quest for believers in areas of their own 
advantage. Believers as their own individual have 

13 Scott M. Thomas, “A Globalized God,” Foreign Affairs, 
Nov/Dec 2010, Vol. 89 Issue 6, pp. 93-101.

been increased their right of selectivity. The reli-
gious discord is another group of believers that are 
not subject to states but can influence international 
relations. The international armed forces repre-
sented by Muslim “foreign fighters”(Hegghammer 
2010)14 make the composition of religious conflict 
participants more complex and uncontrollable. In 
the aspects of conflicts means and conflict ability, 
the increasingly fast and convenient Internet and 
the lower cost of navigation make it easier for other 
countries to accept the cross-border appeals of the 
international extremist organizations or virtual Uma. 

Thirdly, from the strategic point of view of re-
ligious conflict, the short-term separatism and the 
ultimate goal of establishment of religious kingdom 
often appear alternately. For instance, the Indonesian 
Peninsula (Ambon, Burling Island, Sailan Island) 
are facing separatist issues. The Dutch have brought 
Christianity to the locals, but the local Christian sep-
aratist movement today is not due to the economic 
sequelea of the complains about economic injustice 
in colonies. These Christian believers are worried 
about the growing “great migration” (Cohen 2015, 
310)15 of Muslim immigrants. And separatists want 
to build a country of Christian believers. In Indo-
nesia, the separatism caused by religious identity is 
not only in the Christian community, but also in the 
majority of the Muslim population in Makassar.

Fourth, in terms of the degree of harm, religious 
conflict can be extended from the group tension to 
the war phase. Michael Doyle and Bruce Russett 
define the war as “armed conflict with more than a 
thousand deaths” for the refinement of “democracy 
and commentary” (Snyder 2007, 118)16. On a scale, 
the discussions of religious conflict are violent con-
frontations of less than a thousand deaths.

In summary, the attack and defense under re-
ligious confrontation are positive response instead 
of retreat. In the discussion of religious security, 
Chinese scholars noticed that negative security fo-
cuses on defense which means a passive elimination 
of security threats and risks while positive security 
tries to expand the development space actively (Xu 
2017, 13-15).17 The peace problem will be more 

14 Thomas Hegghammer, “The Rise of Muslim Foreign 
Fighters: Islam and the Globalization of Jihad,” International 
Security, Vol. 35, No. 3 (Winter 2010/11), pp. 53-94.

15 Saul Bernard Cohen, Geopolitics: The Geography 
of International Relations (Lanham: Rowman & Littlefield 
Publishers, 2015), p. 310.

16 Jack Snyder, “Democratization, Nationalism and 
War,”The Journal of International Studies, No. 4, 2007, p. 118.

17 Xu Yihua, “Religion and National Security,”China 
Religion, No. 4, 2017, pp. 13-15.
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likely to be settled when relative secure situation is 
satisfied under the premise of guaranteeing the right 
to survival. The contradiction is that if the religious 
groups concerned about the output of religion, then 
inevitably they will fall into the tricks of religious 
expansion. Because for the believer population, re-
ligious economic capital of the final encroachment 
is not only stay in the negative security. It is like 
the situation of the United States, it claims a series 
of values, such as export of freedom, civil society, 
democracy, social cohesion, economic development 
and etc.; still these values are accompanied by a last-
ing external military intervention.

the Middle east’s Aggressive Religious 
Conflict

Religious Map of the Middle East
The Middle East is connected to three conti-

nents of Europe and Asia. And the traditional geo-
politics is also competing for land and sea rights. 
For example, the land power Egypt fights for the 
Suez Canal’s ownership and it also maintain friend-
ly relations with sea powers to ensure stability of 
its own land power. Another example, Syria has 
become an important trade transit point historically 
because of its connection to the Mediterranean, the 
Arabian Peninsula and Mesopotamia. Meanwhile, 
Syria has also become the forefront of the civili-
zation campaigns including religious civilization. 
Iran, for example, is a mountain plateau country 
and its land area is vast and almost no similar plain 
basin to neighboring Iraq. The ancient strong Per-
sian Empire had benefited from Iran’s mountain 
geography of east to hold but hard to attack. Af-
ter the traditional warfare, the political game took 
the main competitive field of regional politics. The 
United Sates, in order to control Iran, not only 
make full use of US military presence around Iran, 
but also incite a small number of religious forces 
in Iran, such as support for the division of the Huz-
isitan area strength, with a view to complicating 
Iran’s internal security situation.

Oil resources are an important factor affecting 
the geopolitics of the Middle East. However, it is 
becoming less important gradually. Saudi Arabia, 
that benefit most from the oil, launched the diver-
sification development of “2030” industrial struc-
ture which is a new political direction of getting 
rid of the single oil economy. On the other hand, 
Iran, although has oil resources, does not obtain the 
economic and political benefits accordingly due to 
years of sanctions from both EU and US.

The Middle East is located on the front line of 
both Christian civilization and Islamic civilization. 

And it contains the Islamic “Crescent Wo” of Syria 
and Iraq. In 2004 the King of Jordan Abdullah II 
proposed the west of Lebanon’s Hezbollah which 
goes through the Syrian Assad family and half of the 
population of Shiite Iraq and reaches east to Iran’s 
“Shiite crescent zone” (Wang 2009, 68)18. With the 
expansion of the Shi’ite crescent zone, the “new 
moon” is confronted with more and more obvious 
clashes, divisions, and sectarian struggles. Those 
religious minorities are not insulated from national 
political authorities. For example, Syrian Sunni ac-
counted for the majority of the population, but the 
minority Shiite controls the military and political 
power. And Shiite Iran, by supporting the same Shi-
ite Bashar regime strategy, balances Sunni power 
Saudi Arabia.

After the fall of the Ottoman Empire, the Middle 
East has never risen to a strong, overwhelming Is-
lamic state, nor a dominant hegemonic one. Saudi 
Arabia, Turkey, Iran and Israel are constantly striv-
ing for a broader geopolitical power. Any aggres-
sion, expansion, unity and other efforts to integrate 
geographical advantages may lead to more frag-
mented outcome.

the dispute over religious living space in the 
Middle east

The colonial heritage of the postcolonial state 
includes religious blocks and the sovereign states of 
religious identity, which map the historical identity 
of the divided countries. There were no such region-
al hegemonic power that was similar to the history 
of the Ottoman Empire; the Middle East countries 
were always dominated by various external pow-
ers. But neither Britain nor the United States are the 
leading relatives of the Middle East countries’ main-
stream religions. The conflict logic of Middle East 
Islamic and Western civilizations that expand their 
own culture to preserve the cultural advantages is 
the cultural soil of Huntington’s “civilized conflict”.

The West is concerned about the religious life 
of the Christian community in the Middle East. For 
example, Samaritan’s Purse, the evangelical orga-
nization of Franklin Graham, supported charity and 
development as the theme of “the people of God” 
(Hertzke 2004, 272)19 in the Sudan. This organiza-
tion is also very enthusiastic about Christians in the 

18 WANG Bo,“The Religions and Political Influence of 
the Rising ‘Shiite Crescent’in the Gulf Region,”Arab World 
Studies, No. 1, 2009, p. 68.

19 Allen D. Hertzke, Freeing God’s Children: The Unlikely 
Alliance for Global Human Rights (Lanham: Rowman & 
Littlefield Publishers, Inc., 2004), p 272.
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territory under the control of the “Islamic State”.20 
The media are also sensitive to Christian activity in 
the volatile areas of the Middle East. For example, 
Christians of Qaraqosh in the southeastern part of 
Mosul held a commemoration of the crucifixion of 
Christ on April 9, 2017. And this activity was called 
the first public Christian activity since the “Islamic 
nation” occupied Mosul in 2014.21

Israel’s national security not only depends on its 
own military strength and national political capacity, 
but also relies on the surrounding national turmoil and 
the support of the United States. The Palestinian-Is-
raeli conflict, which was once caused by the irreplace-
able territorial coverage of Gaza and the West Bank, 
was the main religious confrontation in the Middle 
East. However, in recent years, the importance of the 
faith conflict of Judaism in Israel and the Middle East 
Islamic countries began to decline compare to the in-
ternal battle within the Middle East Islamic religion. 
In the Israeli cabinet, the Muslim politicians who are 
close to the Islamic countries to the Middle East play 
a buffer role in the process of Israeli and other Middle 
Eastern countries. For example, Ayoob Kara, head of 
the Office of the Prime Minister of Israel and Minister 
of Communications Druze, signed an agreement on 
the development of trade plans in Israel and Jordan 
and Saudi Arabia on behalf of Israel. The earlier Min-
ister of Raleb Majadele even asked the government to 
stop military operations in Gaza.

The fights of Sarafi and Shi’ite’s between Saudi 
Arabia and Iran are the more urgent survival space 
battle in the Middle East religion. Wahhabi sects, 
Muslim brothers, conservative Muslim groups, and 
conservative Islamic parties are actively spreading 
faith to resist the secularization of the Islamic world. 
The most advantageous religious capital of Saudi 
Arabia’s is Mecca and Medina. Saudi Arabia uses oil 
funds to build Islamic schools and mosques around 
the world. It dispatches priests and provides rich 
working opportunities to Muslims in other Islamic 
countries. This could be regard as trading economic 
support for more religious identity. It is closely relat-
ed that Wahhabi sectarian thought can be spread rap-

20 Samaritan’s Purse International Relief, “Franklin 
Graham Preaches the Gospel of Jesus Christ in Iraq on Easter 
Sunday,” Samaritanspurse.org, April 16, 2017, https://www.
samaritanspurse.org/article/franklin-graham-preaches-the-
gospel-of-jesus-christ-in-iraq-on-easter-sunday/.

21 See, for example, “Celebrating Easter in an Iraqi Town 
That Has Lost Its Christians,” The New York Times, April 17, 
2017, https://www.nytimes.com/2017/04/17/world/middleeast/
celebrating-easter-in-an-iraqi-town-that-has-lost-its-christians.
html; “Iraqi Christians return to Qaraqosh amid fears for their 
safety,” Reuters, April 16, 2017, https://widerimage.reuters.com/
story/iraqi-christians-return-to-qaraqosh-with-fear-and-hope.

idly in the Islamic world and Saudi Arabia is actively 
promoting cultural and foreign policy. But the Wah-
habi foreign propaganda used in the teaching materi-
als goes against the Sufi or any non-Wahhabi heretics. 
The harsh doctrines of the Wahhabi sects have, to a 
certain extent, destroyed the relative religious toler-
ance and religious coexistence in the Middle East.

Iran has also spared no effort in expanding the 
influence of the Shi’ites, which includes religious 
and cultural output, religious diplomacy and po-
litical and military support for religious members. 
Iran strongly supports Yemeni Husser and Syria’s 
Shiite forces. And it funds the international Shi’ite 
militia group “Imam Ali camp” in Iraq. Iran actively 
promotes the radical Messianism of the Messianic, 
and militarily supports the sectarian movements of 
Hezbollah, Iraq, Palestine and other places. The 
Middle East Shiite forces obtain Iran’s ideological, 
political, economic, military support as well as con-
suming Iran’s national strength. Nevertheless, after 
the re-election, the presidency of the Iranian mod-
erator leader Hassan Rouhani still faces the blame 
from hardcore domestic priest group that there is not 
enough support for the international Shiite move-
ment from the government.

There also exists the fight of the dominance of 
the orthodox Salafi within Sunni. A typical example 
is the Qatar severance crisis under the lead of Sau-
di Arabia. The superficial reason is that there were 
some controversial remarks of so called Emir in the 
network homepage of NSA. These remarks include 
affirming Iran is the regional Islamic power which 
cannot be ignored and Hamas is the representative 
of the Palestinian people and so on. Severance did 
not stop the Qatar media criticizing Saudi Arabia, 
Egypt and other countries violated the basic Muslim 
Morality of Sunni by suppress the “Mu brother”. In 
fact, the deeper reason is more likely to be religious 
competition. It is the ambition of Qatar, that shows a 
more and more clear desire to Sarah Fei orthodox,22 
that leads to the strong opposition of Saudi Arabia.

the Middle east political islamic Community 
under the Banner of Counter-terrorism

Political Islam in the Middle East has gone 
through the partisan of Islamic renaissance, reformists, 
moderates and radicals, and even traditional 
conservative religions may face passive reform efforts. 
It is precisely because of the rapid development of 
Islam in the Arab world and other regions, it has been 

22 Middle East Online, “Qatar embraces Wahhabism to 
Strengthen Regional Influence,” Middle East Online, Dec 18, 
2011, http://www.middle-east-online.com/english/?id=49555.
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difficult to accurately assess the specific influence 
of Islam, because it has been internalized to various 
changes in region’s democracy, feminism, economic 
capital and so on. Differentiated Islam in the Middle 
East only has the possibility of high-level cooperation 
on anti-communist threats to terrorism and extremism.

After election, one of the purposes of Trump’s first 
trip to the Middle East was to promote the adoption 
of a huge arms sales agreement to encourage Saudi 
Arabia to form a military alliance in the military 
sense with the GCC Israel to build the Middle East 
version of NATO. The Middle East policy of the 
United States shifted from focusing on value output 
in Obama presidency to pragmatism diplomacy in the 
name of concentrated anti-terrorism. The “Islamic 
anti-terrorism military alliance”, established in 
2015 by the lead of Saudi Arabia, is quite similar to 
NATO and with more religious unicity. This anti-
terrorism military alliance, regarded as “Muslim 
NATO”, is aware of the unavoidable role of religion 
in anti-terrorism and thus invites religious scholars to 
participate in the elimination of extremist influence 
beyond military cooperation. But the Islamic world’s 
cross-border anti-terrorism efforts are considered only 
as the action of Sunni suppressed Shiite Iran, and will 
finally be criticized for becoming a sectarian conflict. 
The “Islamic Anti-Terrorist Military Alliance”, which 
ruled out the strong Shi’ite of Iran, Iraq, Lebanon 
and Syria, had to face the criticism that the alliance 
only has the counter-terrorism shell, and its core 
is to go against the Shiite. The “United Nations 
Counterterrorism Center”, which hosts greater 
ambitions of Saudi Arabia, was established and 
maintained with the support of Saudi Arabia. But the 
outside world has whined about its counter-terrorism 
effect, accusing the anti-terrorism alliance presided 
by the regional powers has shifted into sectarian 
alliance. This concern has been intensified since from 
2015 Saudi Arabia organized a special GCC coalition 
force to combat the Hussein armed rebels supported 
by Iran in Yemen. The Muslim community can only 
be castles in the air since the political and military 
alliance did not abandon sectarian differences.

the defensive Religious Conflict and Chinese 
surrounding Religious security

According to Ginsberg, the world model con-
cept of Chinese is four concentric circles (Ginsburg 
1968).23 China’s strategic geography has always 

23 Norton Ginsburg, “On the Chinese Perception of 
World Order,” in Tang Tsou ed., China’s Policies in Asia 
and America’s Alternatives (Chicago: University of Chicago 
Press, 1968), pp. 73-96.

been centered around the neighboring countries. In 
the view of historical geography researchers, China 
enjoys the gift from the land; so its dependence on 
the ocean is far less than coastal and island coun-
tries. For decades, China’s land border is basically 
stable, so that China can devote more energy and 
resources into the construction of the Navy, which 
also brought the contention in the maritime land be-
tween China and Pacific countries.24 At present, Chi-
na’s peripheral diplomacy focuses on the East China 
Sea, the South China Sea, the Taiwan Strait and the 
DPRK. The Middle East is an important source of 
energy for China, but in order to avoid being af-
fected by the conflict in the Middle East, China is 
seeking to diversify the source of imports to break 
down the pressure of turbulence. Moreover, the sur-
roundings of China are not very peaceful. There are 
religious conflicts in Southeast, West and Northeast 
Asia. Any surrounding religious conflict may spill 
over to affect or even undermine China’s security 
situation. Compared with the offensive religious 
conflict in the Middle East, China’s religious con-
flicts are mostly defensive.

At present, China’s approach to international af-
fairs is very different from that of the United States. 
There is no “armed missionary” mode of commu-
nication in China. China’s external image is non-
religious. Although it is generally believed that the 
Chinese social atmosphere is tolerant and friendly 
to religion, the general public does not attach impor-
tance to the status and role of religion in public life. 
China is not keen to spread the ideology, nor is it 
committed to the promotion of its political system to 
other places. China’s focus on development issues 
makes China more inclined to deal with resource-
rich countries (such as Sudan, Zimbabwe) to meet 
the huge domestic demand, thus promoting domes-
tic stability. This is quite different from the United 
States that uses the settled west values to do a prior 
judgment of national communication. It is difficult 
to provoke a direct religious conflict with China 
by surrounding or far away religious forces. Only 
Chinese citizens may be victims of religious con-
flict in other countries because of other factors, for 
example, in 2018, the Chinese followers of Korean 
missionary team was kidnapped killed in Pakistan.

In the colonial era, it was the inherent concept of 
China’s neighboring national culture that led to the 
phenomime that the Protestant European countries 
guided the colonial culture and territorial concepts 

24 Robert D. Kaplan, The Revenge of Geography: What the 
Map Tells Us about Coming Conflicts and the Battle Against Fate 
(New York: Random House Trade Paperback, 2013), p. 216.
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through the Protestant perspective when they were 
facing unfamiliar Buddhism and Hindu groups. This 
phenomime promotes the colonial political elite to 
accept the political modernization of the nation states, 
but it has also laid the source of the trouble of het-
erogeneous cultural confrontation from the perspec-
tive of religion. It is difficult for oriental culture to as 
open and tolerant as American Christians on issues 
involving family ethics, such as same-sex marriage 
and abortion. On the issue of people’s livelihood, 
ordinary people in the developing countries of the 
South are more concerned about economic justice. 
If there is no direct economic interest, they are more 
willing to accept more familiar and internationally 
recognized international organizations than foreign 
churches, even if they are with religion Friends.

There is a close relationship between defen-
sive and religious conflicts in China’s neighboring 
countries. Globalization gives religious groups op-
portunity to link local conflicts with global narra-
tives. After large-scale interconnection, those post-
colonial countries have become more conservative, 
rather than more open and secular. The develop-
ment of Christianity in non-Western countries does 
not mean that Christians on those territories will 
embrace the United States without reservation. 
And some will go to more fundamentalism theo-
logical beliefs than the United States Pentecostal 
and Evangelical. And some will be compromised 
with local culture and form a faith with national-
ist color. Power-centralism, state-centralism and 
extreme populism have risen to these nations. So it 
is defensive for those belief groups choose to use 
violence to prevent those conflicts that continue to 
be connected.

The defense of religious conflict reflects the 
anxiety of the demographic redistribution of the na-
tional structure caused by the growth of the religious 
population, which reflects the anxiety of the civil 
strife brought about by urbanization and the anxi-
ety of the transformation of the global structure of 
religious authority. All of these ultimately have been 
internalized into social changes.

the theory of both offensive and defensive 
Religious Conflicts

The Act of Destroying the Rational Actor
Religious clashes in the geopolitical sense are 

the violent confrontations that changing religious 
forces who undermine existing religious patterns 
and compete for both the territorial and the reli-
gious development opportunities. The offensive 
realist representative scholar John Mearsheimer 
pessimistically believes that the security dilemma 

of safe competition between countries will inevi-
tably move towards inter-State conflicts or even 
wars. The critique of the theoretical circle of of-
fensive realism is too much emphasis on achiev-
ing national interests by the expansion of the con-
flict, while ignoring the high cost of conflict and 
war estimates within a country (Lake 2010, 15).25 
As criticism of offensive realism ignores domestic 
factors, it is indeed necessary to take into account 
the division within the religious community (Tang 
2016, 164-165).26 The important logic of construc-
tivist interpretation of collective behavior is that 
the individual’s behavior in the community is de-
termined by the social environment in which the 
individual lives and the surrounding’s perceptions 
of the individual. The means of education, man-
agement and religious dialogue within religious 
mechanisms can be linked to government related 
policies and have its impact.

The prerequisite for the interaction of state ac-
tors in international exchanges is that the state is a 
rational actor. In the realists’ view, whether to choose 
the conflict, is based on the judge of interests and 
the national strategic choices of state of interactions 
between countries. Although there is a question of 
whether religious groups can be regarded as ratio-
nal actors, the existing studies suggest that religious 
groups, splinter groups with religious backgrounds, 
religious extremist groups, and religious terrorist 
groups are rational actors when they are involving in 
international political realities, for they are making 
judgement based on current survival security and re-
ligious interests. 

Even the rebel and suicidal behaviors of 
extreme and terroristic groups are the result of 
rational choices under specific logic. Discrimi-
nation against minorities is a reliable predictor 
of domestic terrorism. However, economic and 
political liberalization may further contribute to 
the mobilization of more of the population to be 
these injured parts. In interpreting the vulnera-
bility of domestic terrorism, once economic and 
political liberalization is linked to discrimination 
against minorities, it shows that terrorism is a 
rational choice when ethnic minorities deprived 
public property, and that global economic inte-
gration and limited political openness promote 

25 David A. Lake, “Two Cheers for Bargaining Theory: 
Assessing Rationalist Explanations of the Iraq War,” 
International Security, 35:3 (2010/2011), P. 15. 

26 Tang Shiping, A Theory of Security Strategy for Our 
Time: Defensive Realism (Beijing: Peking University Press, 
2016), pp. 164-165.
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rebellion (Ghatak 2015).27 Policymakers are also 
aware that the key to overcoming social ten-
sions and reducing religious persecution and dis-
crimination is to promote interreligious dialogue 
among religions (Hurd 2015, 85-89).28 And the 
repeatedly suicide attacks of those armed groups 
can be explained as martyrdom, for martyrdom 
actions often meet the expectations of ideology 
or cultural expectations of the identity of certain 
groups. These groups may take suicide attacks 
to expand support or to strengthen position in a 
particular political environment. In addition, it 
indicates the unity of ideology with the associ-
ates of fighting groups when suicide attacks can 
be carried out (Acosta 2016).29

in the Name of good with the Fruit of evil
Faith enriches the political conflict for the 

sake of democracy, human rights and economic 
development. Provoking conflict requires certain 
reasons and publicly claimed reasons of conflict 
are often decorated to conform to the principles 
of goodness and justice. But any conflict must be 
resulted as evil at the expense of life, economy, 
security and environmental damage. In order to 
accurately describe the conflict in the world, 
international political realism has divided 
into two schools of the offensive realism and 
defensive realism. Both offensive realism and 
defensive realism recognize the lack of absolute 
authority in the international order. There is 
no absolute authority among religions, even 
within the same system of God, there are only 
agents and believers under the highest worship 
and the interpretation of the sacred text is not 
really unique. The revival and development of 
religion provided both the perfect welfare for 
the southern world and the breeding ground for 
terrorism and group conflict.

The offensive realism is more pessimistic 
about the behavior of the actors in the real world, 
and there is always the worst assumption for the 
other’s intention. While defensive realism does 
not endorse a prior malicious speculation towards 

27 Sambuddha Ghatak, “Challenging the State: Effect of 
Minority Discrimination, Economic Globalization, and Political 
Openness on Domestic Terrorism,” International Interactions, 
Vol. 42, No. 1, 2015, pp. 56-80.

28 Elizabeth Shakman Hurd, Beyond Religious Freedom: 
The New Global Politics of Religion (Princeton and Oxford: 
Princeton University Press, 2015), pp. 85-89.

29 Benjamin Acosta, “Dying for Survival: Why Militant 
Organizations Continue to Conduct Suicide Attacks,” Journal 
of Peace Research, Vol. 53(2), 2016, pp. 180-196.

other countries. When facing a clear threat, 
both offensive and defensive realism support to 
maintain and secure national security through 
military balance from within and outside the 
country. In contrast, offensive religious conflict is 
more tolerant to strategies of external expansion 
and cultural conquest. Defensive religious conflicts 
reduce the willingness to attack and protect their 
independence and uniqueness by focusing on self-
restraint.

power Maximization and Relative security
Different from the realism conflicts between 

countries, there is no country dare to admit directly 
that they are offensive countries after World War 
II. Nor did any territorial expansion at national lev-
el could be seen openly (Waltz 2010, 100).30 The 
Bush administration’s actively promoting the war 
in the name of anti-terrorism to different cultural 
countries makes scholars worry that the United 
States could become the world’s rare potential of-
fensive realistic countries. Obama’s election was 
considered a sign of the return of the United States 
to a defensive realistic country, thus dispelling the 
concerns above. But religious conflict intervened 
the direct declaration of territorial attempts in the 
fight of critical religious space: the disputes of the 
land of God and the fights of religious holy land are 
always the case.

The goal of an offensive religious conflict is 
to expand, squeeze, and rob the other’s space to 
maximize its right. Offensive religious conflicts 
are often provoked by the dominant side, and tend 
to maximize the power of survival by expanding 
their sphere of influence. But in fact, the religious 
forces with a simple exclusive military occupa-
tion cannot solve the current disputes of different 
separatists. Iraqi Shiite, Sunni, Kurds have a high 
degree of autonomy in the federal system which 
seems to be better than the Shiite dominance. 
Similarly, the loose federation separately ruled by 
Pashtun, Tajiks, Uzbek is also expected as one of 
the options for resolving the Afghan tribal dispute 
(Cohen 2015, 56).31

A pre-emptive conflict for defensive purposes is 
a precautionary use conflict. The non-advantageous 
side of religious power more actively promotes the 
defensive religious conflict and tend to get a rela-

30 Kenneth N. Waltz, Theory of International Politics (Long 
Grove: Waveland Press, 2010), p. 100.

31 Saul Bernard Cohen, Geopolitics: The Geography 
of International Relations (Lanham: Rowman & Littlefield 
Publishers, 2015), p. 56.
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tively safe living space for strategic objectives. The 
balance between the dominant and the non-dom-
inant parties depends on the extent to which the 
living space is threatened and the degree of threat 
perception. In the choice of offensive and defensive 
strategies against sovereign states, the outside world 
generally appreciates the choice of using defense to 
support independence and peace; because the em-
phasis on the attack will only lead to the emergence 
of mass killings of wars and the arrival of empires 
(Quester 2002, 93).32 But the ideal state is still coop-
erative, not any form of conflict.

The possibility of cooperation depends on the 
possibility of mediation between the interests of the 
parties to the conflict. Conflict parties always update 
the interpretation of the use of violent intentions for 
others; accepting reconciliation means the increase 
of each other’s confidence of not using violence. 
Stability requires a modest peace in both the strong 
side and the weak. However, regional religious anar-
chy, fear between groups, insecurity, frustration will 
still lead to religious conflict if there are no external 
systematic norms.

Conclusion
The world’s religious beliefs, values, and col-

lective actions simultaneously carry out political 
motives. Faith enriches the connotation of political 
conflict, and the conflict of belief groups conforms 
to the realistic political interpretative framework. 
The secure living space of religious groups from the 
perspective of geopolitics is the confusion between 
myth and reality. Religious demographic changes, 
urbanization and global structural transformation 
have made the geopolitical “conquest” and “ex-
pansion” in today’s religious sense still difficult to 
avoid, but it is not inaction.

According to the Gallup Center for Muslim 
Studies, there are often more children in the reli-
gious family than the secular families, and religious 
factors are more convincing as indicators of fertility 
than other cultural identities. Religion has become a 
driving force for population redistribution.

Urbanization provides a hotbed of urban riots for 
crime and terroristic networks, but urbanization also 
provides developmental opportunities for religions 
with good faiths. A gentle and friendly religion is an 
early warning and defense mechanism to deal with 
the threat of extreme terrorism.

After the independence of the former colonial 
states, immigrants can choose their old sovereign 

32 George H. Quester, Offense and Defense in the 
International System (New York: Routledge, 2002), p. 93.

states. But except for economic immigrants, other 
forms of immigration would inevitably have the 
direct collision with local social structure. The 
external symbols such as costumes and behaviors 
are only a small part of the religious differences. 
Europeans believe that there are two reasons that 
heterogeneous immigrants are reluctant to inte-
grate into society. First, the current political sys-
tem in Europe does not guarantee that the influx-
es of immigrants obtain the right to vote, or they 
are difficult to obtain the right to vote, they will 
eventually be marginalized by the system. Second, 
those immigrants are not willing to integrate into 
the surrounding society, they prefer to isolate the 
surrounding community by maintaining the cul-
tural characteristics of their group (Kaplan 2013; 
239)33. They came to Europe for work opportuni-
ties, not holding the purpose of making contribu-
tion to European society. Traditionally, the West is 
closely linked to Christianity. However, the West 
is also losing its dominance in the Christian field. 
Christianity was born in Palestine and conquered 
the Western world. Nowadays, it is gradually be-
coming a “southern country” representative of re-
ligion. In the face of the «post-Western religion» 
phenomenon, Christian optimists argue that if the 
American policymakers see the Islamic world as 
the most urgent opponents; they from the perspec-
tive of politics, the global development and trans-
formation of Christian can have the key influence 
on the United States.

The reason for the relief of religious conflict in 
geographical sense lies on deterrence and repres-
sion, effective communication and safe religious 
living space. The key to dealing with religious con-
flicts is to promote and stimulate the positive role of 
religion in increasing social cohesion. The outside 
world needs to be rational toward political participa-
tion of religion and understand the religious beliefs, 
values, how the beliefs of the group behavior pat-
terns affect political goals, and motives and concrete 
actions. And it is also necessary to use external forc-
es to ensure that religious forces and military forces 
are separated. But when the separation of autonomy 
in unordered areas is inevitable, it is necessary to 
distinguish whether religion is the only reason for 
incitement to conflict or independence; for political 
failure and economic policy misalignment are more 
closer to the fundamental summary of political re-
search on conflict.

33 Robert D. Kaplan, The Revenge of Geography: What the 
Map Tells Us about Coming Conflicts and the Battle Against Fate 
(New York: Random House Trade Paperback, 2013), p. 239.
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СУДЬ БЫ СУ ФИЗМA В КAЗAХСТAНЕ

Дaннaя стaтья пос вя щенa су фийс кой фи ло со фии, окaзaвшей знaчи тель ное влия ние нa фор
ми ровa ние ислaмa у кaзaхов и связaнной с име нем ве ли ко го мыс ли те ля сред не ве ковья Ходжa 
Ах метa Йaссaуи. Ос нов ное внимa ние уде ле но теории познa ния су физмa, мис ти чес ко му пос ти
же нию ис ти ны. Бог – Ис тинa, не пос ти жимaя рaзу мом, по то му что он ве чен, a брен ное не мо жет 
охвaтить веч ное. Су фий ские мыс ли те ли не от вергaли цен нос ти рaционaльно го знa ния, но в то 
же вре мя от мечaли огрa ни чен ность его воз мож нос тей. Пред мет познa ния для су фиев огрa ни чен 
ре ли ги оз ны ми рaмкaми. Глaвное для них – поиск от ве тов нa воп ро сы: что есть Бог и че ло век? 
Воз мож но ли пос ти же ния Богa? Чем и кaк дол жен ру ко во дст вовaться че ло век в своём жиз нен
ном по ве де нии и т.д. Здесь су фии выс тупaли зa сaмос тоя тель ное ре ше ние кaрдинaль ных для 
ре ли ги оз но го сознa ния проб лем, про тив дог мы бо гос ловс кой трaди ции. Бо гос ло вы трaктовaли 
ислaмс кое ве роуче ние в соот ве тс твие с бук вой Корaнa и сун ны, a су фии пытaлись нaйти в про
ро чес ких отк ро ве ниях ск ры тый смысл, ко то рый был нaибо лее соз ву чен их лич ным взг лядaм и 
умонaст рое ниям.

Клю че вые словa: Кaзaхстaн, су физм, Яссaви, мис ти чес кое пос ти же ние ис ти ны, Бог.
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Destinies of Sufism in Kazakhtan

This article is devoted to Sufi philosophy, which had a significant impact on the formation of Islam 
among Kazakhs and associated with the name of the great thinker of the Middle Ages, Khoja Ahmet Yas
saui. The main attention is paid to the theory of knowledge of Sufism, mystical understanding of truth. 
God – Truth incomprehensible reason, because it is eternal, and perishable can not grasp the eternal. 
Sufi thinkers did not reject the values of rational knowledge, but at the same time noted the limitations of 
its capabilities. The subject of knowledge for Sufis is limited to religious boundaries. The main thing for 
them is to search for answers to the questions: what is God and man? Is it possible to understand God? 
how and how should a person be guided in his life behavior, etc. here the Sufis advocated an inde
pendent solution of cardinal problems for religious consciousness, against the dogma of the theological 
tradition. The theologians interpreted the Islamic dogma in accordance with the letter of the Koran and 
the Sunnah, and the Sufis tried to find in the prophetic revelations a hidden meaning that was most in 
tune with their personal views and attitudes.

Key words: Kazakhstan, Sufism, Yassawi, mystical comprehension of truth, God.
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Қaзaқстaндaғы со пы лық мә се ле сі

Бұл мaқaлa қaзaқтaр aрaсындa ислaмның қaлыптaсуынa әсе рін ти гіз ген жә не ортaғaсыр
лық ұлы ой шыл Қожa Ах мет Яссaуи дің aты мен бaйлaныс ты рылғaн со пы лық фи ло со фия
сынa aрнaлғaн. Ақиқaтты мис тикaлық тү сі ну ге, со пы лық турaлы бі лім теория сынa бaсa нaзaр 
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aудaрылaды. Құдaй – aқылғa симaйт ын aқиқaт, өйт ке ні ол мәң гі лік. Со пы лық ой шылдaр 
бі лім нің ұтым ды құн ды лықтaрынaн бaс тaртпaды, со ны мен бір ге оның мүм кін дік те рі шек
теу лі еке нін де aтaп өт ті. Су фи лер үшін бі лім ді ни шекaрaлaрмен шек тел ді. Олaр үшін ең 
бaсты құн ды лық сұрaқтaрғa жaуaп із деу: Құдaй мен aдaм де ген не? Құдaйды тү сі ну ге болa 
мa? Адaм өзі нің өмір лік мі незқұл қынa қaлaй бaсшы лық жaсaу ке рек жә не т.б. Мұндa су
физм ді ни сaнaсе зім нің, ді ни дәс түр дің догмaлaрынa қaрсы күр де лі мә се ле лер ді дер бес ше
шу ді қолдaйды. Тео логтaр ислaм докт ринaсын Құрaн мен Сүн нет хaты бо йын шa тү сін дір ді, 
aл су фи лер пaйғaмбaрлық aйғaқтaрдa олaрдың же ке көзқaрaстaрынa не гіз дел ген жaсы рын 
мaғынaны тaбуғa ты рыс ты.

Тү йін  сөз дер: Қaзaқстaн, су физм, Яссaуи, aқиқaтты мис тикaлық тү сі ну, Құдaй.

Су фий скaя фи ло со фия, окaзaвшaя знaчи-
тель ное влия ние нa кaзaхов (сохрa нив шееся до 
нaших дней), связaнa с име нем ве ли ко го мыс ли-
те ля сред не ве ковья Ходжa Ах метa Йaссaуи. Его 
ду хов ное нaсле дие, имеющее ог ром ное знaче ние 
во всех тюр ко-му суль мaнс ких стрaнaх, изучaет-
ся в Меж дунaродном уни вер си те те имени 
Х.А. Йaссaуи в Тур кестaне.

По своим возз ре ниям Х.А. Йaссaуи был су-
фием, при вер жен цем мис ти чес ко го уче ния 
ислaмa, про по ве довaвше го воз держa ние и aске-
тизм. Вы шед ший из бед ной семьи мыс ли тель 
был дaлек от мирс ких блaг, рaзмыш лял о гре хов-
нос ти богaтс твa, не воз мож нос ти дос ти же ния рaя 
богaты ми.

В су физ ме кaк фор ме ислaмс ко го мис ти-
цизмa при су тс твуют не ко то рые идеи из ин дийс-
кой фи ло со фии ве дов, ев ро пей ско го гнос ти-
цизмa, гре чес ко го неоплaто низмa, зо роaст ризмa, 
хрис тиaнс ко го мис ти цизмa и т.д. Яс но, что су-
физм не яв ляет ся еди ной, мо но лит ной ми ро-
воззрен чес кой кон цеп цией. Он ис хо дит из ин ди-
ви дуaльно го че ло ве чес ко го опытa, мис ти чес ко го 
пе ре живa ния, прояв ляюще го ся у кaждо го че ло-
векa суб ъек тив но. От сюдa су физм предстaвляет 
со бой не теоре ти чес кое уче ние, a прaкти чес кую 
кон цеп цию с пос ти же нием спо со бов и ме то дов 
мис ти чес ко го пе ре живa ния без его ос мыс ле ния 
и теоре ти чес ко го осознa ния. В су физ ме при су-
тс твуют об щие по ло же ния, пред шест вовaвшие 
прaкти ке ре ли ги оз но го мис ти цизмa, предстaвле-
ния о ми роздa нии и Бо ге, от но ше ние к при ро де и 
мес ту че ло векa в ней.

От ор то доксaльно го ислaмa су физм от-
личaет ся тем, что он рaст во ряет Богa в при ро де 
и ми роздa нии, и это по рождaет силь ную мис ти-
чес кую тен ден цию. 

Су физм рaссмaтривaет рaзлич ные проб ле мы, 
кaсaющиеся Все лен ной, Богa и че ло векa, воп ро-
сы нaчaлa и концa светa, создa ния его твор цом, 
мес то че ло векa в ми роздa нии и др., все это не-
воль но вс тупaет в про ти во ре чие с устaновкaми 
ислaмa. 

В ос но ве единс твa Богa и мирa нaхо дит ся 
предстaвле ние, что все в ми ре зaви сит от Богa, 
но оно не мо жет быть пос тиг ну то рaзу мом или 
оргaнaми чувс тв. Ес ли бы тие имеет две ипостaси 
– «хaк» и «хaлк», т.е. ис ти ну и мно го обрa зие, то 
это рaзворaчивaет ся в фор ме свя зи меж ду сущ-
ностью и яв ле ниями, субстaнцией и мо дусaми, 
рaзу мом и фе но менaми. Все это че ло век мо жет 
пос тичь, лишь до не го до хо дят свя зи бо же ст-
вен но го и сот во рен но го, он мо жет дос тичь по-
нимa ния бо же ст вен ной сущ нос ти. Нa этом пу ти 
рaсполaгaют ся пять сту пе ней бы тия: чувст вен-
ный мир, мир его идей, мир ду ши, aбсо лют ное 
бы тие кaк бо же ст веннaя сущ ность, со вер шен-
ный че ло век кaк объеди не ние пре ды ду щих ми-
ров. Здесь серд це су фия дос тигaет выс ше го 
блaженс твa, ибо оно отрaжaет aбсо лют ную сущ-
ность, дос тигaет тaко го сос тоя ния, в ко то ром 
проис хо дит отож дест вле ние с Бо гом. Не мец кий 
тео лог И. Экхaрт писaл о тaком сос тоя ний: «В 
моей ду ше есть силa, восп ри нимaющaя Богa. ни-
че го не близ ко мне тaк, кaк Бог.... Бог мне бли же, 
чем я сaм се бе» [1].

Когдa че ло век нaчинaет отрaжaть бо же-
ст вен ную сущ ность, то пос те пен но ис чезaют 
рaзлич ные сто ро ны и aспек ты, появ ляет ся еди-
но обрa зие, устрaняют ся рaзли чия и осо бен нос-
ти, проис хо дит отож дест вле ние Богa и че ло векa. 
Остaет ся че ло век один с ду шой рaвной Бо гу, он 
го во рит о се бе «Мен» («Я»), ибо те перь нет ни-
че го, кро ме не го. Это полaгaет рaвенс тво единс-
твa и мно го обрa зия, изнaчaльно го и сот во рен но-
го, внеш не го и внут рен не го, нaчaлa и концa и т.п.

Глaвным в су физ ме бы ло признa ние единс-
твa бы тия, что прояв ля лось нa трех уров нях Аб-
со лютa, имен или aрхе ти пов, фе но менaльно го 
мирa. Аб со лют – это Бог, ис тинa, единст веннaя 
сущ ностнaя реaль нос ть, мир же есть тень божья, 
a меж ду ни ми стоят именa, они про ме жу точ ны 
меж ду aбсо лют ным бы тием и мaте риaль ным, 
ви ди мым ми ром. Эти «бо же ст вен ные именa» 
окaзывaлись кaк теоло ги чес ки ми кaте го риями, 
вырaжaвши ми aтри бу ты мо ду сы Богa, тaк и фи ло-
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со фс ки ми по ня тиями, ко то рые жи вут блaгодaря 
су ще ст вовa нию идеи Богa. Здесь прояв ляет ся 
влия ние неоплaто низмa, соглaсно ко то ро му су-
ще ст вует иерaрхия идей, a сaми по се бе они не 
имеют реaль нос ти, яв ляют ся формaми прояв-
ле ния дру гих, бо лее вы со ких идей, a те, в свою 
оче редь, ещё бо лее вы со ких и т.д., до вер хов ной 
идеи Богa. Тaк, че ло веч ность ниг де не су ще ст-
вует реaльно, однaко, кaк эле мент онa при су тс-
твует в бы тии кaждо го че ло векa в том или ином 
объеме. Сле довaтельно, бо же ст вен ные именa – в 
ми ре тaйны, ск ры то го, фе но менaль ный мир – 
мa ни фестaция Богa в «ми ре сви де тель ств». Кaк 
вид но, ис тин ным, aбсо лют ным бы тием облaдaет 
лишь Бог, все остaльное – произ вод ное от не го. 
Все су ще ст вующее в ми ре мно го обрaзие произ-
вод но и вто рич но по от но ше нию к бо же ст вен но-
му бы тию. Это по нимa ние приш ло от неоплaто-
никa Проклa, у ко то ро го в триaде Еди ное бы тие 
нaхо дит ся в се бе, вы хо дит зa свои пре де лы, a 
зaтем, нaко нец, возврaщaет ся к се бе.

Возврaще ние к се бе осу ще ст вляет ся уже 
Со вер шен ным че ло ве ком, он – ре зуль тaт бо же-
ст вен но го тво ре ния, его ве нец и зaвер ше ние. 
Он не сет нa се бе печaть Богa, поэто му че ло век 
яв ляет ся сaмым со вер шен ным бы тием уни вер-
сумa, a вся кое дру гое бы тие толь ко один из мно-
гих aспек тов, aтри бу тов Богa. Че ло век син те зи-
рует в се бе фор мы бо же ст вен но го про ви де ния, 
в нем ин тег ри ровaно все су щее, он объеди няет 
все сущ ност ные реaль нос ти мирa. Мир есть 
мaкро косм, a че ло век – мик ро косм (aлеем-и-
aкбaр, aлем-и-aсгaр). Это поз во ляет че ло ве ку 
быть ме рой все го бы тия, он боль ше, чем прос-
то мик ро косм, он – зве но меж ду Бо гом и ми ром, 
со четaющее в се бе и бо же ст вен ное, и твaрное 
нaчaло, что обес пе чивaет единс тво кос ми чес-
ко го и фе но менaльно го. Идея единс тва бы тия 
по рождaет по нимa ние то го, что бо же ст веннaя 
субстaнция есть иммaнентнaя при чинa все го 
су ще го, онa вечнa и в то же вре мя нaхо дит ся в 
пос тоян ном дви же нии, прояв ляясь в рaзлич ных 
формaх.

Ос нов ное мес то теории познa ния су физмa 
зa нимaет мис ти чес кое пос ти же ние ис ти ны. 
Бог – Ис тинa, не  пос ти жимая рaзу мом, по то му 
что он ве чен, a брен ное не мо жет охвaтить веч-
ное. Су фий ские мыс ли те ли не от вергaли цен-
нос ти рaционaльно го знa ния, но в то же вре мя 
от мечaли огрa ни чен ность его воз мож нос тей. 
Пред мет познa ния для су фиев огрa ни чен ре ли-
ги оз ны ми рaмкaми. Глaвное для них – поиск 
от ве тов нa воп ро сы: что есть Бог и че ло век? 
Воз мож но ли пос ти же ния Богa? Чем и кaк дол-

жен ру ко во дст вовaться че ло век в своём жиз нен-
ном по ве де нии и т.д. Здесь су фии выс тупaли зa 
сaмос тоя тель ное ре ше ние кaрдинaль ных для 
ре ли ги оз но го сознa ния проб лем, про тив дог мы 
бо гос ловс кой трaди ции. Бо гос ло вы трaктовaли 
ислaмс кое ве роуче ние в соот ве тс твии с бук вой 
Корaнa и сун ны, a су фии пытaлись нaйти в про-
ро чес ких отк ро ве ниях ск ры тый смысл, ко то рый 
был нaибо лее соз ву чен их лич ным взг лядaм и 
умонaст рое ния. Итaк, знa ния теоло гов – знa ния 
знaков Богa, a су фии ст ре мят ся к познa нию сущ-
нос ти сaмо го Богa. По то му рaционaльное знa ние 
не со вер шен но по срaвне нию с пря мым ви де нием 
ис ти ны, ко то рое дaет ся лишь в мис ти чес ком 
опы те. Это пе ре живa ние всегдa ин ди ви дуaльно. 
Однaко и здесь есть не ко то рые об щие признaки, 
хaрaктер ные для мис ти цизмa в це лом. Сaм мо-
мент познa ния ис ти ны нaступaет внезaпно, нео-
жидaнно и по до бен ос леп ле нию. У су фиев это 
ос леп ле ние чaсто aссо ци ирует ся с ог нем, плaме-
нем, глaвную роль в познa нии игрaет ин туиция, 
онa есть ос новнaя хaрaкте рис тикa не пос редст-
вен но го знa ния, воз никaюще го кaк внезaпное 
озaре ние. Диaлек тикa здесь зaключaет ся в том, 
что ин ту иция кaк не пос редст вен ное знa ние 
есть следс твие необ хо ди мос ти под го тов ки к 
это му сос тоя нию озaре ния. Ин ту иция кaк чис-
тое вообрaже ние окaзывaет ся следс твием пу-
ти «тapикa», нa ко то ром необ хо ди мо ус воение 
оп ре де лен но го комп лексa знa ний, пе редaнно го 
нaстaвни ком, нрaвст вен ное со вер шенст вовa ние, 
дос тигaемое aске ти чес кой прaкти кой, овлaде-
ние спе циaль ным комп лек сом пси хо фи зи чес ких 
упрaжне ний и т.п. Нaстaивaя нa не пос редст вен-
нос ти озaре ния, мис ти ки пос тоян но го во рят о 
необ хо ди мос ти под го тов ки к это му сос тоя нию. 
Этот путь хaрaкте рен и для нaуч ных отк ры тий, 
где решaющее знaче ние имеют прaктикa, экс пе-
ри мент, ло ги чес кое зaклю че ние, т.е. дли тель ный 
про цесс осознaнной рaбо ты, a внут рен нее озaре-
ние, внезaпное вдох но ве ние яв ляют ся ре зуль-
тaтом под сознaтель ной рaбо ты.

Сло во «ин туиция» проис хо дит он позд-
нелaтинс ко го intuitio, что ознaчaет «со зерцa-
ние». Спе ци фикa су фий ско го поискa ис ти-
ны, под го тов ки к ин туитив но му пос ти же нию, 
зaключaет ся в иск лю чи тель ном «вз гля дывa нии в 
се бя», сaмоaнaли зе, сaмонaблю де нии. Умст вен-
ный взор уче но го нaпрaвлен нa объек ты внеш не-
го мирa, фи ло софa – нa внут рен ный и внеш ний 
мир, a су фия – толь ко внут рь се бя. Тaк обрaзует-
ся своеобрaзный круг дви же ния. В су фийс кой 
теории познa ния осу ще ст вляет ся дви же ние от 
суб ъектa к всеобщ нос ти, субстaнции, от сaмо-
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познa ния че ло векa – к познa нию Богa, a зaтем 
проис хо дит возврaще ние от це ло го к чaст но му. 
Су фии-поэты го во ри ли, что знaки бо же ст вен но-
го ми ло сер дия луч ше все го зреть в своем серд це. 
Пос редст вом сaмо познa ния че ло век унич тожaет 
то лич ное Я, ко то рое яв ляет ся фе но менaль ным, 
ви ди мым и обнaру живaет своё ис тин ное Я, ко-
то рое сущ ност но. Необ хо ди мо избaвит ся от зем-
ной скор лу пы, внут ри ко то рой ск ры та серд це-
винa Я-мик ро косм. Бо же ст вен но му Я в че ло ве ке 
мешaют стрaсти, мирс кие предрaссуд ки, гос-
подс твующие в об ще ст ве нрaвы, офи циaльные 
устaнов ки. Су фиями в пос ти же нии ис ти ны 
двигaют лю бовь, эмо ции, ко то рые бу дорaжaт 
вообрaже ние. Вообрaже ние рождaет ся в лю бя-
щем серд це. Серд це есть од нов ре мен но и вмес-
ти ли ще бо же ст вен но го, и своеобрaзный оргaн 
мис ти чес ко го познa ния. Серд це в су фийс кой 
сим во ли ке игрaет вaжную роль, оно зеркaло, в 
ко то ром отрaжaет ся свет бо жий, но для то го, что-
бы уз реть тaм лик гос подa Богa, нaдо это зеркaло 
от по ли ровaть. Все уси лия че ло векa, познaюще-
го ис ти ну, нaпрaвле ны имен но нa эту по ли ров ку, 
т.е. нa морaльное со вер шенст вовa ние. Для су фия 
знa ние со дер жит ся в серд це, по че му оно рaвно 
знa нию в ве ре, т.е. верa необ хо димa для ис тин-
но го познa ния. Рaционaльно нель зя объяс нить 
веч ную тaйну ми роздa ния, ее мо жет объяс нить 
лишь верa кaк средс тво ос во бож де ния от мук не-
ве де ния и дос ти же ния ду шев но го рaвно ве сия. 
Верa бу дет спaси тель ной лишь тогдa, когдa онa 
ос новaнa нa безгрa нич ной люб ви к объек ту этой 
ве ры – aбсо лют но му бы тию. От ли чи тель ной 
осо бен ностью окaзывaет ся то, что здесь в пол-
ной ме ре по лу чилa рaзви тие идея люб ви к Бо гу. 
В Корaне и сун не глaвными предстaют сми ре ние 
и по кор ность пе ред все мо гу щим бо гом, a идея 
люб ви к Бо гу по лучaет рaзви тие.

Все поэмы су фийс ких поэ тов про низaны те-
мой люб ви к Бо гу и чaсто Бог aссо ци ирует ся с 
влюб лен ным. В этом мож но ви деть про дол же-
ние гре чес ко го по нимa ния словa «фи ло со фия», 
ознaчaюще го «лю бовь к муд рос ти». В су физ ме 
со зерцa ние Богa в жен щинaх – сaмое ин тен-
сив ное и со вер шен ное. Проис хо дит это от то го, 
что не пос редст вен ное познa ние Богa не воз мож-
но, ну жен объект, его зaмещaющий, и жен щинa 
в сознa нии су фия предстaвляет Богa. Че ло век 
(муж чинa) со зерцaет жен щи ну. Здесь нaли цо по-
ляр ность объектa и суб ъектa и рaзные под хо ды к 
со зерцa нию. Ес ли че ло век со зерцaет в жен щи не 
Богa, то он сос ре до то чен нa том, что пaссив но, 
в случaе со зерцa ния Богa в се бе он сос ре до то-
чен нa aктив нос ти, ибо жен щинa проис хо дит от 

муж чи ны. А оп тимaль ным яв ляет ся со зерцa-
ние Богa без произ вод ной от не го фор мы, где 
дос тигaет ся сос тоя ние пaссив нос ти к Бо гу без 
пос ред ни чествa. Здесь су физм про ти во ре чит 
ислaму, ибо стaвит лю дей зa пре де лы aнт ро по це-
нт ризмa, про тив че го кaте го ри чес ки выс тупaет 
ислaм, зaпрещaющий восхвaлять ко го-ли бо, кро-
ме Богa. Су физм пе ре во дит бо же ст вен ную тя гу в 
зем ной aспект люб ви к жен щи не, чем вырaжaет 
в по нят ной фор ме ст рем ле ние к познa нию кaк 
лю бовь. Про цесс познa ния по хож нa опьяне ние, 
a оно ве дет к экстaзу, бе зу мс тву. Суть су фий ско-
го по нимa ния познa ния зaключaет ся в при зы ве 
к люб ви, ибо толь ко в лич ном ощу ще нии рaск-
рывaет ся ис тинa, онa прояв ляет ся лишь в не пос-
редст вен ном соп ри кос но ве нии с объек том люб-
ви, опы те ви де ния.

Познa ние тре бует осо бой кон центрaции ду-
шев ных и фи зи чес ких сил. Пос ти же ние Богa 
дос туп но толь ко избрaнным им сaмим, что 
при во ди ло к рaзли че нию ду хов ной эли ты, пос-
тигaющей ис тин ное, эзо те ри чес кое знa ние, и 
обык но вен ных лю дей. Су ще ст вовa ние эзо те ри-
чес ко го и эк зо те ри чес ко го знa ний поз во ляет су-
фиям сохрa нить своё лич ност ное по нимa ние ве-
роуче ния. Кaждый по нимaет знa ние по-своему, 
и лишь осо бым предстaви те лям родa че ло ве-
чес ко го дaно пос тичь сущ ност ное знa ние. Это 
есть следс твие то го, что знa ние ис ти ны не мо жет 
быть вырaже но вербaль ным, сло вес ным путём, 
оно – тaинс тво. У кaждо го есть своё по нимa ние, 
a по то му нaдо молчaть. Молчa ние – знaк выс-
шей муд рос ти, в молчa нии мож но луч ше по нять 
ис ти ну: «Знaющий не го во рит, го во ря щий не 
знaет». Ес те ст вен ный спо соб пе редaчи ис тин-
но го знa ния – язык сим во лов и знaков, сти му ли-
рую щих вообрaже ние. Нуж ны прит чи, сим во лы, 
иноскaзa ния, метaфо ры. Соот но ше ние че ло ве-
чес ко го Я с кос ми чес ким Я пе редaётся обрaзaми 
кaпли и океaнa. Акт познa ния – опьяне ние, су-
фий – опья нен ный, ис тинa – ви но, про рок, 
нaстaвник – ви но чер пий. Нa пос ле довaте лей 
силь ное влия ние окaзaла трaктовкa су фиями 
люб ви кaк ос нов но го пу ти познa ния. Ст рем ле-
ние к жен щи не рaсце нивaлось кaк дви же ние к 
Бо гу, пос ти же ние его блaгодaти, ис ти ны, ко то-
рое веч но при су тс твует в Аллaхе. Пе рерaстaя 
это чувс тво, че ло век познaет выс шие ис ти ны, 
эзо те ри чес кое знa ние, ко то рое не под ле жит по-
нимa нию кaждо го. Нa этом пу ти осо бен но знaче-
ние нaстaвникa, ко то рый пос вящaет в сущ ност-
ное ис ти ны. Х.А. Йaссaуи мно гокрaтно от мечaл 
роль своего учи те ля Ж. Хaмaдa ни в прод ви же-
нии по до ро ге блaгодaти. Хо ро ший нaстaвник в 
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су физ ме ознaчaет мно гое, пос кольку уче нияеи 
обрaзовa ние ос новaны нa лич ност ном обу че-
нии, на не пос редст вен ной пе редaче знa ний от 
учи те ля к уче ни ку в меж лич но ст ном об ще ний. 
Су физм окaзaл боль шое влия ние нa ми ро во зз ре-
ние кaзaхов. Он придaл знaче ние тaинст вен но му 
познa нию, иноскaзa ниям, притчaм, сим волaм и 
метaфорaм. В словaх пе сен су фиев был зaшиф-
ровaн потaен ный смысл, пос вя щен ные в не го 
по лучaли по лучaли дос туп в тaйны ми роздa ния. 
Пес ни кaк нaбо ры знaков и сим во лов тре во жи-
ли вообрaже ние, дaвaли прос тор ис тин но му знa-
нию, что бы ло по нят но лишь не ко то рым лю дям, 
нaпри мер влюб лен ным. Сти хи су фиев приб ли-
зи лись к ис тин но му знa нию, к его по нимa нию и 
ин те рп ретa ции.

Ши ро ко из ве ст но описa ние су фий ско го 
зикрa шaмa низмa в под зе мелье Мaзлум хaнa 
под ру ко во дст вом кaзaхов – шейхa Шaбaнбaя 
Курбaевa и его по мощ никa Адхaлыкa Кудaйбер-
ге новa [2]. Это был об ряд пок ло не ния с 
учaстием 400 – 500 че ло век, про должaвший-
ся око ло че ты рех чaсов. Нaибо лее подaтли вых 
порхaны вов лекaли в об ря до вый тaнец нa кру-
гу, не ко то рые из них пaдaли в из не мо же нии 
со сто ном, в ко то ром со четaлись блaженс тво 
и стрaдa ние. Пос те пен но в кру ге окaзывaлись 
все учaст ни ки, и нaчинaлся мис ти чес кий об-
ряд пок ло не ния тaинст вен ным сущ нос тям, им 
ру ко во ди ли шес ть порхaнов. Кудaйбер ге нов 
хвaтaл то пор, ко то рый ему подaвaли жен щи ны, 
обнaжaл ле вую по ло ви ну гру ди и рaзмaхнув-
шись нес колько рaз, с воск лицa нием “aллa-гу” 
со все го рaзмaху удaрял се бя обу хом по гру ди 
в облaсти сердцa тaк, что по все му под зе мелью 
рaзно сил ся гул. Тaких удaров он нaнес се бе око-

ло двенaдцaти, пос ле че го, бро сив то пор, опять 
нaчaл бегaть по кру гу [2, с. 9]. Цент ром внимa-
ния учaст ни ков былa де вочкa 12 лет, чис тотa 
ее по мыс лов и девст вен ность слу жи ли зaло гом 
дви же ния к Бо гу и его пос ти же нию. В су физ ме 
считaлось, что толь ко пос вя щен ные стaно вят ся 
нaстоящи ми людь ми, хо тя формaльно все лю-
бят крaсно ре чие – и уче ные, ко то рые спо рят, и 
муд ре цы, мо ля щиеся в ме че ти. В этом смыс ле 
эзо те ри чес кое знa ние очень близ ко поэ зии, оно 
лишь для избрaнных. Че рез семь ве ков ве ли кий 
Абaй скaжет:

Корaн с Хaди сом слaвны вязью слов,
В них мыс ль узор но вп ле тенa в ре ченья.
Когдa в риф мы, не соблaзн сти хов,
Про ро ки бы молчaли, без сом ненья.

К стихaм ст ре мят ся смерт ные рaвно,
Но лишь избрaнникa венчaют слaвой.
То го, чьей мыс ли зо ло той дaно
Блистaть стихa се реб ря ной опрaвой [3].

Эти ст ро ки подт верждaют, что поэт бли зок к 
су фию и про ро ку, ибо он избрaнник бо жий, ведь 
он облaдaет эзо те ри чес ким знa нием. 

Фи ло со фия Х.А. Йaссaуи остaет ся не ме рк-
ну щим при ме ром эзо те ри чес ко го знa ния, когдa 
ис тинa ск рывaет ся в сим волaх и выяв ляет ся 
жиз неннaя связь меж ду все ми познaющи ми су-
ще ствaми, что рaск рывaет всеохвaтывaющее 
сознa ние кaк ос но во полaгaющее еди ное. Здесь 
нет чис тых мо но те оре ти чес ких мо де лей, ибо 
нaш ве ли кий пре док полaгaл, что все в жиз ни 
имеет прaкти чес кую нaпрaвлен ность и ее необ-
хо ди мо ис поль зовaть, толь ко тогдa онa сохрa нит 
свою жиз нен нос ть.
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Yelena Muzykina (YM). Thank you, professor, 
that you agreed to spend some time with me 
answering the questions. The first one is about the 
present age that is often called the age of relativity. 
Everything is relevant; everyone has his or her own 
opinion on a variety of issues. In such a context, 
what can serve as a foundation for moral values in 
your opinion?

tariq Ramadan (tR). I think that, first of all, 
religious traditions by definitions cannot follow 
this postmodern postulate that says that everything 
is relative because in the religious traditions there 
is truth and there is a source for a moral frame. So 
I would say, first, religions are not following this 
postmodern position; and going further than that they 
might indeed be the source of reference on which we 
can rely in order to remain morally oriented. 

Added to this, there are atheists, agnostics, and 
other secularists that rely on rationality, common 
rationality, by saying, “It’s not true! Everything is 
relative.” So I would say that religion and spirituality 
are not the only ones resisting this perception that 
there is no truth, no real, and everything is possible. 
This is where we need to get a sense of how we 
have to deal with this world and how we rely on the 
ethical framework. 

YM. In your opinion, how close religion and 
ethics are linked together? Some philosophers say 
you can be ethical without being religious. 

tR. I think there is no religion without ethics but 
there is ethics without religion. All religions promote 
ethics. It is by definition one of their characteristics. 
But not all ethical frameworks are religious. You can 
be a rationalist or atheist and produce morality or 
ethical framework without God and any religious 
reference. That was the case with Heidegger or 
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Sartre in Existentialism. There are many atheist 
philosophers who are producing rational ethics or 
secular ethics without God. So this is possible. 

YM. And what makes Islamic ethics different 
from any other? Or it is not? 

tR. I wouldn’t say it is not different. If you look 
into the Christian tradition or the Jewish tradition, 
they have the same foundation – the scriptural 
sources, the Bible and the Torah. The same is for 
Islam; its foundation is the Qur’an and the Prophetic 
tradition. 

I would say, what could be a bit different or 
a peculiarity in the Islamic ethical tradition is the 
relationships between the scriptural sources and 
rationality. But you can find this in Jewish and 
Christian tradition too. So once again, I really think 
that there is nothing specific there and I would say 
that the Islamic ethical tradition is confirming the 
messages that came before. 

YM. We are often reminded that we live in the 
age of globalization. Do you see any effect that this 
globalization process is making upon Islamic ethics? 

tR. I wouldn’t speak about globalization per se 
but about the questions that are coming through the 
globalization process, for example, when it comes 
to sciences or applied ethics in different fields. Of 
course, these global questions are coming back to 
Islam. It becomes clear that in the Islamic tradition 
we were not used to speaking, for example, about 
environments. Yet global wars and the global 
economy are creating environments that cross 
nations and cross traditions, and Muslims have to 
find a way to consider and address these issues. 

YM. In this context, what three Islamic ethics 
values would you name as the most relevant in 
modern time and can be a contribution to the time 
we live in?

tR. I think, the most critical, in contrast to what 
has been said in many Islamic books and traditions 
and the one that is the most important for me, is 
peace. This is coming from the very essence of 
Islam – salām, which with all its conditions is the 
ethical value, but at the same time it is a goal and an 
objective. 

Another ethical value that I see as very important 
is life, the value of life per se. I think that this is 
essential. And as to a third value that is very important 
in all its dimensions, I would say, this is dignity.

YM. Peace and life are quite clear values. 
But what do you mean by dignity? Do you mean 
human dignity or something else? How would you 
define dignity? 

tR. Dignity is the dignity of the human being, 
first of all, but it is also the dignity of all living be-
ings. So dignity is a value that all beings have in 
them. Of course, we have the dignity of human be-
ings, which is the highest level as it is written in the 
Islamic tradition, “Walaqad karramnā banī ādama” 
Which means, “We have honored the sons of Adam” 
(17:70). In other words, “We gave dignity to human 
being.” But there is also the dignity of nature, the 
dignity of the environment that we have to respect. 
Everything that is created has a specific dignity that 
we have to respect. 

YM. When we talk about moral values, should 
they be perceived as something unchangeable, 
monolithic, or they are subjects to timely changes? 
I’m asking about moral values in general and Is-
lamic in particular. 

tR. I think that moral values do not change. 
What could change is the priority within the systems. 
In some specific periods of time some values could 
come to the top, and in others the hierarchy would 
change. So I would say that values are the same, but 
two things that could experience the change are (1) 
their hierarchy and (2) the way we implement them 
depending on the context, which is also very impor-
tant and can make the enforcement of values. So the 
values can change depending on time, thus changing 
the relations between them. But I would say that the 
value remains the value. 

YM. Going back to the priority or hierarchy of 
values. Someone said that Christianity has developed 
a strong sense of forgiveness while Islam has devel-
oped a strong adherence to justice. Thinking about 
the present time and such a feeling as anger that 
overflows our world today, what should come first?

tR. I wouldn’t agree with the statement that Is-
lam is first commanding justice and I think we re-
ally have to reassess that. I myself was wrong for 
many years saying that justice is the ultimate value 
in Islam. I’ve just recently realized that justice is a 
condition for peace. And you cannot get peace rely-
ing on justice alone. Sometimes you get inner peace 
with forgiveness. That is what we have in the verse 
of the Qur’an, “Inna Allaha yamuru bialAAadli 
waalihsan” which means “God commands justice 
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and excellence” (16:90). And excellence is about 
forgiveness; it is about going beyond justice. You 
understand justice as a means for a higher goal. So I 
would say that Muslims should really get this right 
in the way they look at things, such that forgiveness 
is as important as justice.

Also love is something that helps us to go be-
yond the perception that justice is the ultimate goal 
of everything. That is why I think the interfaith 
dialogue is important because sometimes Christian 
tradition reminds us through its own priority what 
Muslims should reconsider and know themselves 
better, by the way.

YM. Some people define our age as the “age of 
knowledge,” some speaks of the “age of information” 
or “post-truth.” How would you define our time? 

tR. If we look how Léotard defined postmod-
ernism, I think we are there. It is the time that chal-
lenges the notion of true, challenges the notion of 
Metanarrative. And at the same time it is the age of 
tension. You can see that while philosophers, soci-
ety, and the global world promote that discourse, or-
dinary people around the world are coming back to 
the basic sense of belonging, basic truth, basic sense 
of security and identity. 

It is not because we are claiming intellectually 
that there is no truth, it is our reality and we are liv-
ing by this ideology in our daily life. That is why I 
think that philosophers and religious people have a 
role to play in challenging this narrative that refuses 
Metanarrative. 

YM. I like your definition of our age as the age 
of tension. We are really pulled into different direc-
tions and people often lose the sense of the course 
they need to follow. What is the role of intellectuals 
in this case?

tR. Depending on your background, depend-
ing on the perspective you are looking at things, 
it is important for intellectuals to be involved into 
those discussions. Because they are experiencing 
the same, I would say. They are not different from 
ordinary people. They also deal with tensions. What 
they have to do is to face the challenge to tackle the 
issue of the existing tensions as they are, and then 
try to deal with it in order to provide people with 
answers or the right question at least. 

YM. You are know as a person who not only 
challenges certain things but also criticizes them, 
especially if it comes to political powers and 

regimes. When you come to their issues, what 
ethical limits do you put for yourself when it comes 
to the critical discourse? 

tR. The limit will be the way I talk about them! 
With politeness and dignity, I say how I see things, 
what they are, in my opinion. As for the substance, 
whatever must be criticized should be criticized, 
highlighted, denounced or rejected. Whether it is 
in Muslim-majority countries or Muslim-minority 
countries or in the West, there is one thing I can never 
accept: That is selective denunciation or critique, or 
avoiding speaking the truth. So my main concern is 
to find the right way to put things, not the fact that I 
must put them. 

YM. You’ve being criticizing political regimes 
in Egypt, Saudi Arabia and Qatar. Some of them 
made you a person non-grata, but some supported 
you in opening the research center in Doha, for 
example. Do you feel any moral restrains now? 

tR. No, I don’t think so! Not in Qatar, or even in 
Iran where I went to quite recently, I’m not going to 
keep quiet about what I feel the need to say. If I had 
been prevented from speaking, I would have stopped 
visiting or working. There is a clear understanding 
that I won’t give up talking. And on my side, I don’t 
feel that I’m prevented from speaking. At least not 
so far. It be so in the future, but at the moment I can 
speak my mind. 

YM. Considering the modern Muslim world, 
one can say that it is divided into two parts: 
Muslim-majority countries and Muslim-minority 
countries/Muslims living in the West. What are 
three main ethical challenges faced by Muslims 
living in the Global West in your opinion? 

tR. There are many! First of all, I don’t think 
that only in the West Muslims are in minority. You 
find lots of countries in Africa or Asia where they are 
the minority. The division might be more complex 
than only Muslim-majority countries and the West. 
Even where Muslims are in the minority, they have 
a long history of presence, for example in African or 
Asian countries. Even in the Balkans, because they 
have beenthere for centuries. 

And yes, there are ethical questions for them. For 
example, now Muslims have to deal with the notion 
of citizenship. Adding to this notion, we need to deal 
with the ethics of citizenship that, once again, brings 
to the West – or any other country – the necessity to 
deal with the philosophy of duties and obligations 
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incorporated into the ethics of citizenship. And the 
notion should be perceived not only as a set or list 
of rights, but as the understanding of our duties 
and responsibilities within society and community, 
social community. 

YM. I agree, the notion of citizenship is 
important and I would say not only for Muslims, 
but also globally. What are the other two important 
moral issues that Muslims are facing in the West? 

tR. Once again, it is the notion of equality. 
Something that is essential – equality between 
genders; equality between the black and the white 
that is dealing with race. This is also very important. 
Muslims, being obsessed with the idea of citizenship, 
sometimes forget the notion of humanity. There is 
no clear discourse coming from Muslim citizens 
related to migrants, refugees or foreigners. It is as 
if Muslims are trying to show that they are good 
citizens and they forget the rights of migrants and 
refugees. And this is very worrying. 

YM. So citizenship, equality and common 
humanity are the important ethical issues for 
the Muslims living in the West. What about three 
moral dilemmas that are urgent for the Muslims 
living in Muslim majority countries? 

tR. I think the first important ethical issue that is 
faced by all Muslim-majority countries is the equality 
in education and ethics of education. The second 
issue is transparency relating to thecorruption that 
is present in almost all Muslim-majority countries. 
By the way, that is something we can discuss in 
the West as well. And, of course, social justice, the 
absence of which causes the huge gap between poor 
people and rich people in the Global South. 

YM. Talking about a gap, this time about the 
generation gap. You’ve being living long enough to 
see changes in humanity, in the perception of what 
is good and what is evil. Have you noticed any shift 
to worse or better in our human understanding of 
moral values? Comparing what is was 20 or 30 
years ago and how it is now. 

tR. I think that it is impossible to speak about 
a unified picture. There are many different things 
I see. At the global level there is less and less 
moral concern for many things. But at the same 
time, the younger generation is highlightingmany 
new worries. First of all, they are concerned about 
environment which is important; they express 

concern over (over)consumption – the way we are 
eating and drinking. And there are young people in 
the West who are coming back to spiritual questions, 
both Muslims and people of other faiths. It’s not 
only about Muslims! There are lots of people who 
are questioning the very meaning of life, values, and 
a spiritual dimension of their life. I think it is also 
very important. 

YM. But don’t you think that being concerned 
with environmental issues and even spirituality, 
people in the West are losing understanding of the 
importance of human life, human connections, 
and personal relationships?

tR. It’s global, I would say! Though we are 
in the connected world, we lack communication. 
That’s for sure! And human dimension is fading 
away. But I wouldn’t generalize. I think you can 
see a trend when people are trying to find new 
ways of communicating and changing the mode of 
dealing with their fellow human beings. Yes, there is 
resistance at the grass-root level; we have ordinary 
people trying to keep their human connections. You 
can see some contradictory trends in this and how 
some people try to resist as much as they can. 

YM. You often use the word “resistance.” How 
would you define it? When is resistance important 
in particular? 

tR. I would say it is a very simple word! 
Never accept unacceptable. Whenever you see 
unacceptable, you have to resist; you have to say 
‘no’ to injustice, oppression. As well as your own 
oppression, your own injustice, your own failures 
and arrogance should be resisted. 

YM. But unacceptable might vary from 
person to person. It means that we as humans 
should come to a common understanding of 
what is unacceptable, we should have a common 
foundation or a common point of departure.

tR. Yes and no! If you look at our common 
humanity, there are many things we agree on. But that 
is also framed by your religion, your ideology and 
culture. That is why each of us has some specificities. 
But I would say that there are common things that are 
universally unacceptable: oppression, colonization, 
torture, injustice, racism, etc. These are things that we 
should not accept and it should be common.

Now, on the personal level, there are things 
that could be specific and are going to be specific 
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depending on religion, values that people have. And 
it is up to them to resist on a spiritual or social level, 
depending on what they believe in. 

YM. But personal values may clash with 
common values, and common values often are 
secured by the state legislation. For example, slavery 
is stipulated as unacceptable in Constitutions of 
many countries. But personal values are personal. 
How can we avoid the clash between them?

tR. It depends on the state and the society. There 
are ethical values that are not legal; they have to do 
with the culture. So there are many levels of struggle 
and it is clear that at one point there are things that 
we must make illegal. For example, when it comes 
to torture or racism. On the other hand, there are 

other cultural things that are unethical and you 
cannot make them illegal or ethical things and you 
cannot make them legal. It happens because of the 
way of life, the way of thinking, and considering the 
world. So it should not always be legal. 

YM. The final question is about your book “The 
Quest for Meaning.” It is still quite popular though 
it was published in 2010. If you were writing this 
book now, what chapter(s) would you add to it? 

tR. I don’t know. Probably, I would add a chapter 
on liberation. I don’t think I have one in the book 

YM. Thank you for this conversation and 
for your answers! It was a very interesting and 
thought-provoking dialogue. 
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